ISSN 2081-89-71

KWARTALNIK
NAUKOWY
WYDZIALU
TEOLOGICZNEGO
UKSW W WARSZAWIE




Szanowni Panstwo!

Wiemy, ze praca naukowa, cho¢ nieraz zmudna, potrafi by¢ Zrédtem wielkiej satysfakecji.
Jednak jest ona petna dopiero, gdy mozna wynikami swej pracy podzieli¢ sie ze Swiatem;
gdy owe wyniki sg szeroko znane i komentowane. Niestety, tradycyjne papierowe czaso-
pisma naukowe majg ograniczony zasieg i znikoma liczbe egzemplarzy.

Istnieje jednak proste rozwigzanie tego problemu!

Kwartalnik internetowy ,Kultura-Media-Teologia” jest recenzowanym pismem
naukowym, powotanym w styczniu 2010 r. i wydawanym online od czerwca 2010 r. pod
adresem www.kmt.uksw.edu.pl przez Wydziat Teologiczny UKSW w Warszawie. Artyku-
ly sa zamieszczane na stronie www i w postaci pliku pdf, co znacznie utatwia cytowa-
nie, umozliwiajac podawanie numerdw stron. Natomiast publikacja w internecie ozna-
cza szersze dotarcie do odbiorcow, a przez to wzrost cytowalnosci.

Wszystkie artykuly publikowane w kwartalniku sg recenzowane. Recenzja jest
obustronnie anonimowa. Recenzenci s wybierani przez redakcje, sg nimi zaréwno czton-
kowie Rady Naukowej, jak i osoby spoza niej. Recenzenci krajowi sg wybitnymi eksperta-
mi w swoich dziedzinach i majg minimum stopien naukowy doktora i znaczacy dorobek
w dziedzinie, do ktérej nalezy recenzowany artykut. Aby wykluczy¢ dowolno$¢ recenzji,
dokonuje sie ona w oparciu o przygotowany przez redakcje, standardowy dla wszystkich
recenzji, szablon.

Kwartalnik ,Kultura-Media-Teologia” speinia wszelkie wymogi stawiane pismom
naukowym. Pismo zostato umieszczone na ogtoszonej w grudniu 2015 r. liScie czasopism
punktowanych. Znalazto sie na liScie B, za$ za publikacje na tamach KMT w latach 2013-
2016 przyznano 8 punktow.

Nasze atuty to:

- szeroki zakres dziedzin;

- wysoka punktacja;

- szybko$¢ publikacji;

- dopracowana szata graficzna;

- staranna redakcja;

- rozpowszechnienie artykutéw i szansa na duzg cytowalnos¢.
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Krystyna Najder-Stefaniak

Szkota Gtéwna Gospodarstwa Wiejskiego w Warszawie

Cnota jako fundament szczescia

Virtue as the foundation of happiness

STRESZCZENIE:

Autorka artykutu pojecie szczescia traktuje
jako projekt rozumienia rzeczywistosci

i magazyn wiedzy, ktory jest wypetniany
tre$ciag od momentu, w ktérym zostato ono
wprowadzone do dyskursu nauki. Potaczenie
pojecia szczescia z pojeciem cnoty pozwala,
rozumiec¢ szczescie jako sposéb bycia. Taki
sposoéb bycia polega na realizowaniu wartosci.
Cnota jako predyspozycja do realizowania
warto$ci jest fundamentem szczescia.
Osiagniecie tak rozumianego szczescia
otwiera cztowieka na twdrcze realizowanie
siebie i tworcze dziatania dotyczace jego
otoczenia.

SLOWA KLUCZOWE:

szczescie, cnota, Zycie

WSTEP

ABSTRACT:

The author of the article treats the concept

of happiness as a project of understanding
reality and a warehouse of knowledge, which
is filled with content from the moment in
which it was introduced to the discourse of
science. Combining the concept of happiness
with the notion of virtue allows her to
understand happiness as a way of being. Such
a way of being consists in realizing values.
Virtue as a predisposition to realize values is
the foundation of happiness. Achievement of
such understood happiness opens people to
creative self-realization and creative activities
concerning his environment.

KEYWORDS:

happiness, virtue, life

Zaproponowany w tytule artykutu temat taczy dwa pojecia ,szczescie” i ,,cnota”,
ktére nie sg we wspodtczesnym dyskursie naukowym pojeciami ogniskujacymi
myslenie. Ustepuja one miejsca na przyktad pojeciu bezpieczenstwa, pojeciu od-
powiedzialnosci i pojeciu kreatywnos$ci. Celem autorki jest pokazanie, Ze warto
siegna¢ na nowo po bardzo wazne kiedy$ pojecia ,cnota” i ,szcze$cie” i wpro-
wadzi¢ je w aktualny kontekst rozumienia realnej rzeczywistosci i kontekst
systemu jezyka, w ktéorym pojeciem wiodacym jest ,zycie”. Warto zauwazy¢, ze
pojecia ,cnota” i ,szczeScie” moga by¢ uzyteczne w rozwigzywaniu probleméw
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wynikajacych z cywilizacji $mierci i moga pomagac¢ zrozumie¢ specyfike bezpie-
czenstwa, odpowiedzialnoSci i kreatywnoSci.

pojecia,cnota”i,szczescie” mogg by¢
uzyteczne w rozwigzywaniu problemow
wynikajgcych z cywilizacji Smierci

i mogg pomagac zrozumiec specyfike
bezpieczenstwa, odpowiedzialnosci

i kreatywnosci.

W nowym, tworzonym obecnie paradygmacie, rozumienie rzeczywistosci
porzadkowane jest przez metafore ekosystemu. Ekosystemowe rozumienie rze-
czywistosci! wymaga nowego projektu rozumienia szczes$cia. W obszarze refleksji
metajezykowej ekolingwistycy zastepuja schemat strukturalistycznego systemu
paradygmatem ekosystemu. Ekosystem jest systemem zywym, konstytuujacym
sie w oparciu o relacje ekosystemowe. Zajmujgcy sie badaniem kultury i zmian
dotyczacych postrzegania $wiata francuski filozof Edgar Morin (ur. 1921 r.) za-
uwazyl, ze ,Relacja ekosystemowa to nie zewnetrzny stosunek dwéch zamknie-
tych bytéw; chodzi tu o stosunek interakcyjny, zachodzacy miedzy dwoma uktada-
mi otwartymi, z ktérych kazdy, bedac catoscia, stanowi zarazem czes$¢ tej drugiej
catosci”®. Jego zdaniem zmiana schematu porzadkujacego myslenie o relacjach
z prostego, liniowego, jednokierunkowego: podmiot — przedmiot, na znacznie
bardziej ztozony schemat relacji ekosystemowej, w istotny spos6b musi wptynac
na rozumienie $wiata i cztowieka. Bedzie wiec ona miata wptyw na realizowany
przez ludzi sposéb wartosciowania oraz na dziatania ludzi i w konsekwencji na
ksztatt Swiata i cztowieka.

10 ekosystemowym paradygmacie rozumienia, jego specyfice i Zrodtach pisze w swojej
ksigzce Piekno jako moment twdrczosci w paradygmacie myslenia ekologicznego, Wydawnic-
two SGGW, Warszawa 2007,s. 11-77.

2E. Morin, Zagubiony paradygmat - natura ludzka, przet. R. Zimand, PIW, Warszawa
1977, s. 46.
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Ekosystem jest systemem, w ktéorym mamy wspoétzaleznos¢ konstytuuja-
cych sie nawzajem: otwartej catoSci i otwartych czesci tej catosci. Ekolingwistycy
zwracajg uwage na wymiar odpowiedzialnosci poje¢, za skutki, jakie sg ich kon-
sekwencja. MySlenie w paradygmacie ekosystemu pozwala docenic to, Ze pojecie
ma wptyw na system jezyka, w ktorym sie pojawia i na system aktywnosci reali-
zZowanej w oparciu o rozumienie ksztattowane przez ten jezyk. Miedzy pojeciem
i jego ,Srodowiskiem” /tak dyskursywnym jak i realnym/ jest stosunek interak-
cyjny. Jest potrzeba i mozliwos$¢, by wykorzysta¢ nowy kontekst rozumienia do
zaproponowania pojecia szczescia, ktore wzbogaci zywy system jezyka i wspiera-
ng tym jezykiem aktywnos¢.

Jako projekt rozumienia rzeczywistosci pojecie wpisuje sie w system rozu-
mienia porzagdkowany przez metafory i schematy myslenia, wspéttworzony przez
kategorie i pojecia ogniskujace myslenie. Metafory, ktére narzucaja porzadek
mysleniu i konstytuujg system rozumienia mozna nazwac terminem wzietym od
Pierre’a Louisa, ktory grupujac znalezione w dialogach Platona metafory wedtug
idei, jakie wyrazaja, szukal metafory dominujacej®. Taka dominujagca metafora
stanowi horyzont sensotwdrczy. Dzieki niej nasze mySlenie o rzeczywistosci sta-
je sie uporzadkowane i jednocze$nie nie jest zamkniete w sztywnym schemacie
rozumienia.

Metafore jako posrednie przedstawienie unaoczniajgce znajdujemy czesto
w refleksji dotyczacej zagadnien z obszaru metafizyki, ontologii i epistemologii,
ktérych rozstrzygniecie ma podstawowy wptyw na system rozumienia rzeczy-
wisto$ci. Widzimy to na przyktadzie majacych wptyw na mys$lenie w obszarze
epistemologii: ,jaskini” Platona, stwierdzenia Galileusza, Ze poznawanie bytu
jest odczytywaniem ,napisanej w jezyku matematyki ksiegi”, heideggerowskie-
go ,przeswitu’, ale takze implikujacej rozumienie bytu neoplatonskiej metaforze
Swiatla, czy nowozytnej metaforze maszyny. Rozumienie bytu podpowiada tez
metafora ugruntowana w pojeciu ekosystemu.

Pojecie ekosystemu staje sie metaforg, gdy uzywane jest w specyficzny spo-
séb. Podobnie, jak stwierdzenia ,gtos z ciemnosci”, ,czarna dziura” i tym podob-
ne. Jak zauwaza Donald Dawidson, zajmujacy sie teorig prawdy, filozofig jezyka,
umystu i dziatania amerykanski filozof analityczny, metafory odréznia od innych

3 P. Louis, Les métaphores de Platon, Les Belles Lettres, Rennes, 1945, s. 14.
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wyrazen nie ,znaczenie”, lecz ,uzycie”*. Wprowadza ono pozajezykowy kontekst
»promieniujacy”. Ekosystemowy paradygmat myslenia ma wplyw na to, Ze cen-
tralnym pojeciem ogniskujacym myslenie staje sie zycie. Ma tez wptyw na to, Ze
W pojeciu zycia pojawia sie projekt rozumienia go jako tworcze trwanie tgczace
przeszios¢, terazniejszo$¢ i przyszto$é. Ogniskujac myslenie, pojecie Zycia pro-
mieniuje takze na rozumienie szczescia.

Zyjacy na przetomie XIX i XX wieku niemiecki filozof i teoretyk kultury Georg
Simmel (1858-1918) zwrdécit uwage na to, ze kazda epoka ma swoje centralne
pojecie, ktore ogniskuje mys$lenie®. Z tego pojecia jego zdaniem ,biorg poczatek
ruchy umystowe” i do tego centralnego pojecia ,jakby powracajg”®. Takie central-
ne pojecie jest punktem, z ktérego wyrastajg kluczowe dla epoki kategorie i war-
tosci. W wieku XVIII centralnym byto pojecie rozumu. To ono miato wptyw na
zainteresowanie tym, co bezczasowe i powszechnie wigzace. Kluczowe dla epoki
dziewietnastowiecznej kategorie i wartos$ci wynikaty z pojecia rozwoju, ktoére in-
spirowato, by interesowac sie tym, co nieustannie sie staje i wzrasta.

Simmel zauwazyt, ze na przetomie XIX i XX wieku zasadniczym motywem
budowy $wiatopogladu stato sie zycie’. Rozumiano je wtedy jako dynamiczne
i w sposo6b nieS§wiadomy twoércze. Zwigzane z takim pojeciem zycia sg czesto po-
jawiajace sie dzis w badaniach naukowcow terminy: bezpieczenstwo, odpowie-
dzialnos¢ i kreatywnos$¢. W XXI wieku odkryliSmy inne pojecie zycia. Podkresla
ono, ze specyfikg zycia jest tworcze trwanie tgczace trzy wymiary czasu: prze-
szto$¢, terazniejszos$c¢ i przyszios¢. To pojecie przywraca cigglo$¢ czasu i wyzna-
cza kontekst rozumienia, w ktéorym podmiot staje sie systemem wzglednie izo-
lowanym. Taki system kontaktuje sie z otoczeniem, ale Zrédto aktywnosci ma
w sobie®. System wzglednie izolowany wchodzi w relacje ekosystemowe, dzieki
czemu moze wzbogacac sie oraz swoje srodowisko i twérczo trwac. Z tym trwa-
niem i wzbogacaniem powinno by¢ zwigzane szczeScie, ktére mozemy rozumiec
nie jako stan, lecz jako proces. W systemie rozumienia rzeczywistosci, dla ktérego

*D. Dawidson, Inquiries into Truth and Interpretation, University Press, Oxford 1984,
s. 259.

5 G. Simmel, Filozofia kultury. Wybdr esejéw, ttum. W. Kunicki, Wydawnictwo Uniwersyte-
tu Jagiellonskiego, Krakéw 2007, s. 56.

¢ Tamze.

7”Tamze, s. 57.

8 R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, WL, Krakow 1972.
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centralnym pojeciem jest pojecie Zycia rozumianego jako tworcze trwanie, uzy-
teczne sg takie pojecia jak ,,cnota” i ,szcze$cie”. Moga one poméc cztowiekowi zro-
zumiec sytuacje, w jakiej znalazt sie on w XXI wieku i dobrze odpowiedzie¢ na
szanse i zagrozenia wynikajace z tej sytuacji.

1. POJECIE SZCZESCIA NA MIARE XXI WIEKU

W XXI wieku pojecie mozemy traktowac jako projekt rozumienia rzeczywistosci
i magazyn wiedzy, ktory wypelniany jest od momentu pojawienia sie pojecia. Za-
uwazajac, Ze pojecia zyja, bedziemy sktonni siega¢ do zasobu tresci zgromadzonej
w ,magazynie wiedzy” pojecia, wierzac, ze moze ona pomodc poszukiwaé¢ nowe-
go projektu rozumienia szcze$cia. W zywym systemie pojecia mamy wspétzalez-
nos$¢ konstytuujacych sie nawzajem: otwartej catosci /intuicyjnej tresci pojecia/
i otwartych czesci tej catosci, czyli definicji, ktére proponujg jakies$ projekty rozu-
mienia szcze$cia. Zywy system kontaktuje sie ze swoim otoczeniem dyskursyw-
nym i realnym. Wynika z tego wymiar odpowiedzialno$ci pojecia oraz znaczenie
kontekstu dyskursywnego i realnego, w jakim funkcjonuje pojecie, wptyw tego
kontekstu na ksztatt projektu rozumienia proponowanego w definicji.

W wieku XX ludzie doswiadczali, wydarzen nazywanych ,katastrofg, jaka
przetoczyta sie przez cywilizacje europejska i stowianskg”. Do opisu wieku XXI
wciaz przydaje sie pojecie ,cywilizacja Smierci”. Termin ten zostal wprowadzo-
ny przez papieza Jana Pawta II jako przeciwstawny do okreslenia ,cywilizacja
mitosci”, ktore sformutowat Pawet VI. Jan Pawet II pisat o ,cywilizacji $mierci”
przede wszystkim w encyklikach Veritatis Splendor i Evangelium Vitae. Wprowa-
dzony i uzywany przez papieza termin, stosowany zamiennie z terminem ,kul-
tura $mierci”, opisuje stosunek ludzi do Zycia przejawiajacy sie w catoksztalcie
postaw i dziatan skutkujacych niszczeniem zycia. Gdy stosujemy szerokie poje-
cie zycia mozemy mowic nie tylko o zyciu biologicznych organizmoéw, ale zauwa-
zac takze zycie kultur, cywilizacji i innych systeméw, ktore trwaja zmieniajac sie
w czasie.

Swiat bedacy efektem cywilizacji $mierci traci specyfike zycia. Nie ma w nim
miejsca na tworcze trwanie. Taki $wiat znajdujemy miedzy innymi w dzietach

? G. Steiner, Gramatyki tworzenia, ttum. Jerzy Lozinski, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan
2004, s.9.
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Antonina Artauda (1896-1948) uznawanego za znaczacg postac w teatrze XX wie-
ku i europejskiej awangardzie. Ten francuski aktor, dramaturg, rezyser teatralny,
poeta, eseista i teoretyk teatru odpowiadat na trudng rzeczywisto$¢ czasow, kto-
rych doswiadczatl z perspektywy mizantropa'®. W zaproponowanym przez niego
steatrze okrucienstwa” nie chodzito o mimesis ani o katharsis. Spektakl miat by¢
rzeczywistoscig a nie jej odzwierciedleniem. Celem uczestniczenia w spektaklu
miato by¢ nie oczyszczenie uczuc ale ich wywotanie. Artaud twierdzit: ,Potrzeba
nam przede wszystkim teatru, ktéry by rozbudzat: rozbudzat nerwy i serce. [...]
Wszystko, co dziata, jest okrucienstwem. Dzieki tej idei, teatr winien sie odnowic.
[...] Stad wotanie o okrucienstwo i zgroze, ale w znaczeniu szerokim, ktérego roz-
miar pozwolitby na wysondowanie catej naszej witalnosci, postawitby nas twarza
w twarz ze wszystkimi naszymi mozliwo$ciami”!!. Buntowat sie przeciwko cywi-
lizacji Zachodu i chcac wyzwoli¢ widza ,sttamszonego przez te cywilizacje” dazyt
do uswiadomienia mu jego prawdziwej natury epatujac okropnoscia i absurdem.
Cztowieka postrzegat jako zniewolonego przez erotyczne obsesje i ukierunkowa-
nego przez zamitowanie do zbrodni. Mozna powiedzie¢, Ze Artaud buntujac sie,
odrzucat formy cywilizacji Zachodniej, ale nie potrafit zaproponowa¢ nowych tre-
$ci. Bunt sprowadzajacy sie do negowania mocno wikta sie w to, czego dotyczy
i bardzo utrudnia twdércza transgresje. W rezultacie twdrca ,teatru okrucienstwa”
wpisywat sie w te same metafory i schematy porzadkujgce myslenie i w te same
filozofie, z ktérych wyrasta cywilizacja Smierci. W $wiecie, ktérego doswiadczat
Artaud i na ktéry odpowiadat swojg sztuka pojecia takie, jak zycie, szczeScie i cno-
ta przeszkadzajg rozumie¢ cztowieka i jego otoczenie.

W wieku XXI uswiadamiamy sobie potrzebe zmiany paradygmatéw mysle-
nia, warto$ciowania i dziatania oraz paradygmatéw aktywnos$ci poznawczej. Do-
ceniamy znaczenie pojec i dialogu prowadzacego do synergii. Dzieki ekolingwi-
styce mamy Swiadomo$¢ tego, Ze pojecia ulegaja promieniowaniu dyskursywnych
i realnych kontekstow, w jakie zostajg wprowadzone. Odpowiednie tresci pojawic¢
sie musza w pojeciu szczescia, gdy jest ono w kontekscie systemoéw rozumienia
tworzonych pod wptywem metafory ekosystemu.

10 Stowo mizantropia pochodzi od greckich stéw anthropos - cztowiek oraz miseo - nie-
nawidze.
1 A. Artaud, Teatr i jego sobowtor, Warszawa 1978.
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Ekosystemowy paradygmat myslenia otwiera na poszukiwanie tych tresci.
W tej nowej sytuacji mozemy odkry¢ nowe prawdy o szczeSciu. W XXI wieku czto-
wiek moze i powinien znaleZ¢ wtasciwg odpowiedzZ na doswiadczenia, jakich do-
starcza stworzony przez niego $wiat i na nowo uwierzy¢, ze celem jego istnienia
moze i powinno by¢ szczeScie rozumiane jako proces speiniania sie cztowieka
w podmiotowe]j aktywno$ci uwienczonej zrealizowaniem warto$ci. W ekosyste-
mowym paradygmacie myslenia wazne jest pojecie zycia rozumianego jako twor-
cze trwanie. Paradygmat ten ma korzenie w problemach metodologicznych, na
jakie natrafili biolodzy i fizycy, ktérzy zauwazyli, Zze by zrozumie¢ wyniki swoich
badan musza wyj$¢ poza ograniczenia nowozytnego paradygmatu myslenia'2.

Fizycy spowodowali, Ze o poznawaniu zaczynamy mysle¢ nie w platonskiej
metaforze widzenia, ale w metaforze dotyku'3. Taka zmiana wymusza zrezygno-
wanie z metafizyki obecnosci i zastgpienie ontologii obecnos$ci ontologia poten-
cjalnosci. Ta druga ontologia pozwala zaproponowac pojecie szczescia, w ktorym
staje sie ono procesem i uzasadnia znaczenie cnoty, jako wyéwiczonej, statej pre-
dyspozycji do czynienia dobra. Biolodzy zwracajac uwage na to, ze ekosystem
wspoétorganizuje i bierze udziat w programowaniu nalezgcych don organizméw
inspiruja do myslenia o relacjach miedzy pojeciami i systemem jezyka oraz o re-
lacjach miedzy systemem jezyka i rzeczywisto$cig, nie w nowozytnym schemacie
»,podmiot — przedmiot” lecz w schemacie relacji ekosystemowej'*.

Schemat relacji ekosystemowej implikuje postrzeganie dyskursywnego kon-
tekstu pojec¢ jako systemu, ktéry wcigz sie aktualizuje uwzgledniajac zycie pojec
i problemo6w. Pozwala zauwazy¢, jak ztoZone sg zalezno$ci miedzy pojeciami a sys-
temem jezyka. Pomaga nie tylko odkrywac¢ zaleznos$ci od jezyka terminow wy-
stepujacych w jezyku, ale rownoczesnie badac¢, jak pojawienie sie lub znikniecie
pojecia wptywa na inne pojecia i caly jezyk, a w konsekwencji na sposéb mysle-
nia, wynikajgce z tego myslenia dziatania i bedacy rezultatem tych dziatan swiat.
W tych ,ciekawych” czasach mozemy odkry¢ nowe prawdy o szczesciu i zapropo-
nowac nowe pojecie szczescia; zauwazy¢ przydatnos¢ tego pojecia dla poszukiwan
konstruktywnego wyjscia z sytuacji, w jakiej znalazt sie cztowiek w XXI wieku.

127ob. w: K. Najder-Stefaniak, Piekno jako moment twérczosci w paradygmacie myslenia
ekologicznego, Wydawnictwo SGGW, Warszawa 2007, s. 11-77.

13 Tamze.

1* Tamze.
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Pojecia umozliwiajg tworzenie systeméw rozumienia, ale s3 tymi systema-
mi rozumienia uwarunkowane. Zauwazamy to, gdy schemat systemu strukturali-
stycznego zastgpimy schematem ekosystemu. Podstawowe réznice miedzy struk-
turalistycznym i ekosystemowym rozumieniem jezyka dotycza relacji. W systemie
strukturalistycznym mamy sume uporzadkowanych elementéw, a w ekosystemie
wazna jest wspotzalezno$¢ konstytuujacych sie nawzajem: otwartej catosci, jaka
jest jezyk i otwartych czesci tej catosci, jaka sa pojecia.

Poza tym, w modelu strukturalistycznym interpretujemy wszystko to, co
jezykowe w sposdéb jezykowo immanentny, za§ w modelu ekosystemowym
uwzgledniamy otoczenie jezyka rozumiane jak jego srodowisko. To pomaga wy-
jaéni¢ dynamike jezyka jako dynamike $wiata'>. W konsekwencji mozemy badaé
jak zmieniamy Swiat poprzez nasza praktyke jezykowsg, i to jak struktury Swia-
ta zmieniajg nasz jezyk'e. Myslenie ekosystemowe pomaga zrozumie¢, jak duzy
wptyw na nasza aktywno$¢ ma system jezyka, ktorym sie postugujemy i pojecia
wspottworzace ten system.

Jezeli pojecie traktujemy jako projekt rozumienia rzeczywistosci, to mamy
Swiadomos$¢, jak wazne jest ono w realizowanej przez cztowieka praktyce. Jak
duzy wptyw ma na projektowanie i realizowanie dziatan. W konsekwencji uswia-
damiamy sobie jak pojecia, ktérymi sie postugujemy wptywaja na ksztatt $wiata,
ktéry wspottworzymy. Wazne jest, by byty one na miare szans i zagrozen ofero-
wanych cztowiekowi przez sytuacje, w jakiej sie znajduje. By pomagaty tworczo
przekraczac te sytuacje, realizujac szanse i unikajgc zagrozen.

Zaktadajac, ze pojecia zyja, bedziemy sktonni siega¢ do zasobu tresci zgro-
madzonej w ,magazynie wiedzy” terminu wierzac, Ze moze ona pomoc w po-
szukiwaniu nowego projektu rozumienia przedmiotu, ktérego pojecie dotyczy.
Szczescie jest przedmiotem refleksji od czasow starozytnych. Pisat o nim Arysto-
teles w traktacie wigczonym do Etyki nikomachejskiej, Seneka w De Vita Beata,
$Sw. Augustyn w rozprawie o takim samym tytule. W Sredniowieczu znajdujemy
ten temat w Summie teologicznej, $w. Tomasza. W XVIII wieku traktatow o szcze-
Sciu byto tak duzo, ze ukazata sie ich antologia: Le temple du bonheur, on recueil

15 A. Fill, Ekologia - lingwistyce, lingwistyka - ekologii, thum. Z. Wendland, w: Szkota prze-
zycia cywilizacyjnego, red. ]. M. Dotega, ]J. Kuczynski, A. Woznicki, Wydawnictwo Naukowe
SCHOLAR, Warszawa 1997, s. 290.

16 Tamze.
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des plus excellents traités sur le bonheur. Znajdujemy w niej traktaty Fontenelle’a,
La Mettrie’ego, Maupertulsa, Mandeville’a a obok nich rozprawy Ojca Buffier i bi-
skupa de Pouilly. SzczeScie byto tez przedmiotem refleksji myslicieli w XIX i XX
wieku. Pojecie szcze$cia analizowali miedzy innymi Bentham i Bouiller. Odpowie-
dzi na pytanie jak szcze$cie zdoby¢ szukali miedzy innymi Lubbock i Russell. Wta-
dystaw Tatarkiewicz napisat ksigzke, w ktérej postanowit przedstawic¢ catoksztatt
zagadnien zwigzanych ze szcze$ciem i zestawi¢ propozycje rozstrzygniec tych za-
gadnien uzyskiwane na przestrzeni wiekow. Te ksigzke, ktéra powstata w znacz-
nej czesci w trudnych, wypetionych nieszcze$ciem czasach wojny'’, mozna
traktowac jako podsumowanie dorobku filozoféw od starozytnosci do XX wieku.
Zmiana paradygmatu mys$lenia, jaka dokonuje sie dzieki fizykom i biologom w XXI
wieku inspiruje do poszukiwania nowego projektu rozumienia szczescia.

Dzieki zawarto$ci magazynu wiedzy pojecia ,szczeScie”, mamy swiadomos¢
wieloznacznoSci tego pojecia. SzczeScie mozemy osiggac, przezywac i doswiad-
czac go. W stwierdzeniu o osigganiu szczeScia jest zaloZenie, Ze jest ono obiektyw-
nym stanem bytu, ktéry mozemy sobie przyswoi¢. Gdy méwimy o przezywaniu
szczescia, staje sie ono subiektywnym stanem duszy. W stwierdzeniu o do$wiad-
czaniu szcze$cia rozumiemy je jako obiektywny stan duszy. We wszystkich tych
przypadkach pojecie szczes$cia wpisuje sie w metafizyke obecnosci. Jakie pojecie
szczescia mozna wpisa¢ w metafizyke potencjalnosci, ktéra wspo6tbrzmi z para-
dygmatem mys$lenia ekosystemowego?

Metafizyke obecnos$ci odnajdujemy w modelu strukturalistycznym jezy-
ka. W modelu tym mamy sume uporzadkowanych elementéw i interpretujemy
wszystko to, co jezykowe w sposéb jezykowo immanentny. W metafizyce poten-
cjalnosci byt nie jest zbiorem elementéw. Proponuje ona rozumienie bytu jako
potencjalnosci, ktéra aktualizuje sie w rezultacie podmiotowej aktywnosci w pro-
cesach spotykania sie. W ekolingwistyce bazujacej na takiej ontologii schemat
struktury nalezy zastgpi¢ schematem dialogicznych spotkan zachodzacych w sys-
temie zaleznoS$ci. W konsekwencji uwzgledni¢ wspotzaleznos¢ konstytuujacych
sie nawzajem: otwartej catosci, jaka jest jezyk i otwartych czesci tej catosci, jaka

17W przedmowie do I i II wydania ksigzki O szczesciu Wtadystaw Tatarkiewicz napisat:
»,Wydac sie moze dziwne, zZe praca o szczesciu pisana byta w czasach, gdy ludzi spotykaty naj-
wieksze nieszczescia. A jednak jest to zrozumiate: bo w nieszcze$ciu wiecej sie o szczesciu
mysli niz w szczesciu. I tatwiej znosi sie ztg rzeczywistos¢, gdy sie od niej mysla do lepszej
odbiega.”
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sa pojecia. W ekolingwistyce zwraca sie tez uwage na zaleznosci jezyka i otocze-
nia rozumianego jako jego Srodowisko. To pomaga wyjasni¢ dynamike jezyka jako
zwigzana z dynamika $wiata'® i dynamike $wiata jako zwigzana z dynamika jezy-
ka. W ekolingwistyce mozemy badac jak zmieniamy $wiat poprzez nasza prakty-
ke jezykows, i jak zmieniajacy sie $wiat zmienia nasz jezyk'. Paradygmat ekosys-
temu i metafora zycia sprawiaja, Ze szcze$cie zaczynamy postrzegac nie jako stan,
przezycie czy doSwiadczenie ale jako sposdb bycia. Szczescie jako sposéb bycia
moze byc¢ realizowane, dzieki cnocie rozumianej jako stata predyspozycja do czy-
nienia dobra.

2.SZCZESCIE JAKO SPOSOB BYCIA

Bardzo cenne jest to, ze mozemy korzysta¢ z magazynu wiedzy zgromadzonej
w pojeciu szczescia, gdy szukamy projektu rozumienia szcze$cia pasujacego do
aktualnego kontekstu rozumienia rzeczywisto$ci. Znaczny wktad w ten magazyn
miat Arystoteles. W Etyce nikomachejskiej zaproponowal on takie rozumienie
szczes$cia, w ktérym istotng role odgrywa pojecie cnoty. Twierdzit, Ze szczeScie
jest najwyzszym dobrem i ostatecznym celem cztowieka a mozna je osiggnac po-
przez cnoty, czyli realizujac dobro. W jego Etyce nikomachejskiej znajduje sie waz-
ne w kontek$cie rozwazan o szcze$ciu przestanie, ze szczeScie jest nagroda cnoty.

Stagiryta rozumiat cnote (gr. dpetn - areté) jako ugruntowang, statg, dyspo-
zycje cztowieka gotowego postugiwac sie rozumem, wolg i zmystami - do reali-
zowania postaw i konkretnych czynéw zgodnych z dobrem etycznym. Korzystat
z pojecia, ktore byto naczelng kategorig etyki Sokratesa. W starozytnym zna-
czeniu greckim, zanim Sokrates wprowadzit pojecie areté do refleksji etycznej
oznaczato ono dzielno$¢, sprawno$¢, doskonato$¢ w jakiejs dziedzinie aktywno-
$ci. Poczatkowo odnoszono to pojecie do aktywnosci fizycznej. Sokrates zwigzat
je z aktywno$cig umystow3 i jej rezultatem, jakim jest madros¢. W jego koncep-
cji sprawno$¢ myslenia prowadzacego ku prawdzie mozna ¢wiczy¢ i doskonali¢
tak, jak sprawno$¢ fizyczng i emocjonalng. Cnota madrosci pozwala czyni¢ dobro
i osiagnac¢ eudajmonie - spetnienie siebie, czyli szczeScie. Cnota madrosci predys-
ponuje do czynienia dobra i w rezultacie do bycia szczesliwym.

18 A. Fill, Ekologia - lingwistyce, lingwistyka - ekologii, dz. cyt., s. 290.
19 Tamze.
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Platon rozwingt intelektualizm etyczny Sokratesa, nawigzujac do pitago-
rejskiej koncepcji cnoty jako tadu i harmonii duszy. Zaproponowat rozréznienie
trzech czesci duszy?’, z ktérych kazda ma udziat w tej harmonii. Kazda tez ma
swoja cnote?!l. Cnotg czesci rozumnej jest madros¢, impulsywnej - mestwo, po-
zadliwej - panowanie nad soba. fLad wsréd wszystkich czesci duszy utrzymuje
cnota sprawiedliwosci. Odpowiednia do posiadanej duszy cnota pomaga czto-
wiekowi spetnia¢ sie realizujgc swoja role w panstwie i w ten sposob osiggac
szczescie - eudajmonie.

W koncepcji Arystotelesa znajdujemy w pojeciu areté podobng tres¢. W rozu-
mieniu cnoty, jakie proponuje Arystoteles, takze pozwala ona realizowa¢ dobro.
Autor Etyki nikomachejskiej uwazat jednak, Ze cnoét jest bardzo duzo, poniewaz
kazde dziatanie ma swojg cnote. Cnoty nalezy ¢wiczy¢, poniewaz ich posiadanie
umozliwia cztowiekowi dobre realizowanie zycia i w konsekwencji spetnienie
sie przez osiggniecie celu istnienia, czyli przez osiggniecie szczescia. Na kazdym
etapie swojego istnienia cztowiek osigga szczesScie inaczej, poniewaz spetnia sie
zawsze odpowiednio do poziomu, jaki reprezentuje jako realizujacy sie podmiot.

W starozytnej filozofii nie znajdujemy terminu podmiot, ale Michel Foucault
pojecie podmiotowoSci odczytuje w rozumianej jako Zrédto aktywnosci psyche,
Sledzac rozmowe Sokratesa z Alcybiadesem. W pracy pod tytutem: Hermeneutyka
podmiotu Foucault zauwaza, ze Sokrates upominajgc Alcybiadesa nie méwi mu,
by ten troszczyt sie o swoje ciato, zdolnoSci czy pamie¢, lecz by zajat sie soba. Zda-
niem Foucaulta ,sobg” nie oznacza tu natury czy istoty cztowieka. Oznacza nie
majacy jeszcze wtedy nazwy - podmiotowosc??, ktorg Alcybiades nazywa dusza.
Kontekst pojawienia sie terminu ,,dusza” sprawia, ze postrzegamy ja jako zrédto
zachowan i postaw, organizujace relacje z innymi ludzmi i z samym sobg?.

Kategoria psyche to owoc starozytnego mys$lenia o zrodle aktywnosci czto-
wieka?!, Psychika cztowieka, tak jak jg rozumie Platon, stanowi centrum, ,w Kkt4-
rym przezywa on siebie jako istote otwarta na transcendentng rzeczywisto$¢”%.
Platoniska psyche poznaje prawde i aktualizuje wtasne mozliwosci bycia.

20 Platon, Parnstwo, ttum. Wiadystaw Witwicki, Wydawnictwo: Antyk, Kety 2003.

21 Tamze.

22 M. Foucault, Lhermeneutique du sujet, Paris 2001, s. 39.

2 Tamze, s. 55-56.

24 Zob. E. Voegelin, Nowa nauka polityki, ttum. P. §piewak, Aletheia, Warszawa 1992, s. 69.
25 E. Voegelin, Nowa nauka polityki, dz. cyt., s. 69.
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Gdy aktualizacja jest dobrym, czyli wtasciwym z perspektywy etyki, wpisaniem
sie w sytuacje dochodzi do spelnienia sie cztowieka, czyli do eudajmonii. Z per-
spektywy etyki skutkiem wtasciwego, czyli madrego wpisania sie w sytuacje musi
by¢ dobro. Jest ono obok piekna i prawdy, jedng z trzech podstawowych warto-
Sci w kulturze europejskiej. Piekno ma zwigzek z wymiarem estetycznym swia-
ta, prawda z wymiarem epistemologicznym, z poznawaniem, dobro z wymiarem
etycznym, z dziataniem. Etycznie wpisywac sie w sytuacje potrafimy dzieki cno-
cie, czyli predyspozycji do czynienia dobra. Eudajmonii musi towarzyszy¢ zreali-
zowanie warto$ci.

Pitagorejczycy uwazali, Zze przyjemnos¢, ktorej odczuwanie umozliwia nam
natura jest informacjg, ze czynimy co$ dobrego. Idac tym sladem mozemy przy-
ja¢, ze przyjemnos$¢ towarzyszaca osigganiu szczescia, sygnalizuje, ze realizujemy
wartos¢, jaka jest dobro. Podobnym sygnatem jest spokéj, ktory chcieli osiggac
stoicy. Wtasciwe wpisanie sie w sytuacje owocuje speinieniem siebie, ktore jest
celem istnienia.

Jezeli przyjmiemy, ze rzeczywisto$¢ jest zywa, ze mozna jg postrzegac jako
dynamiczny, trwajacy proces, to wszystko, co rzeczywiste musi przyczyniac sie
do trwania tego procesu. By szczeScie mogto spetnia¢ ten warunek nie moze by¢
spetnieniem zamykajacym, domknieciem procesu, musi otwiera¢ na dalszg ak-
tywno$¢. Specyfika tego otwarcia jest mozliwo$¢ tworczej transgresji. Charakte-
rystyczne dla tworczej transgres;ji jest to, ze w jej przypadku nie ma odrzucenia
tego, co przekraczamy. W przypadku szcze$cia mamy petng akceptacje siebie
w sytuacji. Akceptacje, ktéra daje wiare w to, Ze mozna i warto realizowac swoja
podmiotowo$¢. Akceptacje, ktora otwiera na realizowanie wartosci.

W paradygmacie myslenia ekosystemowego stowo ,podmiot” otwiera per-
spektywe dla refleksji na temat sposobow bycia. Przenosi akcent z istoty bytu na
jego istnienie. W takiej refleksji znaczgce staje sie pojecie cnoty i tatwo zauwa-
zy¢ jego zwiazek z pojeciem szczeScia. Pojecie szczesScia i pojecie cnoty majg silny
zwiagzek z warto$ciami i z wartoSciowaniem. Wartos$ci ukierunkowuja dziatania
ludzi a efektem dziatan jest $wiat, w ktéorym cztowiek realizuje swoje istnienie
przyczyniajac sie do powstawania systeméw aktywnoSci. Posiadajac predyspozy-
cje do czynienia dobra jesteSmy skazani na udziat w stwarzaniu dobrego Swiata.

Warto$ci ukierunkowujg dziatania, ale sg tez w pewnym sensie konsekwen-
cja dziatan, poniewaz ,maja obowigzywalno$¢” w systemach aktywnosci, ktére sa
inicjowane przez dziatania cztowieka. Porzadkujg te systemy i sg gwarancja ich
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trwania. Mozna méwi¢ o warto$ciach partykularnych wyznaczonych przez okre-
Slony kontekst systemu bycia i przestajacych by¢ warto$ciami poza tym kontek-
stem a takze o warto$ciach uniwersalnych proponowanych jakby z poziomu me-
tapraktyki. Dzieki warto$ciom uniwersalnym mozliwe jest twoércze przekraczanie
granic sytuacji wyznaczonych przez powotany przez cztowieka system aktywno-
Sci. Dajg one szanse cztowiekowi na takie zwigzanie ze $wiatem, ktdére nie ograni-
cza i nie zniewala, ktore nie zamyka w sytuacji, lecz inspiruje do twoérczej trans-
gresji. Site i motywacje do dokonywania tej transgresji daje doznawanie szcze$cia.

ZAKONCZENIE

Dostrzegajac zmiany paradygmatu myslenia i ich skutki u§wiadamiamy sobie, Ze
zyjemy w wypetnionych zmianami, ciekawych i nie tatwych czasach. Chinczycy,
ktérzy ,zawsze umieli dynamicznie patrze¢ na Swiat i mieli wyostrzong wrazli-
wo$¢ historyczna”?® majg przeklenstwo: ,,0bys zyt w ciekawych czasach”. Fritjof
Capra zauwaza, ze dobrze rozumiejg oni gteboki zwigzek miedzy zmiang i kryzy-
sem. Gdy zaktadamy dynamike rzeczywistosci, jej bazujace na zmianach ,trwa-
nie”, kryzys staje sie aspektem zachodzacych przeobrazen. Inspiruje do podmio-
towego wkraczania w te przeobrazenia.

Specyfike kryzysu dobrze oddaje stowo, jakim okreslaja go Chinczycy, wej-
-dzi, sktadajace sie z dwdch znakéw - ,niebezpieczenstwo” i ,sposobnos¢”?’. Pod-
powiada ono, ze kryzysy, z ktorymi usituje sobie poradzi¢ wspoétczesny cztowiek
moga by¢ zrédtem nowych przestrzeni cztowieka i nowych rzeczywistosci. Moga
tez by¢ u podstaw nowych systeméw rozumienia i przyczynia¢ sie do odkrywania
na nowo poje¢, ktore zaczety wydawac sie zbyteczne i do powstawania nowych
poje¢ lub wypetniania starych poje¢ nowa trescig. Aktualne kryzysy moga miec
pozytywny wptyw na odkrycie na nowo pojecia szczeScie i zauwazenie znaczenia
szczes$cia dla zycia i funkcjonowania $wiata cztowieka.

Dla doceniajgcych twércza aktywnos¢ Europejczykow ,ciekawe” czasy sg in-
teresujace, poniewaz inspiruja do tworczosci. Europejskie pojecie cretio ex nihilo
pojawito sie w dyskursie europejskim razem z religia chrze$cijanska i poczatkowo

26 F. Capra, Punkt zwrotny, Warszawa 1987, s. 50.
27 Tamze.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 35/2018

20



Krystyna Najder-Stefaniak, Cnota jako fundament szczescia

odnoszone byto wylacznie do aktywnos$ci chrzescijanskiego Boga®®. Dopiero
w XVII wieku Maciej Sarbiewski, poeta i teoretyk poezji potaczyt je z aktywno-
Scig cztowieka, konkretnie z aktywnos$cig poety. Pojecie creatio ex nihilo wydo-
bywa ten aspekt zmiany, ktéry zwigzany jest z wolno$cig i odpowiedzialno$cig,
pozwala zrozumie¢ znaczenie podmiotowosci cztowieka i mozliwo$¢ powotywa-
nia do istnienia nowych, lepszych ,terazniejszosci”. Pomaga zauwazy¢ etyczny
wymiar Kryzysu, jego zwigzek z warto$ciami i postrzegac kryzys, jako inspirujacy
do dystansowania sie wobec wartosci partykularnych i do siegania po wartoSci
uniwersalne. Te ostatnie sg niezbedne w twoérczej aktywnoSci, a w rezultacie do
przekraczania granic zakresu mozliwo$ci wyznaczonych przez system, w ktérym
realizujemy swojg aktywnosc¢.

Paradygmat myslenia ekosystemowego jest odpowiedzia na kryzys w obsza-
rze metodologii nauk przyrodniczych. Jest tez szansg na stworzenie nowych pod-
staw i zasad prowadzenia badan nie tylko w tych naukach. Poza tym, umozliwia
odkrycie nowych paradygmatéw warto$ciowania i dziatania.

Paradygmat ten wymaga wprowadzenia nowych tresci do pojec i te nowe tre-
$ci sprawiaja, Ze pojecia zaczynajg zy¢ innym niz dotychczas zyciem. Na przyktad
nowe tresci pojecia ,podmiot” sprawiajg, Ze przenosi ono akcent z istoty bytu na
jego istnienie i otwiera perspektywe dla refleksji na temat sposobéw bycia. W re-
zultacie znaczace staje sie pojecie cnoty i tatwo zauwazy¢ jego zwiazek z poje-
ciem szczes$cie, ktore tez zyskuje nowa tres¢. Wprawdzie ta nowa tres$¢ nie inspi-
ruje do odrzucenia zainicjowanego jeszcze w filozofii starozytnego oSwiecenia,
przekonania, Ze szcze$cie jest najwyzszym dobrem i ostatecznym celem cztowie-
ka a mozna je osiggnac¢ poprzez cnoty, czyli realizujac dobro, Ze jest ono ,nagroda
cnoty”. Podobnie jest z pojeciem cnoty wprowadzonym do refleksji etycznej przez
Sokratesa. W nowym konteks$cie rozumienia, podobnie jak w etycznych koncep-
cjach greckich filozoféw, posiadajacy cnote cztowiek moze spetniac sie w realizo-
waniu wartoSci i osiggnac szczescie - eudajmonie.

Szczescie jest pojeciem wieloznacznym. Rozumiane jako stan obiektywny
bytu, moze by¢ osiggane. Jako stan subiektywny duszy jest przezywane, a jako stan
obiektywny duszy - doswiadczane. Zwigzanie szcze$cia z cnotg sprawia, ze moz-
na je rozumie¢ nie jako stan, lecz jako spos6b bycia. Mozna je wtedy definiowac

28 W. Tatarkiewicz, Estetyka nowozytna, w: Historia estetyki, t. 1, Wroctaw-Warszawa-
-Krakéw, 1967, s. 360, 361.
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jako spelnienie sie podmiotu w danej sytuacji otwierajace na mozliwos$¢ speinie-
nia w nastepnych sytuacjach. W tym konteks$cie nie zamyka ono procesu aktyw-
nosci, lecz konstytuuje realizujgcy wartosci sposob bycia. Takie pojecie szczescia
pasuje do metafizyki potencjalnosci.

Zwigzanie szczescia z cnotg sprawia,
ze mozna je rozumiec nie jako stan,
lecz jako sposéb bycia.

Pojecia umozliwiaja tworzenie systemdéw rozumienia, a rozumienie jest
u podstaw dziatania i w rezultacie tworzenia swiata cztowieka. Od tego, jakimi
pojeciami sie postugujemy, zalezy ksztatt naszej przestrzen i nasze Srodowisko
a takze to, jacy my sami jesteSmy. Pojecie szcze$cia, ktérego fundamentem jest
cnota, nalezy do waznych w kontekscie potrzeby tworzenia przez cztowieka do-
brego $wiata. Kluczem do tego rodzaju szczescia jest ciagte ¢wiczenie predyspo-
zycji do czynienia dobra.
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ABSTRACT:

The article identifies and discusses two
contrasting views of happiness. There
has been a strong tendency in philosophy,
psychology and the social sciences to
think of happiness as the possession

of certain goods, be it pleasurable
experiences, satisfied desires or personal
traits or achievements. [ argue that while
this way of thinking about happiness is
natural and to some extent inescapable,
it clashes with the still more intuitive,
but theoretically underdeveloped, notion
that happiness depends on the way lives
as a whole are lived or play out. I try to
explicate this more holistic and dynamic
notion of happiness and to motivate it

by considering cases in which structural
or contextual features seem to matter

to happiness, while also recognizing the
possible limitations of such

an approach.
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STRESZCZENIE:

W artykule przedstawiono i oméwiono dwie
przeciwstawne wizje szczescia. W filozofii,
psychologii i naukach spotecznych istnieje
silna tendencja do postrzegania szczescia
jako posiadania pewnych débr, przezywania
przyjemnych do$wiadczen, oraz zaspokajania
pragnien. Rdwniez pewne cechy osobiste
oraz osiggniecia sg odczytywane jako
przejaw szczescia. Zgadzam sie, Ze ten
sposob odczytywania szczeScia jest naturalny
i poniekad nieunikniony, jednak koliduje

on z jeszcze bardziej intuicyjnym i stabo
rozwinietym pogladem méwiacym, ze
szczescie zalezy od tego jak przezywamy
nasze zycie. Prébuje tu wyjasni¢ to cato$ciowe
i zmienne pojecie szcze$cia oraz uzasadnic

je, rozwazajac przypadki, w ktoérych cechy
strukturalne lub kontekstualne wydajg sie
mie¢ znaczenie dla szczescia, jednoczes$nie
dostrzegajac mozliwe ograniczenia
wynikajgce z takiego podejscia.

StOWA KLUCZOWE:

pojecie szczescia; filozofia szczescia

i dobrobytu; hedonizm; teoria zaspokojenia
preferencji; eudajmonizm; atomistyczna

a holistyczna wizja szczescia i dobrobytu;
podejscie proceduralne do dobrobytu;
nieustanne szczescie i dobrobyt

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 35/2018



Seren Harnow Klausen, Having or Being? Happiness and the Structure of Human Life

1. INTRODUCTION: TWO WAYS OF THINKING ABOUT HAPPINESS

While the following may seem to be mostly of interest to philosophers work-
ing with the subtle details of specific theories of happiness and wellbeing, I do
think it resonates with the broader theme of the conference, viz. conceptualiza-
tions and visualizations of happiness more generally. For I am going to discuss
two contrasting views which are not only found (in very different proportions)
in contemporary analytical philosophy and scientific wellbeing theory, but are
also ubiquitous in popular ways of thinking about happiness and human life.
On the one hand, it is natural to think of happiness as the possession of a num-
ber of desirable traits or experiences, and so to concentrate on these, or, more
generally, on factors that may be directly or indirectly conducive to happiness:
Pleasurable experiences, accomplishments, interpersonal relations, satisfac-
tion of desires etc. On the other hand, as soon as we turn to consider actual hu-
man lives and the degree to which they can be said to be successful or happy, it
seems that we must take into account the way these lives are lived - how they
unfold or played out, what the person in question has done or experienced ear-
lier, and what they are about to do; what lies before them in the near and more
distant future, what they aim at and can expect. We must also, it seems, take into
account more than just the individual factors that may contribute to or detract
from a person’s happiness. We naturally look to the particular constellations of
such factors; to the possible interactions between values, choices, beliefs, de-
sires, experiences and actions, rather than to each of these considered in isola-
tion. It seems, for example, to matter in which order experiences are had or goals
are achieved - for example whether one has successively better or worse experi-
ences, whether strife and hardship is somehow rewarded, or whether ambitions
or potentials are left unrealized or an otherwise successful life ends in tragedy
or disgrace.

[ will diagnose the surprisingly widespread tendency to think of happiness
as an aggregate of individual goods or qualities, and to ignore the dynamic and
temporal aspects of human life when theorizing about or assessing happiness.
Then I will try to show the inadequacy of an atomistic and static approach to
happiness by presenting and discussing some putative counterexamples. Finally,
[ will briefly sketch a more holistic and dynamic account and consider possible
objections to it.
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2. ATOMISM IN WELLBEING THEORY

It may seem highly surprising to people not acquainted with scientific - psycho-
logical or philosophical - happiness and wellbeing research to learn that the over-
whelmingly dominant tendency in such research has been to take an atomistic,
static and “enumerative” approach. Extant theories have paid scant attention to
the interaction among experiences and goods or the overall structure and dynam-
ics of human life. They have tended to conceive of wellbeing! as an aggregate of
discrete items, be it pleasurable experiences (in the case of hedonism), instances
of desire satisfaction (in the case of preference theories) or the realization of ob-
jective goods like achievement or friendship (in the case of objective list theories).
In a way, all the dominant theories have been “list-theories”, the only difference
being that in the case of hedonism and preference theories, the list of factors have
been very short. We might speak of a “list-syndrome”, as the attempt to account
for the nature of happiness very often leads to listing or “enumeration” of a small-
er or larger set of factors or constituents.

In contrast to this tendency, most lay people would probably assume that
wellbeing, whatever it is, must be bound up with the whole messy, complex real-
ity of human life, and more than an aggregate of discrete elements. Even research-
ers themselves may not have fully recognized the atomistic and static character of
their own theories or its ramifications.

Some might think that the tendency may be real enough and significant
as well, but that it is mostly confined to certain “reductionist” strands of social
science and philosophy, and so only exemplified by theories belonging to these
strands. For example, the hedonism associated with the utilitarian tradition of
moral philosophy has been regularly associated with an atomistic psychology.

(Though it should be noted that a hedonist is not committed to such a psy-
chology, but could just as well adopt a more holistic view of mental states and

1 shall use “wellbeing” and “happiness” more or less interchangeably in what follows.
While they may (and ultimately should) be distinguished (cf. D. Haybron, The Pursuit of Unhap-
piness, Oxford 2008), the difference does not matter for my present purposes. Many philoso-
phers, for example in the Aristotelian tradition, do not make any such distinction. Hedonists
distinguish only semantically and not substantially, as they take both happiness and wellbeing
to consist in a dominance of positive experiences. Even those who insist more strongly on the
distinction (like Haybron) take happiness to be the central ingredient in wellbeing.
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experiences). More generally, the wish to be able to quantify and measure happi-
ness (which is also typical of the utilitarian tradition) might be assumed to have
motivated an atomistic, rather than holistic approach. But while I do agree that
both atomistic, “empiricist” psychology and the scientific urge to decompose,
quantify and measure the phenomenon under study have been important drivers
behind the “enumerative” approach to happiness, I think they can only partially
explain it. For it turns out that the tendency to list and aggregate factors while
ignoring their possible interactions is much more widespread. It pertains also to
preference theories, even of the so-called “global” sort, and even to Aristotelian
theories of happiness as “human flourishing” or life in accordance with the vir-
tues (i.e. what is also known as “eudaimonism”).

...most lay people would probably assume
that wellbeing, whatever it is, must be bound
up with the whole messy, complex reality

of human life, and more than an aggregate

of discrete elements. Even researchers
themselves may not have fully recognized the
atomistic and static character of their own
theories or its ramifications...

To take the case of preference theories first, it must be admitted that they
often have a holistic appearance? They do not literally list factors (about from, on
the most general level, “listing” preference satisfaction as the one and only type
of factor to be taken into account). Instead they leave it open what a person may
or may not desire. Moreover, some preference theories grant only higher-order
or “global” preferences - preferences as to how wishes to live, or how one’s life
should turn out in general - a constitutive role?.

2The following draws on the analysis of preference theories presented in S. H. Klausen,
Ethics, Knowledge, and a Procedural Approach to Wellbeing, “Inquiry” 2018.
3 Cf. D. Parfit, Reasons and Persons, Oxford 1984.
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But the fact that happiness- or wellbeing-constitutive preferences are seen
as pertaining to larger stretches, or overall features, of human lives does not make
global preference theories any less enumerative. For the elements taken to be fun-
damentally constitutive of happiness or wellbeing, viz. desires or preferences, are
still treated atomistically. Their satisfaction is assumed to make an independently
evaluable contribution to overall wellbeing. Instances of preference satisfaction
are treated analogously to e.g. the way pains or pleasures are treated by hedonism.
While a person may, on such a theory, make a “holistic” judgment about the vari-
ous experiences or events that occur in their lives, the theory says nothing what-
soever about how to judge and balance them; and the person could just as well
prefer to live a life characterized by maximizing (discrete) pleasurable experience.

What about Aristotelian theories of eudaimonia or human flourishing? Are
they not concerned with “whole” human beings, and whole lives, and with lives
in specific contexts? Are they not “humanistic” and “non-reductionist”, wedded
to a seemingly “organic” view of humans and the world they inhabit? While there
can be no doubt that Aristotelian theories have been accompanied, and even mo-
tivated, by holistically oriented intentions, the resulting theories are still strikingly
enumerative and static. Happiness is taken to be a matter of possessing the virtues.
True, virtues are traits that must be exercised, and the happy life is also described
as a matter of living in accordance with the virtues. The virtues themselves have
a holistic and dynamic appearance. Friendship, knowledge and accomplishment
are acquired or unfold over time, and comprise of many different components.
Yet just as in the case of the preference theories, the Aristotelian theories remain
silent on the interrelations between these components. They also remain silent
on the possible interactions between the virtues themselves, or about better or
worse orders and ways in which they can be acquired or exercise. Ultimately, vir-
tues or other exemplary traits or “objective goods” are treated, again exactly par-
allel to the way global preferences are treated by preference theories, as a kind
of “mega-atoms” of wellbeing - qualities that are considered equally valuable re-
gardless of their internal structure or external relationships, and capable of sim-
ple enumeration and aggregation. In practice, Aristotelian theories are almost
also presented in the form of a list of qualities or desirable traits. Identifying the
elements of a happy life is considered more than sufficient.

[ shall argue below that it is very likely not sufficient. And it may already ap-
pear from my presentation of the dominant views of happiness and wellbeing
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that they are so obviously inadequate that they are almost to be laughed at (or la-
mented, considering the large influence they have had). But I would like to stress
that the idea of happiness as having instantiating some good, or set of such goods,
is very natural and almost inescapable. It is striking that it can be found in all
sorts of different philosophical theories and have been defended by philosophers
of almost every possible orientation. Even Plato could not resist defining happi-
ness as “possessing good things”,* though this is mitigated, if not corrected, by his
view that a balance between different aspects of life is required for happiness,
most elaborately stated in the Republic®. Likewise, one of the few contemporary
theorists of happiness and wellbeing who is explicitly committed to a holistic
view, and even conceives happiness as a way of being rather than “having” some-
thing - Dan Haybron - cashes out his theory in terms of a set of different emotion-
al states that are again, merely enumerated and not given any dynamic or holistic
interpretation®.

3. SHORTCOMINGS OF THE ATOMIST APPROACH

The shortcomings of the enumerative approach can be illustrated with an anal-
ogy. A list of qualities of desirable traits is like a cooking recipe consisting merely
in a list of ingredients. In the case of cooking, this is obviously insufficient. The
order in which to use the ingredients, the amount of each of them, and the specific
way in which it should be treated are absolutely crucial for a successful result.
The same, it might be thought, must apply to wellbeing: It is not just a matter of
possessing the good things, but just as much or even more a matter of putting
them to use and mixing them in the right order and proportion.

The case for holism is sometimes made by considering different “shapes of
life”, for example lives that go “uphill” versus lives that go “downhill.”” We would
not, so it is assumed, consider a life that starts out splendidly but then becomes
steadily worse equally good to a “rags-to-riches” kind of life that starts in misery
but then becomes steadily better. According to traditional atomist theories, which

* Plato, Symposion 204e-205a.

5 See e.g. Plato, Republic, Book X, 618ff.

¢ D. Haybron, The Pursuit of Unhappiness, Oxford 2008.

”T. Hurka, The Best Things in Life, Oxford 2011, pp. 163ff.; G. Fletcher, The Philosophy of
Wellbeing. An Introduction, London 2016.
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take life-time happiness to be simply the sum of all units of momentary happi-
ness, the lives of Anna, Magdalena and John - in which happiness is distributed
as illustrated in the figure below (with the horizontal axis representing age (in
years), and the vertical level of happiness) should all be deemed equally good.
But, so the objection goes, they obviously don’t look equally good, and few would
prefer the lives of Magdalena or John to that of Anna.

4,5

4
3,5 \
2 N
15 \ :

11

0,5
0

Figure 1

[ do think this case has some persuasive power. It makes vivid how global,
structural (i.e. “pattern-“) properties of a life might matter to its quality, apart
from the content of a life. But I do not consider it the strongest case. It is open to
the objection that our preference for an “uphill” life is merely aesthetic, or other-
wise culturally specific (reflecting concerns for more than just wellbeing).? After
all, why should it not be considered just as good for a person to enjoy a happy
childhood and adolescence as to enjoy a happy old age? Another atomist objec-
tion is that our intuitive judgment of the cases is based on the implicit assumption
that the “uphill” and “downhill” movements are perceived as such by the persons
in question, and that a “downhill” movement feels worse than an “uphill”. But, so
the objection goes, such negative and positive experiences should already be in-
cluded in our estimates of overall happiness at each moment of time - and so
there is no need to attend to any further, irreducible global features. The idea that

8 G. Fletcher, The Philosophy of Wellbeing. An Introduction, London 2016; S. H. Klausen,
Ethics, Knowledge, and a Procedural Approach to Wellbeing, “Inquiry” 2018, p. 1-17.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 35/2018

30



Seren Harnow Klausen, Having or Being? Happiness and the Structure of Human Life

apparently holistic features, like order effects, can be “incorporated” into momen-
tary states and qualities, and so in the last analysis accommodated by atomism,
has been championed by Kahneman (2000)°. It may not apply equally well to all
holistic features, but it does seem able to explain away at least some of the holistic
intuitions elicited by illustrations of life trajectories like figure 1.

Stronger cases can be constructed by considering the impact of different con-
texts on the wellbeing value of single experiences or events. First, a holistic view
of experiences, considered as “phenomenal states”, that is, mental states charac-
terised by their specific subjective “feel” or “quality”, seems highly plausible®’.
Sensory experiences, e.g. of taste, sound, pleasure or pain, can be “coloured” or
“penetrated” by neighbouring experiences or by accompanying cognitive states
(e.g. beliefs, assumptions and expectations). The latter phenomenon has come to
be known as “cognitive penetration”.

This only suffices to establish a very limited kind of holism. A more substan-
tial wellbeing holism can be defended by considering cases of project or event con-
texts. For it seems that the very same kind of experience, individuated in terms of
its phenomenal quality, can take on a different wellbeing value by being had in
a different context. My favourite example is from athletics (track, more specifi-
cally middle-distance running). Running the 1500 metres is a very pain-intensive
activity. Especially the penultimate lap is known by runners to be especially gruel-
ling, as lactic acid has built up in the muscles, while the finishing line is still too far
away to switch into sprinting mode. Yet parents care much less about subjecting
their children to such an ordeal than they would if a phenomenally similar pain
was experienced by their child as a result of disease or punishment or violence.
Similarly, it can make a huge difference to a person’s wellbeing whether a pain is
experienced in the context of lovemaking (or other erotic activities) or inflicted
on them in an act of violence.

The final type of cases to be considered points to the significance of more
global features of human lives. Whereas it can be doubted that the mere shape of
(the geometrical representation of the quality of) a human life really matters for
wellbeing, it seems less contentious to assume that the more specific narrative

2 D. Kahnemann, Experienced Utility and Happiness: A Moment-Base Approach, in: D. Kah-
neman, A. Tversky (eds.) Choices, Values and Frames, New York 2000, pp. 673-692.
10 B. Dainton, The Phenomenal Self, Oxford 2008, pp. 264ff.
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structure of a life does matter so. For example, it seems reasonable to assume
that the incarceration of Nelson Mandela on Robben Island must, in retrospect,
be considered less bad for him than a similarly treatment of, say, a mere crimi-
nal or a less successful freedom fighter. The fact that Nelson Mandela eventually
emerged as a crucial leader in the anti-apartheid struggle makes his time in pris-
on appear not just as a harmful experience - though it no doubt was - but also
as a kind of worthwhile sacrifice, and successful test of character, and so as an
important piece in a highly positive overall picture®'.

The fact that Nelson Mandela eventually
emerged as a crucial leader in the anti-
apartheid struggle makes his time in prison
appear not just as a harmful experience -
though it no doubt was - but also as a kind
of worthwhile sacrifice, and successful test
of character, and so as an important piece
in a highly positive overall picture.

However, none of the cases or the kinds of holism they are intended to sup-
port is immune to doubt or criticism. It may for example be argued that the intui-
tive appeal of the “narrative” holism exemplified by the case of Nelson Mandela
also reflects aesthetic or culturally conventional norms rather than an under-
standing of wellbeing as such. We like good stories with happy endings. But it is
not certain that it is better for the protagonists themselves to be part of such sto-
ries. Moreover, a further parallel objection (to the one directed at our preference
for upward curvature) can be mounted, as we may implicitly focus on the way
Nelson Mandela’s sufferings might have contributed to his feeling of satisfaction,
sense of accomplishment and enjoyment of particular recognition and veneration —
all good things which can be captured more than adequately by a traditional at-
omistic theory (i.e. Mandela’s early sufferings were compensated by the successes

1 The case is borrowed from D. Benatar, The Human Predicament, Oxford 2017.
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and joys in later life, for which they were partly causally responsible; but they did
not thereby themselves become any less bad).

Nevertheless, I do think that especially the project- and event-context cases
seem quite strong, and that the case for the other kinds of holism, while surely
not incontestable, are also quite good (just because alternative explanations of
the apparently holistic features can be given, it does not follow that these expla-
nations are actually best or really sufficient).

4. OUTLINE OF THE DYNAMIC AND HOLISTIC THEORY OF WELLBEING

The case for holism made so far has been mainly negative (and I have not consid-
ered the possible dynamic aspect of wellbeing in any detail, expect for noticing
the possible significance of temporal order and narrative structure). [ would like
to now lay out (albeit very brief) a sketch of a more positive notion of happiness
as a way of living, a mode of being or doing something, instead of merely having
good things. This will also serve to illustrate the limitations and challenges that
such an approach gives rise to.

Most extant versions of holism have been purely programmatic or at best
very tentatively formulated. Some treatments are so inconclusive that they can
hardly be said to make a positive case for holism at all. Hurka, for example, does
not seem overly impressed himself with the holistic view he envisages'® In his
otherwise pioneering paper on wellbeing and time, Velleman (1991) himself does
not draw the conclusion - which his reasoning otherwise seems to support - that
momentary or short-term wellbeing is conditioned by narrative features of larger
lifespans®®. More unambiguous, though still very sketchy, statements of holism
can be found in the work of Broome, Hausman, Raibley and Tiberius'*.

Wellbeing (or happiness) holism should be formally defined, | submit, as the
view that wellbeing factors are not strongly separable, and so not additive. They
cannot be evaluated independently of each other; and total wellbeing cannot be

12'T. Hurka, The Best Things in Life, Oxford 2011, pp. 17 7ff.

13D. Velleman, Wellbeing and Time, ,Pacific Philosophical Quarterly” 1991, 72, pp. 48-77.

141, Broome, Weighing Goods, Oxford 1991; D. Hausman, Valuing Health, Oxford 2015;
]. Raibley, Welfare over Time and the Case for Holism, ,Philosophical Papers” 2012, 41(2), pp.
239-265; V. Tiberius, Wellbeing, Values and Improving Lives, in: R. Subramanian (ed.) Perfor-
mance and Progress: Essays on Capitalism, Business and Society, Oxford 2015, pp. 339-357.
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calculated by simply adding together the individual wellbeing values of experi-
ences, states of events. This view can be kept purely synchronic; but it is highly
plausible, one is attracted to the idea of holism in the first place, to assume that
it also holds diachronically, that is, that the wellbeing of larger lifespans is more
than a simple sum of units of momentary wellbeing. Moreover, holism should be
understood as the view that different elements or factors in wellbeing condition
each other by influencing the weight with which they impact on total wellbeing.
For example, the sports context serves to mitigate (or “attenuate” the negative
effect of pain (as the violence context might enhance it). It does not, however, suf-
fice to completely eliminate the negative effect of pain, as it is still appropriate to
say of a struggling runner that she is not doing so well and feel some pity for her.

[ would thus suggest to set limits to a sensible holism by accepting that some
factors be assigned an intrinsic wellbeing value - not a definitive end or outcome
value (for this would mean a lapse back into atomism), but a definite potential
for affecting a person’s wellbeing. Pain is prima facie negative (i.e. bad for one);
the experience of joy, or the accomplishment of a meaningful goal, is prima facie
positive (i.e. good for one). Moreover, [ suggest that there are thresholds above
which holistic effects are cancelled out or at least very significantly weakened,
and where a more standard atomistic approach may be legitimate. Excruciating
pain is very bad for a person (in terms of their happiness or wellbeing), regard-
less of their accompanying beliefs and values or the project or event context in
which they experience it (for example an act of self-sacrifice). And experience of
overwhelming joy and meaningfulness is good for a person, regardless of whether
it is accompanied by beliefs that it is, or occurs in a context where it might seem,
inappropriate.

In defining wellbeing holism so, I have assumed a multifactor view of hap-
piness and wellbeing, according to which several different factors can contribute
fundamentally: Experiences, emotions, “likings”?®, fulfilment of desires, prefer-
ences and values’¢, and even objective goods like accomplishment. The view does
not, however, commit me to any specific list of such factors; and [ am open to the
possibility that the number of different factors might be reduced. Even if one
were to fall back on a one-factor theory, e.g. a version of hedonism, it could still

15D, Parfit, On What Matters, Oxford 2011, p. 53.
16V, Tiberius, Wellbeing..., op. cit., pp. 339-357.
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be maintained that different subtypes of experiences condition each other in the
way envisaged above, that the order and larger temporal patterns of such experi-
ences matter for overall wellbeing, etc.

Philosophers like Velleman!’” and even a self-professed holist like Raibley!®
have been disinclined to embrace the view that momentary wellbeing should be
seen as a function of lifetime wellbeing. Instead they have favoured a kind of dual-
ism, treating momentary or short-term wellbeing and lifetime wellbeing as two
different, complementary notions. Contrary to this, I think that a genuine holism,
of a diachronic sort, must indeed entail precisely that the wellbeing value of short
episodes in life is determined, at least to a certain extent, by overall features of
the life of which they are part'®. Velleman and Raibley may object that such a view
has the strange consequence that you can feel - and to all appearances really do -
bad at a certain time, but really do quite well, due to events that have not even
happened yet (cf. the example with Nelson Mandela’s imprisonment). But this
is a typical consequence of holist views, and not special to wellbeing holism. In
the philosophy of language, it has been widely noticed that semantic holism has
the consequence that one cannot know the complete or exact meaning of a single
term from an acquaintance with the immediate linguistic context alone. Likewise,
wellbeing holism should be seen as giving happiness or wellbeing a more “ob-
jectivist” interpretation, conceiving at as a state that may well be inaccessible, or
only partly accessible, to the individual who is in that state. To take another exam-
ple from athletics, it may be beyond my knowledge that while I struggle with pain
and fatigue on the last laps of a race, [ am actually doing much better than I think,
because I am on the way to achieving a personal best. I do not consider this im-
plication of wellbeing holism particularly unintuitive. It is hardly more problem-
atic than are the consequences of other, more common forms of objectivism about
happiness or wellbeing. For example, preference satisfaction theories entail that
if a preference of mine is fulfilled unbeknownst to me, I will be doing better, but
of course also without knowing it myself. The latter actually seems more prob-
lematic, because it makes wellbeing depend on something that it is not directly

17D. Velleman, Wellbeing..., op. cit., pp. 48-77.

181, Raibley, Welfare over Time..., op. cit., pp. 239-265.

19S. H. Klausen, Happiness and the Structure and Dynamics of Human Life, in: Klaus-
en, S. H,, Martin, B., Camci C. and Bushey S. (eds.), Perspectives on Happiness, Leiden 2019
(forthcoming).
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connected to my own life; whereas wellbeing holism has to do with factors that
are all features of my life, and only temporarily distributed.

5. CONCLUSION: A PROMISING, BUT DIFFICULT VIEW

While there is surely a reason to develop and advocate a holistic view of happiness
and wellbeing in a cautious, tentative way, because there are serious objections
and alternatives to be considered, there may be deeper grounds for reservation,
if not outright pessimism. One such ground has to do with the extent to which the
view can be made specific and informative. It may be feared that especially the
dynamic, process-life features of human life cannot be captured adequately. It is
one thing - and sounds plausible enough - to say that the quality of life also has to
do with how a life is lived. It is another thing, and much more difficult, to spell out
specific ways in which the way a life is lived or plays out impacts on happiness,
apart from mentioning the good things that are achieved or come along. I have
already noticed the tendency among holistically inclined philosophers to never-
theless succumb to the temptation to present their view in an enumerative form,
merely listing valuable traits and activities.

Maybe this limitation points to an even more general and fundamental obsta-
cle. It is notoriously difficult to get a theoretical grasp of dynamic and process-like
phenomena as such (the history of these difficulties can be traced back at least to
the attack of the very idea and reality of movement mounted in early Greek phi-
losophy by Parmenides and his followers. It has often been noted that the very at-
tempt to conceptualize phenomena inevitably turns them into objects and make
them appear static. Even a philosopher like Heidegger, who went to great lengths
in order to avoid inappropriately objectivising human existence (and other phe-
nomena as well), in the end had to accept that philosophizing means theorizing,
and that this in turn entails some kind of objectivising - although he still hoped
that more authentic or adequate forms of objectivizing, which better emphasized
the dynamic and temporal aspects, could be found (see especially his lectures on
the Basic Problems of Phenomenology)®.

To end on a more optimistic note, however, let me note that even a general,
relatively unspecified focus on relations and processes might suffice to turn our

20 M. Heidegger, Grundprobleme der Phdnomenologie, Frankfurt a. M. 1975, pp. 459f.
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attention, in both theory and practice, to aspects of happiness that have hitherto
received too little attention. It may also lead to a different weighing of factors than
would result from merely relying on standard enumerative theories. Moreover, in
line with the idea that there can be more or less appropriate and sensitive ways of
objectivizing and enumerating, a dynamic and holistic theory might be given spe-
cific content by describing paradigm cases of personal development, interactions

...dynamic and holistic theory might

be given specific content by describing
paradigm cases of personal development,
interactions between events in life

(and attitudes of individuals)...

between events in life (and attitudes of individuals) etc.?! This might resemble the
semi-holistic approach, which I have deemed insufficient, viz. identifying larger
“chunks” of life, but still treating them as mere elements. But if done the right way,
such an approach might serve to highlight the dynamic and holistic aspects that
can be found within (or in) such elements, thus avoiding treating them as struc-
ture less atoms. While there may, admittedly, be limits to how far the idea of hap-
piness as a way of being and limits can be cashed out in precise and operationaliz-
able theory, we may at least be able to get beyond the point where happiness is
understood as only the possession of good thing, and the question “how do you
do?” is taken literally and seriously?.
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Szczescie a prawda obiektywna i autentycznos¢
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STRESZCZENIE:

W naukach behawioralnych obowigzuje
klasyczna definicja prawdy w $cistym
okresleniu A. Tarskiego, zgodnos$ci zdania

z faktami rzeczowymi, natomiast prawda
doswiadczenia jest autentycznos¢,
popularnie nazywana byciem sobg

i uznawana za istotny warunek zadowolenia
z catoSci zycia, tj. szczeScia — w sensie
nadanym przez W. Tatarkiewicza. Umyst
racjonalny bada przyczynowos$¢ obiektywna.
W dziedzinie do$wiadczenia przezywanego
powinien panowac respekt dla materii
przezycia. Przezycie, ktore wyraza sie

w $wiecie w wymiernych zjawiskach,

i ktéremu w badaniu naukowym nadaje

sie miare, staje sie zjawiskiem (faktem)
symbolicznym. Dazenie do coraz

wiekszej autentycznosci w doznaniach

i dgzeniach w zyciu realnym oraz przez
psychoterapie, jak rowniez naukowe
poznanie dos§wiadczenia przezywanego

i uwarunkowanego, sg niezakonczonym
procesem, podobnie jak dochodzenie do tzw.
»petej prawdy” w obiektywnym poznaniu
faktéw zachowania.

SEOWA KLUCZOWE:
autentyczno$¢, doswiadczenie, dziatanie,
prawda, szczesScie

ABSTRACT:

When it comes to behavioral sciences the
classical definition of the truth and its
precise meaning of consistency between
material facts and clause developed by

A. Tarski is the rule while the truth of
experience is synonymous with authenticity,
popularly described as being yourself,
believed to be a significant condition for the
overall satisfaction with life (happiness)

(W. Tatarkiewicz). The rational mind tests
objective causality. Within the area of the
lived-through experience there should be
respect for the matter of that experience.
The experience which is expressed in the
world of measurable phenomena and which
in scientific research is given dimensions,
becomes a symbolic fact. Striving for
greater authenticity in feelings and pursuits
within real life and through psychotherapy,
as well as the scientific understanding

of the lived-through and conditioned
experience is a never-ending process just
like, analogically, seeking the so called
“complete truth” in the objective learning of
facts regarding behavior.
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authenticity, experience, activity, truth,
happiness
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WSTEP

0 szczeSciu mozna reflektowa¢ w réznoraki sposoéb. Ponizej przyjety zostanie
punkt widzenia od strony zwigzku Zycia ,zaangazowanego” po stronie uznawa-
nych wartosci z dziatalnoscig intelektualna i uczuciowoscia!. Biorac pod uwage
wystepujacy w psychologii zwigzek szczescia z warto$ciami, rozwaza sie jego za-
lezno$¢ od obiektywnej prawdy o rzeczywistos$ci, wiedzy ludzkiej wytwarzanej
intelektualnie i spotecznie, od do$wiadczenia zyciowego, a takze wynikajacego
z praktyk zorientowanych dynamicznie i terapeutycznie, ktére ukazujg auten-
tycznos$¢ jednostki: jaki(a) on/ona jest. W odrdznieniu od empirycznych badan
nad szczes$ciem, w podejmowanym ponizej badaniu teoretycznym, wyraznie od-
dziela sie dziedzine postepowania wedtug wartos$ci od czynnosci intelektualnych
i doSwiadczenia. Zostaje postawiona hipoteza, Ze wzrost wiedzy, realizmu i au-
tentycznoS$ci w wyniku uczenia sie, leczenia i zmiany osobowos$ciowej bezposred-
nio nie przynosi szczeScia w znaczeniu niehedonistycznym. Do symbolicznego
i etycznego pojmowania szcze$cia ludzie dochodza stopniowo.

Struktura tego opracowania obejmuje 4 cze$ci. 1. Przedstawienie zwigzku
prawdy o sobie samym i szcze$cia wedtug psychologii humanistycznej i pozy-
tywnej. 2. Przej$cie do autentycznosci przezycia i autonomii tozsamosci wedtug
psychologii psychoanalitycznej, humanistycznej i w ponowoczesnosci. 3. Préba
powigzania autentyczno$ci doswiadczenia z klasyczng korespondencyjng teorig
prawdy, ktéra méwi o odnoszeniu zdania do rzeczywistosci. 4. Wnioski prezen-
tujgce brak koniecznego zwigzku szczescia z prawda o faktach, jak tez z prawda
jako autentyczno$cig doswiadczenia.

1. PRAWDA O SOBIE SAMYM A SZCZESCIE WEDLUG PSYCHOLOGII
HUMANISTYCZNEJ I POZYTYWNE)J

W dzisiejszej psychologii pozytywnej wychodzi sie od humanistycznego natu-
ralizmu i indywidualizmu Carla Rogersa i Abrahama Maslowa: aby zy¢ w petni,
cztowiek powinien wykorzysta¢ swdj naturalny potencjat. Ujecie to obejmuje

']. Haidt, Szczescie. Od mqdrosci starozytnych po koncepcje wspotczesne, Gdansk 2007.
M.E.P. Seligman, M. Csikszentmihalyi, Positive psychotherapy: An introduction, ,American Psy-
chologist” 2000, t. 55, s. 5-14.
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naturalne zdolnosci i zachowania cztowieka, nieokre$lone historycznie i kul-
turowo. Pozadanym z natury stanem istoty ludzkiej, istoty biologicznej zyjacej
w Swiecie spotecznym, jest autentycznos¢, czesto utozsamiana z autonomia, jako
indywidualna wtasciwos¢ kazdego cztowieka. W tekstach czotowych psycho-
logdw humanistycznych nie zaznacza sie wyraZnie, Ze osadza sie ja w realnym
globalnym porzadku symbolicznym (spotecznym), ktérego sednem sg tak podsta-
wowe sprawy, jak posiadanie mieszkania, pracy i ziemi, zdrowie, higiena i bezpie-
czenstwo, elementarna edukacja, oraz ze sg to kwestie, ktére psychologa powinny
gteboko obchodzi¢. Opis tej wiasciwosci streszcza w zasadzie caty sens psycho-
logii humanistycznej w jej wydaniu klasycznym, przeniesiony do dzisiejszej psy-
chologii pozytywnej. Akcentuje sie naturalng dobro¢ natury ludzkiej, Srodowisko
jest potrzebne do jej rozkwitu; cztowiek jest bytem raczej kierujgcym sie ku do-
bru, to srodowisko go wypacza. Zeby p6j$¢ daleko w swoim rozwoju, jak zazna-
czyt Rogers, jednostka musi do$wiadczy¢ akceptacji bezwarunkowej. Akceptacja
warunkowa alienuje rozwdj osobisty, poniewaz przechodzac kolejne etapy zycia,
jednostka stara sie zadowoli¢ innych; taka tendencja wystepuje gtownie w do-
$Swiadczeniu neurotycznym.

[...] autentycznosc jest prawdga o cztowieku
w znaczeniu jaki jest w zyciu, jak zyje, zatem
jest prawdg o osobie doswiadczajacej:
przezywajacej i dziatajgcej aktywnie, ktora
wybiera droge [...] postepowania [...].

Wedtug psychologéw pozytywnych autentycznos$¢ jest okres$lana przez
szczero$¢ wobec siebie, stuchanie tzw. ,wewnetrznego gtosu”: serca i intuicji, jak
tez szczero$¢ tworzonych zwigzkéw z ludZzmi. Wybierajac szerszy punkt widze-
nia, mozna stwierdzi¢, ze autentyczno$¢ jest prawda o cztowieku w znaczeniu:
jaki jest w Zyciu, jak Zyje. Zatem jest prawdg o osobie do$wiadczajacej: przezywa-
jacej i dziatajgcej aktywnie, ktéra wybiera droge stusznego postepowania, nieraz
te samg, co w oczach ludzi znamionuje wierno$¢ samemu sobie w pozytywnym
znaczeniu etycznym (grec. authenticos znaczy ,dziata¢c we wiasnym imieniu”?).

2 S. Joseph, Autentycznos¢. Jak by¢ sobq i dlaczego jest to wazne, Warszawa 2016, s. 37.
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Chociaz o autentyczno$ci doswiadczenia mozna méwi¢ w stosunku do ludzi do-
brych i ztych, psychologowie pozytywni na plan pierwszy wysuwajg autentycz-
nos$¢ ludzi nastawionych na rozwdj i realizowanie dobra; brak autentyczno$ci
oznacza przykrywanie ekspresji swoich przezy¢ maskami, uleganie ztym uczu-
ciom, zycie nieproduktywne, udawane, tchorzliwe, tajdackie®.

Psychologia pozytywna akcentuje skupianie sie na pozytywnych aspektach
zycia: wiezi, bliskosci, samo$swiadomosci, samoregulacji, optymizmie, woli, sile
charakteru, odpowiedzialno$ci, elastycznosci, odwadze, cnocie, sprawach ducho-
wych. Trzy cechy ludzi autentycznych wedtug psychologii pozytywnej to odwaga,
pokora i zaangazowanie*:

» badzZ uczciwy wobec siebie, takiego jaki jeste$ - w przyjetej powyzej in-
terpretacji znaczy to: pomysl i powiedz uczciwie, jak zyjesz, czego i jak
doswiadczasz, a wobec tego kim jestes$ i jak postepujesz; musisz poznac
siebie, a nie zawsze jest to poznanie stricte obiektywne, raczej rozumiejg-
ce i uczuciowe, jego podjecie wymaga odwagi>;

e decyduj o sobie i odpowiadaj za swoje wybory, nie kontroluj innych (jak
socjopaci);

» badz sobg, dziataj przejrzyscie, prostolinijnie i otwarcie.

Na podstawie jakoSciowych opis6w autentyczno$ci, siegajacych do terapeu-
tycznego dorobku Rogersa, psychologowie budujg skale psychometryczne. Wyni-
ki badan z uzyciem tych skal przemawiajg za tezg, Ze osoby bardziej autentyczne
sg szczesliwsze, a nawet Ze autentyczno$¢ najbardziej odroznia osoby szczesliwe
od nieszczesliwych®. Ludzie autentyczni sa bardziej sp6jni w swoim zyciu, reali-
styczni i przewidujacy - znaja swoje mozliwosci, strony silne i stabe, dlatego po-
trafig stawia¢ czoto przeciwnos$ciom i traumie, zachowuja rownowage w zaspoka-
janiu swoich potrzeb i skupiajg sie na tym, co w ich zZyciu naprawde ma znaczenie.
Paradoksalnie, trauma, utrata zdrowia lub pracy, otarcie sie o $mier¢, dokonanie
ztego wyboru i rozmaite nieszcze$cia wzmagaja wolno$¢ i tesknote za autentycz-
noscia: aby zy¢ swobodnie, méc poszukiwac i robic to, co pierwszorzednie wazne.

3 Por. ].-P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, Warszawa 1998, s. 58-62.

*S.Joseph, dz. cyt., s. 29-37.

5 H. Raszkiewicz, Symboliczne wyrazanie i znakowa mediacja ustosunkowania do obiektu:
Psychologia przezycia i dziatania z perspektywy symbolu i znaku, Warszawa 2015, s. 218-226.

¢S. Joseph, Autentycznosé. Jak by¢ sobq i dlaczego jest to wazne, dz. cyt., s. 129-151.
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W psychologii nazywa sie to posttraumatycznym rozwojem’ i odpowiada popu-
larnej prawdzie, Ze aby poczuc sie szczes$liwym, trzeba pozna¢ nieszczeScie®. Au-
tentyczno$c¢ jest wiasciwos$cia osiggana, dlatego jej stabilno$¢ w testach nie jest
wysoka.

2. AUTENTYCZNOSC PRZEZYCIA | AUTONOMIA TOZSAMOSCI
WEDLUG PSYCHOLOGII PSYCHOANALITYCZNEJ, HUMANISTYCZNEJ
| W PONOWOCZESNOSCI

Chociaz w zyciu codziennym ukrywamy sie za maskami, chcemy wiedzie¢, z kim
mamy do czynienia, to bardzo trudno zdoby¢ sie na szczero$¢ w relacji z sobg
i innymi, i to nawet w sytuacji granicznej, cierpienia i blisko$ci $mierci. W kazdej
probie odstaniania pragnienia i woli wystepuja egotyczne przyzwyczajenia i blo-
kady lekowe. Gdy kogo$ nieprzyzwyczajonego do zgtebiania mysli o sobie samym
dotyka prawda o nim/niej, automatycznie zapytuje: ,A skad to wiesz?” - z nie-
dowierzaniem, w jaki spos6b mozna dociec, jakim cztowiekiem on(a) jest. Cechg
powszechng oséb psychicznie niedojrzatych i zaburzonych jest poczucie braku
autentycznosci w przezyciach i podejmowanych dziataniach.

Dtugim i niezakonczonym procesem dochodzenia do autentycznos$ci w swo-
ich uczuciach i czynnym zyciu jest psychoterapia. Terapia psychoanalityczna
i psychodynamiczna akcentuje nieSwiadomo$¢, koncentruje sie na autentycz-
nosci jako ,niepowtarzalnej subiektywnosSci pacjenta. [...] Terapeuta dazy do je-
dynej w swoim rodzaju, subiektywnej prawdy w przypadku kazdego pacjenta”.
Prawda do$wiadczenia przezywanego jest to, co ono wyraza. Nie mozna terapeu-
tycznie opracowac przezycia, jesli nie zachowuje sie jego zawartosci; tylko takie
opracowanie odpowiada rzeczywistosci uczuciowej, jej prawdzie, ktére stara sie
nie pomijac¢ tresci ustosunkowania do obiektu - niewyczerpywalnej, gdyz relacje

7 ,Wiekszos¢ ludzi styszata o stresie pourazowym. Jednakze, poza spotecznoscia me-
dyczng, niewiele 0os6b ma $wiadomos¢ istnienia dowodéw na rozwoj pourazowy” (M. Haas,
Niezniszczalni. Rozwdj po traumie, Kielce 2017, s. 14).

8 A jednak jest to zrozumiate: bo w nieszczesciu wiecej sie o szczeSciu mysli niz w szcze-
Sciu. I fatwiej znosi sie ztg rzeczywistos¢, gdy sie od niej myslg do lepszej odbiega” (W. Tatar-
kiewicz, O szczesciu, Warszawa 1962, s. 10).

2 G.0. Gabbard, Dtugoterminowa psychoterapia psychodynamiczna. Wprowadzenie, Kra-
kéw 2011, s. 17.
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uczuciowe zmieniajg sie od dziecinstwa. Prawdg jest to, jak zyjemy, co z kolei
w dynamicznej psychologii oznacza, ze im lepiej zrozumiemy to, co wyrazamy,
tym bardziej nasze zycie bedzie autentyczne, nawet jesli materialnie i rodzinnie
uktada sie niezbyt dobrze'®. Rogers powotal natomiast ,terapie nastawiong na
klienta”, w ktdrej klient (pacjent) prowadzi terapeute w rejony dla niego niezna-
ne. W ujeciu humanistycznym poszukiwanie prawdy o jednostce i instytucjach
czesto powinno rozpoczynac sie od konstatacji tego, co dobrze widoczne i sty-
szalne, zaobserwowane ,na powierzchni” zjawisk. Jesli kto$ nas oszukuje, wida¢
to ewidentnie i podchodzac do tego Zyciowo, nie trzeba od razu rozpatrywac niu-
ansow jego osobowosci, nazywac go ,socjopata”, tylko przyja¢ do wiadomosci, Ze
w relacjach spotecznych zachowuje sie jak oszust i lepiej mu nie ufac. A jesli ciem-
nym wieczorem na ulicy napotykamy kogo$ zachowujacego sie agresywnie i nie-
bezpiecznie, lepiej nie pyta¢ o podtoze jego napastliwosci, tylko predko opuscic¢
niebezpieczne miejsce.

W gruncie rzeczy w koncepcjach najbardziej znanych psychologéw huma-
nistycznych autentyczno$¢ w zawotaniu ,Badz sobg!” znaczyta to samo, co auto-
nomiczno$¢!!. Przyznanie sie, jakim sie jest, to podstawowy warunek wolnosci
w okreslaniu siebie i zmiany zwigzku miedzyludzkiego na lepsze. ,Odkrytem - pi-
sat Rogers - ze im bardziej autentyczny jestem w relacji, tym bardziej bedzie ona
relacjg pomocng”!?. Autentyczno$¢ umozliwia petniejsze funkcjonowanie na fun-
damencie zatozenia, ze czlowiek samodzielnie wybiera cele warto$ciowe (kazdy
organizm jako odrebna cato$¢ reaguje indywidualnie), w sprzyjajacych warun-
kach wytania sie jego prawdziwe ,ja”, ktére przeciwstawia sie podtrzymywaniu
»ja” falszywego. Podobnie, wedtug tworcy terapii Gestalt Fritza Perlsa zmiana
w funkcjonowaniu oraz autonomia pojawiajg sie jako konsekwencja autentyczno-
$ci, przyznania sie, jakim sie jest*. Ma ona w istocie charakter emocjonalny, indy-

197, Johns, Sprzyjajgce otoczenie, w: S. Budd, R. Rusbridger (red.), Wspdtczesna psycho-
analiza brytyjska: podstawowe zagadnienia, Warszawa 2008, s. 120.

WH. Raszkiewicz, Tradycja humanistycznego nurtu w psychologii a poznanie przez
znak i symbol, w: K. Obuchowski, M. K. Stasiak (red.), Duchowy wymiar istnienia, £.6dz 2010,
s.119-120.

12 C.R. Rogers, O stawaniu sie osobq. Poglqdy terapeuty na psychoterapie, Poznan 2002,
s. 60.

13F. S. Perls, R.E. Hefferline, P. Goodman, Gestalt therapy: Excitement and growth in the
human personality, Highland, New York 1994, s. 146-147.
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widualny, nie pociagga dazenia do wspdlnoty'*. Przypadkowos$¢ spotkania drugiej
osoby odpowiada jego «naturalnosci» i symbolicznej nieokreslonosci: kto$ kogos
kiedys$ i po co$ spotyka.

W mysl psychologii w wariancie humanistycznym tozsamo$¢ autonomiczna
ma sie pojawi¢ naturalnie, niechby na diugiej drodze, byleby cztowiek prébowat
by¢ autentyczny, szczerze wyznat chocby to, jak bardzo jest marny i podty (,je-
stem alkoholikiem, cierpi przeze mnie rodzina”). W latach wielkiej popularnosci
psychologii humanistycznej kwitto naturalistyczne pojmowanie Zycia przez ruchy
kontrkulturowe. Najlepszym tego przyktadem byli hipisi. Poddawali sie cyklicz-
nym sekwencjom przeptywow proceséw naturalnych - tym miata by¢ zbawienna
,samoregulacja organizmiczna”, poza kulturg i historig spoteczng. Kontestacja in-
stytucji zycia spotecznego, takich jak rodzina, szkota, szpital, wiezienie, Kosciot,
w mtodziezowej kontrkulturze miata wielkg site przyciagania, jednak stracita na
wartos$ci jako naiwna, konczyta sie degrengoladg zycia osobistego i rodzinnego,
anarchizowaniem instytucji spotecznych. Naturalizm, a co za tym idzie naiwnos$¢
i bezsilny humanitaryzm psychologii humanistycznej wyszly na jaw w wieku
ludobdjstwa.

Podsumowujac watek psychologii humanistycznej, autentycznos$¢ przezycia
(bycia) nie réwna sie jednak autonomii osobowej (osobistej), okreslania swojej
tozsamos$ci przez wybdr wartoSci, obiektywnych miar ludzkiej egzystencji: co
sie ceni i dokad zmierza, kim sie byto, jest i bedzie w Swiecie, ktérego sie sobie
nie wymyslito. Aczkolwiek dla autonomii tozsamosci autentycznos$¢ bycia jest
niezbedna, mozna j3 uzna¢ za dosSwiadczeniowy aspekt tozsamos$ci osobowej
(osobistej). Psychoterapia powinna przywraca¢ ludziom zdolno$¢ do podejmo-
wania decyzji, lecz nie zastapi im woli. Istotnym problemem budowania tozsa-
mosci autonomicznej staje sie wybor wartosci okreslajacych tozsamos$¢ w historii
spotecznej*®.

Obecne czasy, nazywane ponowoczesnoscig/postnowoczesnoscia (Z. Bau-
man) lub postmodernizmem, to szczegdlny okres burzenia autorytarnych hie-
rarchii, a w konsekwencji u§wiadomienia trudnosci wpisania sie w porzadek

1 ES. Perls, Wokét smietnika, Poznan 2002, s. 18.

15 Jednak bez uwzglednienia, jakie konkretnie s3 wyznawane wartoSci, poglady poli-
tyczne czy przekonania dotyczace nawigzywania i podtrzymywania bliskich relacji z ludzmi,
eksploracja tozsamosci osobistej jest niepetna” (A. Batory, E. Brygota, P. Oles, Odstony tozsa-
mosci, Warszawa 2016, s. 43).
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symboliczny i powszechnej nieumiejetnosci zycia, przykrywania totalitaryzmu
autorytaryzmem i wstrzymywania sie przed dogtebng analizg i rozliczeniem na-
zizmu i komunizmu, co wskazuje na neomarksistowska proweniencje postmo-
dernistycznych pradéw w kulturze takich, jak ultralewicowa ideologia gender,
chociaz jej przyczyny historyczne sg zrozumiate; wychodzenia na swiatto dzien-
ne niedojrzatosci, niemoralnosci, patologii i ktamstw w przeciggu wiekéw, nawet
w instytucjach tak wiekowych, jak Ko$ciot katolicki. Wszystkie filozofie zycia i re-
ligie sa rowne (jesli nie przed trybunatem rozumu, to przed Bogiem). Nadzwy-
czajnie ceni sie bycie sobg - jakikolwiek stan wyj$ciowy zmiany w osobowoSci
i zyciu nie przeszkadza w pozyskiwaniu najbardziej cennych spotecznie trofeéw.
Czas ponowoczesny opanowali ludzie ze skromnym pochodzeniem spotecznym,
bez ugruntowanej tradycji wyksztatcenia i zawodu w swojej rodzinie i regionie.
Stracity warto$¢ tytutly i dziatania, ktére nie przynosza widocznego wzrostu ma-
terialnego poziomu zycia i prestizu zawodowego. Prywatne Zycie ludzi r6znych
standéw czesto jest pogmatwane i nieudane. W rodzinach krélewskich i arysto-
kratycznych tez wchodzi sie w zwigzki matzenskie z osobami posledniego pocho-
dzenia i rozwiedzionymi. Sposoby zycia wymagaja nie tyle oceny, ile ,tolerancji”,
znoszenia tych, ktére uwaza sie za niewtasciwe, dlatego mimo deklaracji trudno
uwazac je za réwne sobie.

Tak oto réwniez w ponowoczesno$ci autentycznos$¢ przezycia (bycia) myli
sie notorycznie z autonomia tozsamosci. Z tego zrownania wynika przyzwolenie
do zacierania granicy miedzy chorobg a normalno$cig, egoizmem a zaangazowa-
niem spotecznym, prymitywizmem a kulturg osobista. Czujac sie autentycznym
i wolnym od przymusu zewnetrznego, mozna zy¢ jakkolwiek i robi¢ cokolwiek,
lekcewazy¢ i wykpiwaé¢. Mogtoby sie zdawa¢, ze w zyciu liczg sie tylko pieniadze,
zdrowie, jedzenie i seks. To, co przywykto sie nazywac , kulturg wysokg”, sgsiadu-
je z prymitywizmem®,

W ponowoczesnosci jednostka uczy sie konfrontowac z rzeczywisto$cia
na swoja wilasng odpowiedzialno$¢. Do obiegu cywilizacyjnego przeszty sto-
wa Jacquesa Lacana, ze ojciec symboliczny w historii ludzko$ci nigdy nie istniat,
jego miejsce zajat ojciec wytworzony w ludzkiej fantazji (Lacan nazywat siebie

16 H. Raszkiewicz, Symboliczne wyrazanie i znakowa mediacja ustosunkowania do obiek-
tu: Psychologia przezycia i dziatania z perspektywy symbolu i znaku, dz. cyt., s. 229.
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».materialistg freudowskim”). W historii wystepowaly rozmaite porzadki spo-
teczne. Psychoanalityk freudowsko-lacanowski wystepuje jako przedstawiciel
kultury swojej i zarazem globalnej o tyle, o ile wystepuje wobec wyr6znionego
srodowiska lokalnego, grupy lub jednostki, ktéra postuguje sie symbolizmem
dyskursywnym (logicznym). Analiza przebiega w rejestrze symbolicznym, jest
przeznaczona dla jednostki bedacej przedstawicielem gatunku ludzkiego, ktéra
podlega ,pracy kultury” (S. Freud). W analizie obrazowy (fantazmatyczny) re-
jestr doSwiadczenia pacjenta musi by¢ podzwigniety na poziom dyskursywny,
na ktérym trwa gra efektéw znaczacych. Wtedy takze jego problemy psychiczne
moga uzyska¢ konceptualne rozwigzanie. Rzeczywisto$ci wszystkich pacjentow
sg dla analityka rownowazne - sg prawdziwymi, ,racjonalnymi” rzeczywisto$cia-
mi. Rozstrzygniecia za$ ,nad-ja” w indywidualnych przypadkach analityk uznaje
za rownowazne pod wzgledem ich Zyciowego znaczenia, o ile trzymaja sie regut
dyskursu w praktykach symbolicznych danej rzeczywistosci spotecznej regulo-
wanych prawem?’. Analityk moze nawet dobrze zna¢ subtelne réznice pomiedzy
realnymi formami kulturowymi, wydarzenia historii spotecznej i aksjologie, lecz
nie ingeruje w zyciowe decyzje pacjenta'®. Analityk jest Swiadomy tego, ze w da-
nej strukturze symbolicznej realne nigdy nie moze by¢ w petni usymbolizowane.
Z tego mozna wnosi¢, ze realne jest historyczno-kulturowe. Dlatego staniecie oko
w oko z realnym zawsze jest doSwiadczeniem wstrzagsowym. Moze doprowadzic¢
do zmiany myslenia, cho¢by miato sie to dokona¢ w warunkach kryzysu lub pod
koniec zycia cztowieka.

17Zob. ]. Lacan, Imiona - Ojca, Warszawa 2013, s. 45.

8 Lacan byl kontynuatorem ,wiary” Freuda w postepujgce racjonalizowanie zycia.
,Freud i jego szkota nie dokonali tworczego zastosowania swych metod do badania proble-
mow etycznych, wrecz przeciwnie — przyczynili sie nawet do pomieszania probleméw ety-
ki. Pomieszanie to byto wynikiem relatywistycznego stanowiska Freuda, ktére zaktadato, ze
psychologia moze nam pomé6c w zrozumieniu motywacji lezacych u podstaw sadéw warto-
$ciujgcych, nie moze za$ decydowac o ich prawomocnoéci. [...] Poglady Freuda nie sg jednak
w zadnym wypadku konsekwentnie relatywistyczne. Przejawia on zarliwg wiare, ze celem, do
ktoérego cztowiek musi dazy¢, jest prawda. Wierzy ponadto, iz obdarzony rozumem cztowiek
jest zdolny do realizacyjnego celu. Te antyrelatywistyczna postawe wyrazit w swych rozwaza-
niach wok®ét filozofii zycia” (E. Fromm, Niech stanie sie cztowiek. Z psychologii etyki, Warszawa
2005, s. 42-43).
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3. AUTENTYCZNOSC A KORESPONDENCYJNA DEFINICJA PRAWDY

W tej czesci artykutu zastanowimy sie nad relacjg autentycznos$ci doswiadczenia,
badz tez jego szczerosci lub prawdziwoS$ci, do prawdziwoS$ci rzeczowej, empirycz-
nej w interpretacji klasycznego sformutowania pojecia prawdy, ktéra podat Al-
fred Tarski.

Mato rzeczy i spraw na tym $wiecie przez setki i tysigce lat rozpowszech-
nito sie tak, jak klasyczna definicja prawdy wedtug Arystotelesa. Od gtebokiego
Sredniowiecza zostata uznana przez mysl chrzescijanska. Jej rozmaite warianty
akceptowano w innych nurtach filozoficznych, a w czasach wspotczesnych czesto
byta przytaczana w formalnym sformutowaniu Tarskiego jako semantyczna kon-
cepcja prawdy: Zdanie X jest prawdziwe w pewnej dziedzinie wtedy i tylko wtedy,
gdy zdanie X jest spetnione przez kazdy cigg przedmiotoéw z uniwersum tej dzie-
dziny®. Ta wspotczesna postac klasycznej definicji prawdy obudzita w niejednym
umys$le poczucie zawodu, poniewaz uwydatnita, ze teoria Arystotelesa ,[...] co
prawda méwi, czym jest prawda, ale nie méwi, jak ja rozpoznac¢”?. Co wazne, inne
koncepcje prawdy w filozofii, odpowiednio zinterpretowane, udaje sie pogodzi¢
z formalnym ujeciem formuty klasyczne;j.

Jak w ksigzce o mitach wedtug Eliadego i Campbella lapidarnie zauwazyt An-
drzej Korczak: ,brakuje sprawdzianu prawdy i fatszu w dziedzinach, w ktérych
nie mozna przeprowadzi¢ zmystowych obserwacji, wzorem nauk przyrodniczy-
ch”?!, Moze filozofowie skorygowaliby stawiana tutaj hipoteze, ze klasyczne sfor-
mutowanie definicji prawdy obowigzuje w dziataniu skierowanym na przyrode,
na wszystko, co w $wiecie zjawiskowym wystepuje w aspekcie rzeczowym, lecz
nie w petni odpowiada dziataniu spotecznemu w instytucjach. Podobnie, jak nie
ma przyjetej przez praktykow i teoretykow definicji prawdy dotyczacej doSwiad-
czenia przezywanego wespot z doswiadczeniem zdobywanym aktywnie, intelek-
tualnie i spotecznie, jak tez nie ma takiej definicji dla autonomii postepowania
w budowaniu swojej tozsamosci wedtug przyjmowanych warto$ci. W naukach
behawioralnych obowigzuje klasyczna definicja prawdy w $cistym okre$leniu
Tarskiego, zgodnoSci intelektualnej formuty z faktami rzeczowymi; zachowujac

191, Wolenski, Filozoficzna szkota Iwowsko-warszawska, Warszawa 1985, s. 163.

20 Tamze, s. 167.

2L A. Korczak, Indyjskie inspiracje teorii mitu Mircei Eliadego i Josepha Campbella, Warsza-
wa-t.6dz 2016, s. 25.
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sie racjonalnie, cztowiek powinien respektowaé¢ empiryczne wskazniki zdarzen
w otoczeniu. Definicja prawdy wedtug Tarskiego dotyczy intelektualnej zdolno-
$ci docierania do prawdziwych faktow: jezeli kto§ ma wydolne organy zmystowe,
oczy i uszy, niech postrzega, jak w polu zachowania organizmu rzeczy sie maja.
Podobnej precyzji nie doczekato sie jeszcze pojecie prawdy w dziedzinie dzia-
tan spoteczno-kulturowych??. W dziedzinie do$wiadczenia przezywanego nato-
miast pojmuje sie na og6t mgliscie, Ze powinno sie zachowac respekt dla materii
przezycia psychicznego: jakie ono jest, a w dziedzinie postepowania - zgodno$¢
z przyjetymi zasadami systemu etycznego, ktéore mowia: jak by¢ powinno. Ujmo-
wanie prawdy dziatania, do§wiadczenia i postepowania w aspekcie faktycznym,
jak wtasnie w klasycznej teorii prawdy, wydaje sie koncepcyjnie najprostsze. Nie-
trywialne opracowania prawdy w dziedzinach ludzkiego bycia, ktére nie zawie-
raja wylacznie faktow zachowania czyli dziatan logicznych w strukturze warun-
kéw Srodowiskowych, wymagatyby rozpatrzenia ztozonych, realnych zwigzkow
zachowania, dziatania, przezywania i postepowania.

,Psychoanalityczny ,obiekt” nie jest wiec tym samym, co ,obiekt” w sensie
psychologii akademickiej, czyli po prostu jednostka istniejacg w czasie i prze-
strzeni”?. Zatem, gdy Freud definiuje, ze obiekt jest tym przedmiotem, ktory
jest celem popedu, nie jest to obiekt, ktory ma wytgcznie fizyczne i fizjologiczne
znamiona. Psychoanaliza i psychologia zaniedbaty teorie obiektu/przedmiotu.
Psychoanaliza z racji swego specyficznego praktycyzmu, wydawatoby sie ode-
rwanego od wszystkiego, co w naukach medycznych i psychologicznych istniato
przed nig, jak tez wtedy, gdy juz wytonita sie ona jako dyscyplina samodzielna.
W psychologii natomiast pokutuje behawiorystyczne przywigzanie do przedmio-
tow zjawiskowych, ktére bytyby wytgcznie naturalne, wrecz rzeczy, chociaz nale-
zaloby je odr6zni¢ od przedmiotéw dziatania konstrukcyjnego, kulturowych oraz
od obiektow przezywanych, o ktérych méwi sie w pracy klinicznej. W stownikach
psychologii, psychoanalizy i filozofii brakuje terminéw: rzecz, przedmiot, obiekt,
albo s3 one sformutowane nader ogdlnie?!. Obiekt kliniczny moze by¢ przeksztat-

22 Por. |. Habermas, Od wrazenia zmystowego do symbolicznego wyrazu, Warszawa 2004,
s. 27.

Z]R. Greenberg, S.A. Mitchell, Object relation in psychoanalytic theory, Cambridge, MA
1983, cze$¢ I: Poczqtki, mps w Archiwum Krakowskiego Centrum Psychodynamicznego, s. 8).

24W Oksfordzkim stowniku filozoficznym wystepuje taka oto definicja przedmiotu:
,C0$ rzeczywistego. Realizm przedmiotowy to doktryna autorstwa wspétczesnego filozofa
kanadyjskiego lana Hackinga, iZ rzeczg realizmu naukowego nie jest prawda badz fatsz teorii
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cony, podzielony, naprawiony, zniszczony, przeformowany, pominiety - nazywa
sie to ,operacjami” dokonywanymi na obiektach/przedmiotach doswiadczenia.
Jednak, bynajmniej nie sg to analityczno-syntetyczne operacje intelektu. Tera-
peuta powinien uwzglednia¢ materiat kliniczny, ktérym nie moze sobie ot tak
,manipulowac”, jak nierzetelnymi danymi, ktére odbiegaja od tego, co wydarza
sie w rzeczywistosci, albo postugiwac sie nim jak konstrukcjg formalna, dbajac
0 zgodno$¢ z aparatem matematycznym. Pierwsza zasada leczenia dynamicznego
to utrzymanie w stanie nienaruszonym materiatu dostarczonego przez pacjenta
w bardzo uwaznym stuchaniu lub innym rejestrowaniu relacji z jego doswiad-
czen - tego, co zostato wyrazone.

Odniesienie procesu poznawczego do
rzeczywistosci, w rozumieniu klasycznej
definicji prawdy, obowigzuje w zachowaniu
jako dziataniu logicznym, natomiast

w doswiadczeniu przezywanym na pierwszym
miejscu obowigzuje zasada autentycznosci
albo oryginalnosci doswiadczajacego selfu.

Oprécz prawdy pojmowanej w mys$l definicji klasycznej - jako spetienie
zdania przez rzeczowe fakty, za prawde uznaje sie tez prawde wyrazu - jako
autentyczno$¢, inaczej oryginalnos$¢ lub szczero$¢ albo wtasno$¢ w wyrazaniu
swoich przezy¢ w relacjach z obiektami, w sposobie bycia: nie tylko to, czym jest
obiekt, co jest wylacznie kwestig intelektualna, logiczng, lecz takze to, jak jest
jako obiekt przezywany, gdy jedno i drugie tgcznie tworzy symboliczne psycholo-
giczne doSwiadczenie, ztoZong relacje przezycia i dziatania logicznego i kulturo-
wego. Odwrotnos$cig autentycznosci jest falsyfikat, w produkcji seryjnej nazywa-
ny podrdébka. Odniesienie procesu poznawczego do rzeczywisto$ci, w rozumieniu
klasycznej definicji prawdy, obowigzuje w zachowaniu jako dziataniu logicznym,

naukowych, ale rzeczywiste istnienie wszystkich przedmiotéw uwiktanych w operacje nauki”
(S. Blackburn, Oksfordzki stownik filozoficzny, Warszawa 2004, s. 322).
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natomiast w do$wiadczeniu przezZywanym na pierwszym miejscu obowiazuje za-
sada autentycznoSci albo oryginalnosci doswiadczajacego selfu. Stosowana bez-
wiednie przez ludzi, stata sie Swiadoma zasada pracy terapeutéw i badaczy przyj-
mujacych interpretatywne i kontekstualne metody poznania do$wiadczenia.

W zyciu spotecznym autentycznos¢ czesto wystepuje jako szczero$¢. Powia-
da sie: ,,szczera prawda”, co oznacza samg prawde bez domieszki zafatszowania:
tak i tylko tak jest w istocie i faktach, catkowicie potwierdzone. Szczero$¢ w mo-
wieniu o sobie, ujawnianie nawet gteboko skrywanych zdarzen robi pozytywne
wrazenie. Problem w tym, Ze szczeros$¢, jako tzw. ,naturalnos¢” bycia, okazata sie
problematyczna. Nie wystarczy opus$ci¢ zaktamany $wiat rodzicéw, zeby same-
mu nie tworzy¢ nowego przektamania. Szczero$¢ wchodzi w symboliczny $wiat
cztowieka, nie w jakis$ ,biologiczny”. Szczeros$¢ bez odwagi i wysitku w ujawnia-
niu swoich przezy¢, a takze w ich badaniu u innych ludzi, oraz bez starania o for-
me okazujacg, jakim sie jest i jaki kto$ jest, zaprezentowana nietaktownie i nie-
powsciagliwie, znieksztatca i blokuje emocjonalng swiadomos$¢. Odczuwana jako
wyzwolicielska i spontaniczna, lecz niekontrolowana i nieedukowana, kojarzy sie
z niedojrzatoscia i gruboskornoscia w byciu z ludZmi, przesada i ekstremalnoscia
w przezyciach, z naiwnos$cig. Wéwczas moze by¢ niebezpieczna, gdyz jej spotecz-
ng pusto$¢ wypetnia wytacznie wtasne zapatrywanie. Szczeros¢ intencji to waru-
nek dialogu. Méwienie jednak o sobie, to jeszcze nie dialog i trudno ocenié, kiedy
ktos wypowiada prawde o sobie, a Kiedy opiera sie i jg zaklamuje.?® Szczeros¢ wy-
hamowujg i likwidujg starcia nieSwiadomych konfliktow, a takze zadane ludziom
krzywdy, historyczne ktamstwa, poprawno$c¢ polityczna, stereotypy i liczne kon-
wencje. To sprawia, ze na powrot przywdziewa sie maski w relacjach, na pierw-
sze miejsce wysuwa sie dbanie, bez specjalnych skruputéw, o wygodne zycie,
pieniagdze, zdrowie i bezpieczenstwo, stowem o przetrwanie. W tym celu pilnie
Sledzi sie doniesienia o postepach medycyny, nauk o mézgu i genach, chorobach,
epidemiach, lekach, ,zdrowej zywnosci”, ,ekologii” i ,regulacji”. Wskutek wyste-
pujacej dzisiaj miazdzacej przewagi komunikacji w jej sztafazu technicznym, nie-
ktérzy powiadaja, ze zadna epoka nie byta mniej szczera niz nasza, elektroniczna,
,komputerowo-komorkowa”.

25 Por. Papiez Franciszek, D. Wolton, Otwieranie drzwi. Rozmowy o Kosciele i swiecie, Kra-
kéw 2018, s. 193-239.
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Od powstania impresjonizmu i w przemianach po nim nastepujacych sztuka
nowoczesna stawata sie sprawa uczuc i myslenia artysty?°. Biorac ogdélnie, w sztu-
ce i nauce dwudziestego wieku nastepowato przechodzenie od wymiaru abstrak-
cyjnego, jak w geometrii i fizyce, do jakosci okreslonej, cielesnego i Zyciowego
konkretu, ,faktow zycia”; wytworzona reprezentacja ma pieczotowicie okreslac,
jak obiekt prezentuje sie, uobecnia w doswiadczeniu - przedstawienie ukazuje
obiekt wyrazony, ,wewnetrzny”?, tj. przezywany. Wymiar najpierw jest pewna
jakos$cia. Aby co$ zmierzy¢, trzeba doswiadczyé, jakie jest. Jesli obiekt nie jest au-
tentykiem, w reprezentacji codziennej czy naukowej jest tym, za co/kogo sie go
uwaza badz za kogo sie podaje. Metodologia iloSciowa preferuje rzetelnos¢ po-
miaru; metodologia jako$ciowa na pierwszym miejscu stawia trafno$¢ ujecia tre-
$ci kontekstowej, subiektywnej i spotecznej. W badaniach jako$ciowych trafnos¢
jest definiowana w kategoriach ujecia autentycznos$ci obiektu: wiernosci odwzo-
rowania, dopuszczenia oryginatu, stopnia adekwatnos$ci wynikéw do opisywane-
go kontekstu subiektywnego i spotecznego?®. Dobrze wykonane badanie jako$cio-
we wnosi pewng prawde doswiadczalng kontekstowa, historyczng i kulturowa
o jednostce i spoteczenstwie. Nacisk ktadziony na ,trafno$¢ ekologiczng” w bada-
niach psychologicznych i spotecznych to sprostanie wymogowi badania obiektu
w jego $srodowisku, dzisiaj niemal wszedzie przetworzonej przez cztowieka ziem-
skiej przyrody®. Po przeniesieniu w Srodowisko mu obce, trudne, moze nawet

26 B. Kowalska, Od impresjonizmu do konceptualizmu. Odkrycia sztuki, Warszawa 1989,
s.11-38.

27Wokot tzw. ,,obiektow wewnetrznych”, ,relacji z obiektami wewnetrznymi”, ,psycho-
logicznego doswiadczenia wewnetrznego” itd. panuje ogromne zamieszanie. Te struktury
psychiczne w psychoanalizie sg obecnie chetnie okre$lane w sposéb przyjety w nauce po-
znawczej, zatem s3 to sieci neuronowe aktywizowane w odpowiedzi na pewne bodzce (G.O.
Gabbard, What can neuroscience teach us about transference? ,Canadian Journal of Psycho-
analysis” 2001, t. 9, s. 1-18). Kognitywizacji ulega dzisiaj fenomenologia (zob. S. Gallagher
i D. Zahavi, Fenomenologiczny umyst, Warszawa 2015, s. 44-61). Trudno oprze¢ sie mysli, ze
w psychoanalizie i psychologii, socjologii i filozofii wcigz brakuje rozwinietego i zarazem pre-
cyzyjnego jezyka, ktdry pozwalatby mowi¢ o do$wiadczeniu przezywanym i dziataniu spo-
tecznym, dlatego tak chetnie siega sie do obiektywnego jezyka proceséw intelektualnych, nie
mogac oderwac sie od intelektualistycznej wyktadni $wiata przezywanego.

28 .. Yardley, F. Bishop, Mixing qualitative and quantitative methods: a pragmatic appro-
ach, Los Angeles 2008, s. 360-361.

29 G. Dorfles, Cztowiek zwielokrotniony, Warszawa 1973, s. 236.
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nieprzyjazne i wrogie, obiekt zachowuje sie ,nieswojo”, w spos6b zaktécony, po-
szukuje nowej adaptacji.

Przejeta przez nauki psychologiczne i spoteczne z przyrodoznawstwa ,,czy-
sta” metodologia iloSciowa nie miata sposobu, by taczy¢, czym jest to, co ozna-
czone, z tym, jakie ono jest w doswiadczeniu cztowieka. W konsekwencji, nie od-
rézniajac hipotez od subiektywistycznych ,wydaje sie”, nieraz czczych wymystow,
popadata w przeciwienstwo sposobu dazenia do wiedzy trafnej i rzetelnej. Obec-
nie stosowana wyrafinowana metodologia ilo§ciowa, podporzadkowujaca jakoSci
przezywaniowe okres$leniom iloSciowym, procedurom i rachunkom, takze pozo-
stawia ogromny obszar dla spekulacji o rzeczywistych do$wiadczeniach ludzi.
Jednak trzeba zaznaczy¢, ze dzisiejsi badacze s3 znacznie bardziej $wiadomi zto-
zonosci przedmiotu badan psychologicznych, starajg sie wyrazi¢ rozmaite cechy
cztowieka w postaci iloSciowej, takze wtasciwosci jego przezy¢, ktére po nada-
niu im miary stajg sie zjawiskami (faktami) symbolicznymi®’. Autentyczno$cia
nazwijmy faktyczny i doswiadczalny charakter przedmiotu badan - to, czym on
jestijaki jest. Trzeba od razu zaznaczy¢, ze powotywanie sie wytacznie na prze-
zycie, a wiec bez faktografii, doprowadzi, z wszelkim prawdopodobienstwem, do
zmyslenia rzeczywistoSci. Pozostanie ,tak czuje”, ,tak serce moje czuto” lub inne
uproszczone sposoby poznania w relacji spotecznej*'. Formuty interpretacyjne
majq raczej mniej lub bardziej rozbudowane dwie strony: przezywaniows i refe-
rencyjng; sa znakami okreslajgcymi prezentacje przezycia oraz zapis jego faktycz-
nego przebiegu w warunkach dziatania (zachowania). Klasyczna definicja prawdy
dziata wtedy, o ile kto§ w swoich aktywnoSciach zyciowych w ogéle jest zwro6-
cony na $wiat, a nawet moze okaza¢ sktonnos$¢ do podejmowania rozumiejgcej

30 H. Raszkiewicz, Symboliczne wyrazanie i znakowa mediacja ustosunkowania do obiek-
tu: Psychologia przezycia i dziatania z perspektywy symbolu i znaku, dz. cyt., s. 244. ,Czy
scharakteryzowanie psychoanalizy jako dyscypliny interpretacyjnej stanowi zagrozenie dla
jej wiarygodnosci, jako dyscypliny naukowej? Absolutnie nie. Ostatnie podejscia w filozofii
i historii nauki zwrdcity uwage na zatozeniowe i interpretacyjne cechy wszystkich dyscyplin
naukowych i rzucity Swiatto na sposéb funkcjonowania teorii psychoanalitycznych [...] Z tej
perspektywy nauka nie jest nieprzerwanym ciggiem mysli reprezentujgcych coraz wieksza
zbiezno$¢ z «prawda»” (J.R. Greenberg, S.A. Mitchell, Object relation in psychoanalytic theory,
art. cyt, s. 9-10).

31 Zob. podreczniki psychologii spotecznej: E. Aronson, T.D. Wilson, R.M. Akert, Psycholo-
gia spoteczna. Serce i umyst, Poznan 1997, s. 128-167; D.T. Kenrick, S.L. Neuberg, R.B. Cialdini,
Psychologia spoteczna. Rozwiqzane tajemnice, Gdansk 2006, s. 131-141.
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interpretacji ludzkich przezy¢. Bagatelizowanie wagi dziatania lub podejmowanie
dziatania bez myS$lenia o jego zwigzku z rzeczywisto$cig wystepuje w umystach
nieskorych do realizmu i ewidentnie zaburzonych, dlatego podlega diagnozie kli-
nicznej. Z lepszym radzeniem sobie z lekiem, wstydem, wing wzrasta wiarygod-
nos¢ dochodzenia pacjentéw do wiedzy o wydarzeniach dawnych i biezgcych.

Podsumujmy ten rozdziat artykutu. Zamiast modnego dzi$ gltoszenia, ze nie
ma jednej prawdy, lepiej stara¢ sie powiedzie¢, gdzie dziata korespondencyjna
teoria prawdy, a gdzie wystepuje prawda doswiadczenia, zwigzku przezycia psy-
chicznego z dziataniem intelektualnym i spotecznym, stwierdzona w przebiegu
dos$wiadczenia psychicznego autentyczno$¢. Psychologiczne pytanie, jacy ludzie
wlasciwie sg, to pytanie tylez o ich prezentowanie sie w wyrazaniu swoich prze-
zy¢, ile o ich okres$lajgce zaprezentowanie jako obiektow zjawiskowych. Narze-
kanie ,Nie jestem sobg” i hasta: ,,Chce by¢ sobg”, ,Badz sobg”, ktérych zrealizowa-
nie ma gwarantowac szczesliwe zycie, styszy sie u dorastajacych i oséb od nich
starszych. Manifestacjami emancypacji zajmowano sie w XX stuleciu, od poczatku
powstania psychoterapii jako specjalistycznego leczenia i humanistycznego my-
$lenia o cztowieku w psychologii, stopniowo dochodzac do przekonania, ze bycie
soba to bardzo trudna sprawa.

Autentycznos$¢ w doswiadczaniu $wiata zycia
nie jest synonimem autonomii tozsamosci
osobowej/osobistej i spoteczne;.

Badanie i osigganie autentycznos$ci wyrazu przezycia wymaga specjalistycz-
nej metodologii diagnostycznej i terapeutycznej. Miedzy innymi pod wpltywem
teorii relacji z obiektem uswiadomiono sobie, Ze w czasie leczenia to, co pacjent
mowi, niekoniecznie musi odpowiadac rzeczywisto$ci. Terapeuta nie $ledzi zgod-
nosci sadow pacjenta z faktami jak oficer $ledczy lub sedzia w czasie przestucha-
nia oskarzonego i Swiadkow. To, jak pacjent mowi w zwigzku z tym, o czym moéowi,
wskazuje na jego osobowos$¢; pacjent opisuje rzeczywisto$¢ na swoja miare, na
tym tez bazuje teoria przeniesienia. Realizm relacji w terapii jest znieksztatca-
ny natychmiastowo - w przeniesieniu/przeciwprzeniesieniu i acting-out w le-
czeniu psychoanalitycznym, w irracjonalnych przekonaniach pacjenta w terapii
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poznawczo-behawioralnej, w ztudzeniach rodzinnych w terapii systemowej, ale
tez jest on rozjasniany przez udane interwencje terapeuty. Wyrafinowana tech-
nika terapeutyczna jest potrzebna do tego, zeby pacjent odnalazt lub zbudowat
swoje ekspresje przezy¢ odpowiadajace realnosci; by mogt pogodzi¢ autentycz-
no$¢ swojego doswiadczenia z faktycznos$cia w zachowaniu i czynnym zZyciu.
Autentyczno$¢ w dos$wiadczaniu $wiata Zycia nie jest synonimem autonomii
tozsamosci osobowej/osobistej i spolecznej. Swiezos¢ tematyki emocjonalnej
i tozsamosSciowej oraz popularnos$¢ psychoterapii przyczynita sie do notoryczne-
go mylenia autentycznos$ci doSwiadczenia psychicznego z autonomia tozsamosci,
aczkolwiek autentyczno$¢ w doswiadczaniu rzeczywistosci jest dla autonomii
tozsamo$ci osobistej i spotecznej niezbedna. Uzmystowieniu przynajmniej tych
kilku zagadnien stuzyta przeprowadzona w tym artykule analiza.

4. WNIOSKI: SZCZESCIE - PRAWDA OBIEKTYWNA - AUTENTYCZNOSC

Jak gtosi madros¢ potoczna, szczesScie moze cztowiekowi da¢ cokolwiek. Z badan
psychologicznych wiadomo od do$¢ dawna, Ze poczucie szczescia poszczego6lnych
0s6b nie odbiega daleko od siebie, jest niewiele mniejsze u kaleki, jesli w ogole
mniejsze, niz u bogacza®:. Szczescie na co dzien ludzie zwykle rozumiejg hedoni-
stycznie, wigza z przyjemnym afektem i dobrymi odczuciami®?. Byte$ chory, ale
gdy wyzdrowiates$, czujesz sie dobrze, wiec czujesz sie szczesliwy; byta$ przy-
gnebiona ktoétniami rodzinnymi, ale twoje dziecko to zrozumiato, objeto ciebie
i powiedziato, Ze cie kocha, i juz jestes szczesliwa. Tak pojmowane szczeScie jest
wyfantazjowane i odczuwane - wszak mowi sie o nim: ,fantastyczne”, ,cudow-
ne”. W mysl stosowanej metodologii badania statego poziomu szcze$cia jest ono
gtéwnie wyobrazeniem i czuciem sie szcze$liwym, anizeli stanem symbolicz-
nym w kulturze historycznej, wyrobionym przez konfrontowanie zyciowego

32]. Czapinski, Psychologia pozytywna. Nauka o szczesciu, zdrowiu, sile i cnotach cztowie-
ka, Warszawa 2004.

33 Wspolgra z tym definiowanie szcze$cia przez powotywanie sie na struktury i substan-
cje neurofizjologiczne: ,W gtebokich poktadach mézgu znajduje sie skupisko komoérek ner-
wowych odpowiedzialnych za odczuwanie szczescia. Ich aktywacja nastepuje z chwilg, gdy
niespodziewanie do$wiadczamy pozytywnych przezy¢, a neuroprzekaznikiem odgrywajacym
w tym procesie wazng role jest dopamina. Komoérki te wydzielaja endorfiny (opioidy endo-
genne). Ten obszar aktywuja substancje uzalezniajace. Cztowiek ulega pokusie (M. Spitzer, Cy-
frowa demencja. W jaki sposob pozbawiamy rozumu siebie i swoje dzieci, Stupsk 2015, s. 234).
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dos$wiadczenia i postepowania wobec innych z obiektywnym realnym, tzn. z tym,
jak jest naprawde, obiektywnym sensem?**. Stawiam hipoteze, ze do takiego sym-
bolicznego i etycznego poczucia szczescia ludzie dochodza stopniowo.

W mysl stosowanej metodologii badania
statego poziomu szczescia jest ono

gtéwnie wyobrazeniem i czuciem sie
szczesliwym, anizeli stanem symbolicznym

w kulturze historycznej, wyrobionym przez
konfrontowanie zyciowego doswiadczenia

i postepowania wobec innych z obiektywnym
realnym, tzn. z tym, jak jest naprawde,
obiektywnym sensem.

Zyjemy w $wiecie globalnej informacji. Czy dowiedzenie sie o pewnym stanie
rzeczy daje szczescie? Niewykluczone, o ile informacja idzie po linii pozytywnych
oczekiwan i nadziei jednostki. Lecz, gdy przekaz powiadamia o problemach, kto-
potach, ba, katastrofach i $mierci, nie zatajajac ich, tylko mniej czy bardziej tak-
townie dozujgc, wprowadza w stan nieszczescia. I tez nie do konca, gdyz otwar-
te i wrazliwe na czyje$ przezycia informowanie moze zmobilizowa¢ do wysitku
i zazegnania pewnych trudno$ci. Informacja nigdy nie jest emocjonalnie i aksjolo-
gicznie neutralna i raczej lepiej wiedzie¢ o czym$ waznym, niz nie wiedzie¢ i za-
mykac sie w Swiecie utudy. Lepiej zabezpieczy(¢ sie na przysztos¢, koszty profilak-
tyki sg mniejsze niz koszty leczenia - tak postepujg normalni dojrzali ludzie. Nie
kusza nieszczes$cia, aczkolwiek i tak wszystkiego nie przewidza i nie dowiedza sie
o wszystkich mozliwych zagrozeniach i nie ochronia sie przed nimi.

Informacja przenika do wiedzy ludzkiej. Ona powstaje i jest spozytkowana
w polu zachowania obiektow - nie musza nimi by¢ istoty ludzkie. Wiedza ludzka
natomiast jest konstruowana i kumulowana w historyczno-kulturowych syste-
mach spotecznych, w polu znakéw, symboli i senséw, w typowym dla cztowieka

34]. Haidt, Szczescie. 0d mqdrosci starozytnych po koncepcje wspétczesne, dz. cyt., s. 67-72.
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znakowym dziataniu intelektualnym i spotecznym. Wielu myslicieli twierdzito,
ze wiedza przynosi szczeScie. Jednakze ludzie pozadajg lub unikajg pewnej in-
formacji dlatego, ze pragna pewnej wiedzy, albo bojg sie jej i nic nie chcg o niej
stysze¢, gdyz nie pasuje do ich Zycia i nie jest ona zgodna z ich przekonaniami. Lu-
dzie aprobuja okre$long wiedze albo jga odrzucaja, majac pewne postawy aktyw-
ne i obronne oraz przekonania ontologiczne i moralne wyrobione na bazie swo-
ich doSwiadczen i okreSlonego zaangazowania aksjologicznego. Tak tez wyglada
funkcjonowanie pacjentéw z wyzszym poziomem patologii osobowosci. Aby za-
chowac¢ dobre samopoczucie, wolg dtugo nie stysze¢ o wzbierajacych w ich Zyciu
konfliktach, az dojdzie do ostrej sytuacji kryzysu.

Ludzkie istnienie nie przebiega wytacznie na poziomie mysli logicznej, natu-
ralnej dyspozycji cztowieka, z ktérg przychodzi na $wiat, ani w obszarze wiedzy
kulturowej konstruowanej spotecznie; zamieszkuje w Swiecie przedmiotéw, re-
gut i instytucji kulturowych, a nie sa to wytgcznie formy intelektualnej abstrak-
cji. Wedtug Martina Heideggera pierwotnym domostwem cztowieka jest $wiat
przezywany: uczucia, wzruszenia, dramaty®’. Samg logika ani wiedza nie da sie
rozwigza¢ nieuchronnych probleméw zyciowych i interpersonalnych, chociaz
niewatpliwie myslenie logiczne, wiedza i umiejetnos$ci kulturowe sg niezbedne do
ich rozwigzywania. By zy¢ szczesliwie, potrzebna jest jeszcze etyka. Dobro i zto
ma nature duchowa. Stad, szczescie nie zalezy wytacznie od dajacych poczucie
realizmu proceséw intelektualnych ani od zaradno$ci wzmacnianej przez umie-
jetnos$ci nabywane w instytucjach i odnoszenie sukceséw, ani nawet od rzeczy-
wistych przezy¢ w kreowanych rolach spotecznych, wszelako etyka i religia nie
daja gwarancji, ze nawet szcze$liwe zycie nie bedzie trudne. Zyjemy w niezwy-
kle skomplikowanym swiecie zderzenia tradycji aksjologicznych, przeplatania sie
wartosci z antywarto$ciami, w spotecznosciach uczciwych i nieuczciwych.

W dzisiejszym Swiecie autentyczno$c jest religia; style zycia i umiejetnosci
spoteczne (asertywnos$¢) sa na nig ukierunkowane?®; utozsamia sie jg ze szcze-
Sciem, poniewaz trudno o nig zabiegac i osiagna¢, wiesc¢ takie zycie, jakie sie chce.

%5 M. Heidegger, Budowad, mieszka¢, mysleé, Warszawa 1977.

36 Ostatnio na paradzie gejow w Warszawie widziatem hasto: «Najwiekszym grzechem
jest nie by¢ soba, nie by¢ wiernym sobie». Znaczy to, ze pedofil ma by¢ sobg, ma gwatci¢ dzie-
ci? Gdy kto$ ma jakie$ inne zaburzenia - chce kras¢, chce by¢ homoseksualista, chce ozenié¢
sie z corka, bratem lub synem, to moze, bo réwniez ma by¢ sobg? To przeciez niewiarygodny
absurd!” (D. Oko, To jest walka o dusze narodu, w: Dyktatura gender, Krakéw 2014, s. 104).
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Nawet, jesli zadbato sie o swoje wyksztatcenie, prace, mieszkanie, zdrowie, wie
sie, Ze istnieje jeszcze niebagatelny, potezny czynnik indywidualnego powodze-
nia i szczescia, ktory nazywa sie ,spoteczenstwem”. ,Dwadzie$cia lat temu trudno
byto wytrwac¢ w relacji. Dzi$ trudno jest czu¢ sie soba w relacji, czasami nawet
w sensie seksualnym [...]"”, pisze Margherita Spagnuolo Lobb*’. ,Ja” szczesliwe, je-
dzace pomarancze lub kréwki, to co bardzo lubi, czy maniak seksualny, czy chcacy
zmienic pte¢, czy ktos, kto w wypadku zostat inwalidg, czy ma lichg prace, to réz-
ni ludzi, ktérym w udziale przypadt pewien los, raczej nieprzewidywany i jakze
czesto niechciany. Ot, ludzkie przypadki szczesliwego albo nieszczesliwego ukta-
dania sie losu - tak mys$limy, sktadajgc sobie zyczenia z okazji $wigt i uroczysto-
$ci. W postmodernistycznym $wiecie, o ktérym nie ma sie pewnosci, czy jeszcze
istnieje, czy zostat przetransformowany, nie ma wielkich spraw spotecznych, idei,
i jak sie o nim powiada, ,s3 tylko przyziemne qui pro quo”. W $wiecie, w ktérym
gdy tylko jest po temu okazja, porywa sie swoje i ucieka w bezpieczny kat, kazdy
musi mysle¢ tylko o sobie; nawet rodzic czy wtasne dziecko moze stac sie prze-
ciwnikiem, ktéry przeszkadza, o ile jeszcze nie jest wrogiem. Wtedy kpiarsko za-
brzmi pytanie: I to ma by¢ szczeScie?

Od epoki ,dzieci kwiatéw” okazato sie ztudzeniem, Ze szczeros¢ i wotanie
o autentyczno$¢ moze wystapi¢ bez wnikania w to, jaki jest historycznie uksztat-
towany $wiat, jakie sg warto$ci pielegnowane w kulturze i czy bycie soba znaczy
tyle samo, co nieskrepowana wolnos$¢. Wiasciwg szczero$¢ ekspresji przezycia
osiaga sie w wielkim wysitku brniecia do prawdy bycia w §wiecie, m.in. przez psy-
choterapie. ,Szczere jak ztoto” czy jak inne metale i kamienie szlachetne oznacza:
bez domieszek. Do kogos, kto jest szczery, autentyczny, a jeszcze do tego postepu-
je etycznie, ma sie zaufanie. Czy daje to szczeScie w znaczeniu egzystencjalnym?
Niewatpliwie przyczynia sie do niego.

Poznanie siebie czy zmiana przystosowawcza to staty problem psychoterapii.
Dla przyktadu, podstawowy problem w systemowej terapii rodzin bynajmniej nie
polega na niedomogach szczeg6téw technicznych, ile na rozterce, jaka nastepuje
po zetknieciu sie z problemami dynamicznymi, ktérych zgtebianie, nawet samo
ich dostrzezenie, mogtoby zachwia¢ systemem rodzinnym, niekiedy doprowadzi¢

37 M. Spagnuolo Lobb, Podstawy i rozwdj psychoterapii Gestalt we wspétczesnym kontek-
scie, w: G. Francesetti, M. Gecele, ]. Roubal (red.), Psychoterapia Gestalt w praktyce klinicznej.
0d psychopatologii do estetyki kontaktu, Gdansk 2016, s. 50.
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do rozsadzenia go od wewnatrz. Zatem, czy wzrost wiedzy, realizmu i auten-
tycznos$ci w wyniku edukacji, leczenia i zmiany osobowos$ciowej daje szczeScie?
A czy daja go zwiekszona troska, obowigzkowo$¢ i odpowiedzialnos¢, pielegno-
wanie cnét, stowem wzrost duchowy? Raczej jedno i drugie. Dazenie do autenty-
zmu moze bardzo utrudnic relacje ze sSrodowiskiem z tego oczywistego powodu,
Ze nieautentyczne wiezi zostaly naruszone. Jednostka ujawnia swoje ,wnetrze”,
przezycia i odpowiedzialno$¢ - nie popuszcza, ,nie wytrzymuje”, protestuje,
oburza sie (moralnie), widzac zamykanie zycia ludzi w ,systemach”, ,urzedach”,
»syntezach”, ,,obliczeniach”, ,bilansach”. Skoro zycie nie jest obliczalne, wiec osoba
przeciwstawia sie, trafnie nazywa, rozumie, ze jej wlasne ,ja” tez sie liczy, albo
wreszcie zaczeto sie liczy¢. W nieuczciwym spoteczenstwie osoby autentyczne
niestety tracag wplyw spoteczny; zwtaszcza dzieci i ludzie potrzebujacy pomocy
natychmiast wyczuwajg ukrywang agresywnos$¢ i pozerstwo nauczycieli, lekarzy
i rozmaitych oficjeli. Gdy wraz ze zmianami w uczuciach nastepuje przemiana du-
chowa, wéwczas do osiaggnietej przez prace nad soba autentycznos$ci swego ,ja”
moze dotgczyc sie poSwiecenie dla innych, wyrzeczenia i cierpienie, by byli szcze-
$liwi, tzn. zdrowi, bezpieczni, rados$ni, kochani. Zamierzong cene za taka posta-
we jest zdolna zaptaci¢ tylko osoba ukierunkowana na symbolicznos¢ i etyczno$¢
ludzkiego istnienia.
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ABSTRACT:

The essay focuses on the mutual relations
between the experience of happiness and
suffering. The purpose of the following
analysis is to show that the experience

of happiness is in some special cases
conditioned by the experience of suffering.
By showing this, there has been also
rejected the key thesis of hedonism,

which claims that one should always

avoid suffering at all cost. The article
analyzes four cases of complementarity
between happiness and suffering. Each

of them refers to a particular area of
interdependence of both categories:
psychological, cognitive, moral and mystical.
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STRESZCZENIE:

Esej koncentruje sie na wzajemnych
relacjach miedzy doswiadczeniem szcze$cia
a cierpieniem. Celem ponizszych analiz jest
wykazanie, ze doSwiadczenie szczescia jest
w niektdrych szczegoélnych przypadkach
uwarunkowane do$wiadczeniem cierpienia.
Pokazujac to, odpiera sie rownocze$nie
kluczowa teze hedonizmu, ktéra twierdzi, ze
cierpienia nalezy unika¢ zawsze i za wszelka
cene. Artykut analizuje cztery przypadki
komplementarno$ci szcze$cia a cierpienia.
Kazda z nich odnosi sie do okreslonego
obszaru wspétzaleznos$ci obu kategorii:
psychologicznej, poznawczej, moralnej

i mistycznej.

StOWA KLUCZOWE:
szczescie, cierpienie,
doswiadczenie ksztattujgce

r[l:e priest Jan Twardowski in the poem entitled When you are saying states:

...take a breath and look
there are falling from clouds

small great misfortunes necessary for happiness...

The strength of these verses comes first from their counter-intuitive charac-
ter. While thinking about misfortunes, we do not treat them as gifts from heaven,
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nor do we see in them the factors necessary to multiply our happiness. We asso-
ciate unhappiness rather with the opposite of happiness, with events that stand
in our way and make it difficult for us to achieve our desired goal. Guided by this
kind of approach, one should assume that if we did not have any vision of happi-
ness, we would not be able to imagine any misfortune. This is what Marcel Proust
thinks, saying: “As for happiness, it has only this usefulness that it makes possible
misfortune.”! This is profound pessimism. With this kind of assumption happi-
ness is treated only as a means of stressing possible misfortunes. It can, therefore,
be said that the vision of happiness, which is fiction, allows us to perceive the
reality of unhappiness. In priest Twardowski, the opposite is true: misfortune is
a necessary means to achieve full happiness. Unhappiness is real - the author of
the poem does not deny it — but from the perspective of the optimist, who Twar-
dowski is undoubtedly himself, it seems to be small. The greatness, that attracts
here particular attention, is imposed on it by happiness, which is the highest and,
in a sense, the default reality. At the same time Twardowski is cautious: he is not
willing to assign greatness to all misfortunes, only to the small ones, which give us
the chance to deal with them and to make them over for our own benefit. The uni-
versal theorem - “every suffering is morally great” - would entangle us in this case
in unsolvable, ideological debates around the problem of theodicy. Is it really as
Saint Paul states in the First Letter to the Corinthians that “God (...) will not let you
be tempted beyond what you can bear. But when you are tempted, he will also pro-
vide a way out so that you can endure it.” (1 Corinthians, 10:13)? One could have
serious doubts about that. So, let us return to these “small mishaps” which we cer-
tainly need to experience happiness to a greater extent or to a more intense degree.

1.THE CONCEPT OF HAPPINESS

Happiness has more than one face. Analyzing the concept of happiness, Wiadystaw
Tatarkiewicz distinguished four possible understandings of it.? First of all, we

1 One should not confuse these words with, for example, the second verse of Tao Te Ch-
ing, where we read that: “When people see some things as beautiful / ugliness is created. /
When people see some things as good / evil is created.” The essence of these words is the
denial of the reality of both beauty and ugliness, both good and evil. They arise only when our
vision of the world begins to differentiate on the principle of dualistic thinking.

2 W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Chapter I: Cztery pojecia szczescia (Four Meanings of Hap-
piness), pp. 15-29.
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describe by “happiness” a favorable event or favorable chain of events. In this ap-
proach, happiness is neither someone’s emotion nor a distinctive feature of some-
body’s character, but refers to a particularly convenient connection of one’s needs
or expectations, on the one hand, and of the accompanying circumstances, on the
other. In this colloquial - as Tatarkiewicz writes “everyday” - meaning, happiness
is the same as a successful fate. However, what is difficult to agree in the given au-
thor, is the classification of this form of happiness as objective. Happiness as a for-
tune is not a part of the objective world. The same event for one person can be an

Podejmujgc w tym kontekscie problem
cierpienia, nalezatoby w pierwszej kolejnosci
postawic pytanie, czy jest ono do pogodzenia
z ktérymkolwiek z wyszczegdlnionych (...)
pojec szczescia. Jako, ze bez watpienia jest ono
niemozliwe do pogodzenia z rozumieniem
szczescia jako przyjemnosci i radosci,
nalezatoby sie zastanowi¢, czy takie pojecie
szczescia jest w ogdle do zaakceptowania.
Jak sie wkrotce przekonamy tego rodzaju
hedonistyczna wizja szczescia stanowi
powazne uproszczenie i jako taka nie moze
by¢ traktowana jako reprezentatywna

do analiz tego zjawiska.

instance of happiness, for some other, however, of misfortune. Let us give a simple
example: for a thief who stole a woman'’s purse, it was a lucky coincidence that
the victim of the theft was so absorbed in the situation that she did not pay at-
tention to her property. For the victim, in turn, this was, of course, an extremely
unhappy circumstance. If, then, to look for a correct classification in this case, one
should define this kind of understanding of happiness as a relational one.
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Another understanding of happiness described by Tatarkiewicz is psycho-
logical in nature, that is, it refers to the emotional state that at a given time or in
a given period of time accompanies us. This kind of happiness is comparable to
a feeling of joy, with all the characteristics to this concept baggage of transitori-
ness, and sometimes even illusiveness. For joy can overcome us for completely
fanciful reasons - sometimes even deliberately induced, for example by means of
drugs - or by mistake. From the psychological point of view, it does not matter if
we experience joy because we have been deceived, for example regarding the fact
that we have won a lottery ticket or because something really favorable has hap-
pened to us. The difference is visible only to the observer who, in advance, can im-
agine the anger or sadness which will result from the disappointment. This kind
of understanding of happiness does not take into account such classifications like
true and false, or authentic and inauthentic happiness. It seems, however, that our
colloquial understanding of happiness demands a concept that would be “sensi-
tive” also to this kind of distinctions.

This postulate is met by another concept of happiness discussed by Tatarkiewicz,
namely, understanding thereof as a moral category. In this approach, it corresponds
to the ancient category of eudaimonia (e08apovia, literally “good spirit”), which
refers to the state of having by the human being of all perfections characteristic to
them. It is, therefore, not about material goods, but only spiritual and intellectual
goods. As aresult of attaining all these qualities, man themself becomes quite perfect.
Whether this kind of perfection is achievable by the human being in the worldly
life on their own, or it can be achieved only after death, thanks to the intervention
of the divine instance, has been the subject of many theological debates (to quote
only Pelagius’ dispute with Saint Augustine). In this case, Aristotle speaks with the
voice of a reasonable mediator, for whom the pursuit of happiness itself is already
happiness, and the perseverance of the will to get perfected is perfection. This kind
of understanding of happiness does not allow the possibility of false happiness, that
is, which is the result of illusion, confusion or manipulation. Eudemonic happiness
consists in the actual achievement of personal perfection, in the actual becoming
amore complete and richer personality. In such a case, a non-aligned observer may
turn out to be a more accurate criterion of happiness than the subject themself
(quite contrary to happiness understood psychologically).?

3 As an apt and witty illustration, one could quote the tale of Hans Christian Andersen
New Robes of the King.
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The last category of happiness specified by the author of the treatise
0 szczesciu (On Happiness) is its existential understanding, which includes satis-
faction with life, or, to put it somewhat more precisely, satisfaction with the bio-
graphical line left behind.* Life in this approach becomes the subject of aesthetic
reflection and is considered in the light of very similar criteria as a work of art:
cohesion, narrative continuity, dramaturgy, and range of the means of expres-
sion used. This understanding of happiness we can encounter in eminent artists
who - maybe a bit immodestly - transpose the prominence of their works onto
their entire lives. Thus, the course of their lives becomes, in a way, their greatest
artistic achievement. It seems that Johann Wolfgang Goethe and Thomas Mann
considered their lives in the similar spirit. The only problem that arises with such
understanding of happiness is its paradoxicality. Happiness can never be fully
experienced: the only observer who knows all the subtleties of this work of art
called life cannot admire it when it gets finally finished.

At these four categories the analysis presented by Wtadystaw Tatarkiewicz
comes to its end. One can, however, have doubts whether it covers the whole
range of the phenomenon called “happiness.” All forms of happiness specified by
him concern the strictly human sphere: they refer to the feeling of pleasure, the
experience of personal fulfillment, and satisfaction with one’s whole life. What,
however, is missing in this enumeration is happiness, which could result from the
elevation of man over human condition and putting them directly in the face of
the Absolute. Such an experience of absolute happiness seems to be a characteris-
tic of saints and mystics. Teresa of Avila has in mind this kind of happiness when
she writes:

Through the Cross both happiness
And life are given,

For there is no other road

That leads to Heaven.®

* Considering that this kind of happiness is verifiable only by the subject of life itself, one
can have doubts about the extent to which such understanding of happiness is susceptible to
manipulation and self-suggestion (the narration of our life is not something ready and closed,
but is subject to constant transformations, depending on the variable dynamics of memory).

® Theresaof Avila, The Complete Works,Vol.I1l, Burns & Oats, London-New York 2002, p.298.
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The fact that the mystical experience may be related to the previously speci-
fied forms of happiness does not undermine its uniqueness. Such experience cer-
tainly has a unique moral and existential value, though it does not have to be nec-
essarily - what should be remembered - pleasant and joyful. However, what is the
main source of joy and fulfillment in this case stands in sharp contrast to what
we value so much in the “worldly” forms of happiness. In the case of the latter,
the first step is to fill one’s individuality with a specific quality or content, in the
case of mystical experience, in turn, it is primarily about the negation of one’s in-
dividuality and its unification with some form of absolute being. For Saint Teresa,
the happiness of mystical experience is not about satisfaction drawn from this
individual experience, or even from the moral perfection that results from it, but
above all from the fact that “[it] leads to Heaven.”

2. SUFFERING AS A NECESSARY ELEMENT OF THE EXPERIENCE OF LIFE

Taking the question of suffering, one should first ask whether it is compatible with
any of the above-mentioned notions of happiness. Since it is undoubtedly incom-
patible with understanding happiness as pleasure and joy, one should consider
whether such a concept of happiness is acceptable at all. As we will soon see, this
kind of hedonistic vision of happiness is a serious simplification and as such can-
not be regarded as representative enough for the analysis of this phenomenon.
Robert Nozick provides an argument for this thesis in the book Anarchy, State,
and Utopia. In it, he proposes to carry out a thought experiment, the purpose of
which is to diagnose the extent to which pleasure is a criterion determining the
quality of human life. This is how Nozick formulates his argument:

Suppose there were an experience machine that would give you any experience
you desired. Superduper neuropsychologists could stimulate your brain so that you
would think and feel you were writing a great novel, or making a friend, or reading
an interesting book. All the time you would be floating in a tank, with electrodes
attached to your brain. Should you plug into this machine for life, preprogramming
your life’s experiences? (...) Of course, while in the tank you won’t know that you're
there; you'll think it’s all actually happening. (...) Would you plug in? What else can
matter to us, other than how our lives feel from the inside?

¢ R. Nozick, Anarchy, State, and Utopia, Blackwell, Oxford, UK - Cambridge, USA 1974, pp.
42-43,
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If the basic value deciding about the quality of human life was the inner feel-
ing of pleasure and satisfaction, everyone would agree without hesitation to con-
nect to this kind of device. However, most of us would hesitate to let themselves
be plugged into such a machine. There are several arguments that lead us to be
skeptical about considering life from this purely subjective perspective. Accord-
ing to Nozick, this results from the fact that, first of all, we want to do certain
things, and not just experience doing them. Although it is true that it is impos-
sible to act, without experiencing - in a more or less adequate way - this action,
one can experience the action without acting at all. With this kind of case, we are
dealing, for example, in dreams or in virtual reality; then our action turns out to
be illusory in the sense that it does not leave behind any permanent traces (arti-
facts). Secondly, what matters to us in life is not just being someone, but first of
all becoming someone, or gradually getting to a certain state of perfection, which
is the same as our personal development. This argument is essentially a special
variation of the previous one. The only difference is that here we ourselves are
the substrate on which our action gets imprinted, and not the world around us.
According to Nozick, plugging into this type of machine would be synonymous
with a very particular case of suicide, not physical, but personal. As people, we
would stop developing ourselves. Thirdly, he claims, this type of machine would
limit our life experience to what has already been experienced or invented by
someone, and then stored in the program’s memory. This virtual reality would
be entirely human and it would be impossible to experience anything that would
actually go beyond the realm of human experience. What I mean here are, first
and foremost, religious or mystical experiences. In conclusion, it should be stated
that the unattractiveness of the vision of constant experiencing virtual pleasure
and satisfaction comes, first of all, from the fact that what we really expect from
life is a real and authentic experience. We want our lives to manifest both in the
world around us and in ourselves, and our experience of the world to be marked
by a mysterious, and sometimes even mystical, unknown.

From Nozick’s claim that not only pleasure is important in life, there is still
a way to go before saying that suffering is important in our lives because it is an
inalienable element of happiness. However, we will get much closer to this goal
if we manage to show that what Nozick believes is essential in our lives, that is
certain activities and experiences that give us a sense of personal fulfillment and
development, are sometimes impossible to imagine without a certain amount of
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suffering. This kind of activities and experiences, which I will call “formative” are
by nature an expression of or they touch the very core of our personality. As such,
they are no longer under our control, because we are not able to dose the level of
our involvement in them, nor the degree of their intensity. These experiences, of
course, do not involve suffering by necessity, but sometimes suffering is unavoid-
able, in fact translating itself into their formative character.

3. FORMATIVE EXPERIENCE AND SUFFERING

Although not all formative experiences assume suffering, in some cases the lack
of experience of suffering would deprive them of their unique character. Suffering
gives these experiences an added value, because (1) it strengthens us (preparing
for future difficult experiences), (2) it teaches us something on ourselves (and
gives us, thereby, deeper insight into our personality), (3) or it intensifies the lev-
el of emotions we experience (which makes them become points of reference for
our other experiences).

As for the first case - let us shortly describe it as “psychological” - there is
applicable the saying that “what will not kill you will strengthen you.” We can re-
late it both to the hardships of everyday experience and to decisive life break-
throughs. Research shows that being exposed to life-threatening situations of me-
dium intensity, in conditions where we have the opportunity to deal with them,
results in improved self-confidence, in an immunization to the difficulties going
to be experienced in the future, and in an increase in life satisfaction. A person
who was protected from all kinds of difficulties, or simply did not have the op-
portunity to be challenged by them, will have problems adjusting to difficult life
situations, in particular to face adversities. Of course, similar consequences will
result from a situation in which a person is confronted with a difficulty that will
overwhelm them, that is, one which they will not be able to deal with or adapt to.
As the authors of the extensive metadata write about this issue:

(...) adversity has the potential to foster future resilience. Specifically, without ad-
versity, individuals are not challenged to manage stress, so that the toughness and
mastery they might otherwise generate remains undeveloped. High levels of adver-
sity, on the other hand, are more likely to overwhelm individuals’ ability to manage
stress, thereby disrupting toughness and mastery. However, low/moderate adversity
provides a more manageable challenge than high levels of adversity, thus promoting
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the development of toughness and mastery. This toughness and mastery, in turn,
should facilitate (a) greater resilience, manifested as a less negative response when
coping with subsequent adversity, and (b) better mental health and well-being over
time, regardless of exposure to recent adversity.”

Therefore, it should be assumed that a greater tendency to satisfaction with
life, and consequently to happiness, requires confrontation with adversities,
which in turn is associated with the experience of discomfort and suffering.

The second mentioned case - which can be described, in the Heideggerian
style, as “aletheic” - refers to experiences which, as a result of their drama, acti-
vate in us attitudes - both positive and negative - which in normal everyday life
have no chance to manifest. They are therefore a kind of “developer” of fully au-
thentic layers of our personality, which usually remain dormant under the layer
of learned moral norms and social principles. Wistawa Szymborska wrote about
this kind of experience in the poem Minuta ciszy po Ludwice Wawrzynskiej (The
Minute of Silence after Ludwika Wawrzynska). This poem is devoted to a woman
who with real heroic sacrifice saved four children from a burning barrack, finally
paying for it with her life. Certainly, this deed was a heroic act. Certainly not the
sense of her own heroism pushed her to rescue the trapped children. It was rath-
er a sense of duty to help a person in need. Heroism was only the result of this ac-
tion, because it revealed in this woman the layers of determination and strength
that she probably would not have expected for herself. Therefore, Szymborska
writes in the final verses of her poem:

We know so much about ourselves,
how much we have been tested.

[ say this to you

from my unknown heart.

What deserves to be emphasized are the last words of this stanza: “from my
unknown heart.” These are words of the poet, who speaks in the voice of everyone

7”M.D. Seery, E. Alison Holman, Roxane Cohen Silver, Whatever Does Not Kill Us: Cumula-
tive Lifetime Adversity, Vulnerability, and Resilience, “Journal of Personality and Social Psychol-
ogy” 99 (6), p- 1026. It is worth noting that the authors, when talking about difficulties or
adversities in life, do not only take into account typical traumatic events, but also cumulative
difficulties (a lower degree of stress stretched over a longer period of time).
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who has not encountered this kind of dramatic situation in life, and, therefore,
does not know - because how should they know it - who they would become,
how they would behave, if facing a similar kind of challenge. It is difficult to say
that we know ourselves, or that we know who we are, if we have not been con-
fronted with any such difficult, painful or tragic situation.

The positive dimension of suffering can, however, have an even deeper, in-
trinsic character. In each of the above cases, suffering gains value due to some
external consequence: a psychological or cognitive one. If these results could be
achieved in some other way, it would be perfectly legitimate - also in terms of mo-
rality - to choose the option where the suffering would be reduced to the neces-
sary minimum, if not removed at all. However, one can cite examples of situations
in which experiencing suffering is desirable in psychological sense and good in
moral sense. The desire to remove or avoid it could, therefore, be treated in such
cases either as a kind of deviation or as an immoral act. A good example of an ex-
perience whose value lies in the pain and suffering it causes is the experience of
loss of aloved one and the resulting feeling of sadness, sorrow and grief. An inter-
esting observation confirming this thesis is the content of our moral commitment
to someone close to us who is experiencing the pain of mourning. It is our moral
duty in this situation to help this person in a material and spiritual sense, and to
assure them of our readiness to give ear to their pain. However, our duty is cer-
tainly not to eliminate their pain, and to bring them back to their previous state.

Grief is clearly a form of suffering. Yet the duty to eliminate suffering does not apply
to it. To say this is not at all to deny the existence of duties to alleviate such suffering
in certain ways. When one’s friend is grieving, one ought to be there to give com-
fort and support, and doing so may help make grief bearable, or at least less bad. In
many cases such comfort reduces the amount of suffering that occurs. But to require
this sort of amelioration is not to require the elimination of the suffering. Indeed,
even if this were within our power-if, for instance, I had a pill that I could give my
grieving friend that would wipe out her grief-it would, it seems to me, quite likely be
wrong for me to offer it.?

8'T. Jollimore, Meaningless Happiness and Meaningful Suffering, “The Southern Journal of
Philosophy” Vol. XLII (2004), p. 342.
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Measures aimed at radically tearing someone out of the state of mourning
would be considered as unemphatic, as deprived of delicacy, or even directly as im-
moral. We are convinced that this particular type of suffering is important to us
in the existential sense, and, therefore, we are required to work it over gradually.

The experiences listed above are common to all people and constitute an im-
portant element of life experience of every human being. It would be difficult to
call a person who would be spared all kinds of difficulties or suffering, a happy one.
We would rather talk about such a person that their life is blissfully carefree. In the
concept of happiness, in turn, it is enclosed that it results from a certain psycho-
logical, moral or spiritual process that does not run smoothly, because it requires
confrontation with some inner and outer challenges (for example, with our own
complexes, with our inadequate self-image, or with our own sadness and despair).

4. MYSTICAL EXPERIENCE AND SUFFERING

There is still another kind of experience which, though considered to be the high-
est form of happiness, is very often associated with the feeling of suffering. I did
not include this experience in the previous paragraph because it is difficult to
properly call it “life experience.” What I mean here is mystical experience. Since
mystical experience refers to the most abstract level of human experience, where
all individualization and identification disappear, it cannot be equated with reli-
gious experience, which in its visionary character directly refers to a specific dog-
matic order. So, while talking about mystical experience, it is acceptable to rely on
both Western and Eastern traditions.

That the experience of divineness does not take place in the atmosphere of
joyful ecstasy, but can be peppered with doubt and pain, are indicated by the vers-
es written by Saint John of the Cross. In the song entitled The Dark Night, we read:

O guiding night!

O night more lovely than the dawn!

O night that has united

the Lover with his beloved,
transforming the beloved in her Lover.’

9 St. John of the Cross, The Collected Works of St. John of the Cross, ICS Publications, Wash-
ington 1991, p. 114 (Stanzas, No. 5).
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The act of union with God (the Absolute), which is the essence of mystical ex-
perience, is presented here metaphorically as a night, a state that should be asso-
ciated with loss and loneliness. A similar dramatic confession we encounter in the
passion scene, when Christ, in a fit of despair, utters the words: “My God, my God,
why hast thou forsaken me?” (Matthew 27:46, King James Version). According to
Barbara O’Brien, the vision of a painful loss or loss of hope is a motif that very of-
ten repeats in the descriptions of mystical experiences and which, moreover, is an
inseparable element of this kind of experience:

(...) mystics of many religious traditions have described the not-at-all blissful “dark
night of the soul” experience and recognized it was a necessary phase of their par-
ticular spiritual journey, not something to be avoided.!®

However, when we talk about suffering in the context of mystical experience,
we must remember that such conceptual qualifications may be highly unreliable
in the case of the absolute experience. Although, on the one hand, this experience
implies a special type of suffering, on the other hand, it removes all conceptual
qualities, thus making the worldly dichotomy of suffering and happiness use-
less. When we talk about the suffering experienced by Christian martyrs, we have
a problem reconciling its brutality with the almost joyful readiness of these early
Christ’s followers to give witness to their faith. However, it should be remembered
that their motivation was based on a perception of suffering distant from ours, be-
cause they considered their painful experience as identical with the happiness of
salvation. Suffering for them was the ultimate attempt to unite with Christ, a form
of imitation of the suffering of the Savior himself, or a participation in the very
act of Salvation. The experience of a martyr’s death was treated as another act
of birth, this time for eternal life. Some even named it “the baptism with blood”:

Let us only who, by the Lord’s permission, have given the first baptism to believ-
ers, also prepare each one for the second; (...) more precious in Honor - a baptism
wherein angels baptize - a baptism in which God and His Christ exult - a baptism
after which no one sins any more - a baptism which completes the increase of our

10B. O’Brien, Buddhist Meditation and the Dark Night of the Soul, web source: https://
www.thoughtco.com/buddhist-meditation-and-the-dark-night-449760, access date: 22.10.
2018.
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faith - a baptism which, as we withdraw from the world, immediately associates us
with God.™

In the case of mystical experience, we can either speak of suffering as an in-
alienable moment that precedes unification with the Absolute, or the disappear-
ance of all suffering in the face of unification with the Absolute. In both cases,

Rozpatrujac rozne pojecia szczescia, mozna
stwierdzi¢, ze nie sposéb go rozumiec na
zasadzie opozycji wobec zjawiska cierpienia.
Nie mozna zatem réwniez zaakceptowac
prostej zasady hedonizmu, ze nalezy unikac
kazdej formy cierpienia. Okazuje sie bowiem,
ze niektore postacie cierpienia sg czynnikiem
sprzyjajacym, a niekiedy nawet koniecznym
w osiggnieciu szczescia. Cierpienie

bowiem w istotny sposob przyczynia

sie do zwiekszenia naszej umiejetnosci
doswiadczania przyjemnosci i szczescia,
pozwala nam w petniejszy sposéb rozwijac
wtasng osobowos¢, a w koncu pogtebia
réwniez intensywnos¢ naszych zyciowych
doswiadczen.

everyday categories, by means of which we describe the experiences of suffering
and happiness, get distorted. The shock that Pyrrho of Elis experienced when wit-
nessing Kalanos’s funeral was rooted in the fact that the category of pain and suf-
fering, considered by him as universal, turned out to be relative in the face of this

11.N. Abogado, Persecution and Martyrdom in the Early Church. History, Motives and The-
ology, “Philippiniana Sacra” Vol. XLX, No. 150 (May-August 2015), p. 243.
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act of heroism done by this gymnosofist master. If to believe Cicero, Kalanos also
attributed to his death a higher, mystical meaning:

According to Cicero (Divin. 1.47), as he was about to die he proclaimed this to be
a glorious death, like that of Herakles, for when “this mortal frame is burned the soul
will find the light.”?

CONCLUSIONS

Considering various concepts of happiness, one can say that it is impossible to un-
derstand this concept by contrasting it with the phenomenon of suffering. There-
fore, one cannot also accept the simple principle of hedonism which claims that
every form of suffering must be avoided. The closer analyses bring us to the con-
clusion that some forms of suffering are favorable to, and sometimes even neces-
sary to achieve happiness. Suffering significantly contributes to the increase of
our ability to experience pleasure and happiness, allows us to develop our own
personality in a more complete way, and, finally, deepens the intensity of our life
experiences.
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Peace of everyday life and lasting happiness.
A few comments about expressing inexpressible

STRESZCZENIE:

Autor podnosi w swoim artykule intrygujacy
problem niewspdtmiernos$ci przedstawiania
w literaturze i sztuce ludzkiego cierpienia

i rado$ci cichego zycia, ktore nie znajduje
adekwatnego zainteresowania tworcow.
Refleksja dotyczy oceny préb wyrazenia
szcze$cia codziennego i trwatego (wiecznego)
w jezyku literatury i sztuki. Autor interpretuje
radosc¢ cichego zycia - ,spokdj codziennosci”
(A. Kamienska) - jako rodzaj szczescia, ktory
wydaje sie tak naturalny i oczywisty, Ze nie
wywotuje wiekszych emocji i w rezultacie
pozostaje pominiety jako czynnik inspiracji
artystycznej. Tymczasem, moze on zapraszac
do kontemplacji i - w ujeciu teologicznym -
posiada¢ wieloptaszczyznowy zwigzek

z eschatologia, a nawet tajemnica paschalng
($mierci i zmartwychwstania). Tym bardziej,
ze odwieczne pragnienie ludzkoSci posiadania
trwatego szcze$cia rozbija sie w traumatyczny
sposéb o nieuchronnos¢ $mierci. Dlatego
cztowiek poszukuje szczescia trwalszego,
nieSmiertelnego. Bez Boga jest ono
niemozliwe, poniewaz znosi On ograniczonos$¢
czasu i przestrzeni dzieki mitosci (Deus
caritas est - 1] 4,8b). W perspektywie wiary
chrzescijanskiej wieczne szcze$cie ujawnia
sie w codzienno$ci przezywanej ,,czystym
sercem”, w duchu Jezusowych O$miu
Btogostawienstw.

SLOWA KLUCZOWE:
szczescie, cierpienie, codzienno$¢, wiecznosé,
Bdg, mitos¢, sztuka

ABSTRACT:

In the article, the author raises an intriguing
problem of incommensurability in the
presentation of human suffering and the

joy of a quiet life in literature and art which
seems to be of inadequate interest to artists.
The reflection concerns the evaluation of
attempts to express everyday and (ever)lasting
happiness in the language of literature and
art. The author might seem to interpret the
joy of a quiet life - the “peace of everyday life”
(A. Kamienska) - as a kind of happiness that
seems so natural and obvious that it does not
evoke more emotions and, as a result, remains
neglected as a factor of artistic inspiration.
Whereas, in fact, he can also invite to
contemplation and - in theological terms - have
a multifaceted relationship with eschatology
and even the paschal mystery (death and
resurrection). All the more so because the
eternal longing of humanity to possess lasting
happiness breaks down in a traumatic way
into the inevitability of death. Therefore,

man is constantly on the lookout for a more
permanent, immortal happiness. Without God,
however, it is impossible because He abolishes
the limitation of time and space through love
(Deus caritas est - 1 ] 4,8b). In the perspective
of Christian faith eternal happiness is revealed
in the everyday life lived by the “pure heart” in
the spirit of Jesus’ Eight Blessings.
KEYWORDS:

happiness, suffering, everyday life, eternity,
God, love, art
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Powiedz czemu niedola, krzywda i cierpienie
sg gadatliwe jak nauczyciel

a spokdj codziennosci

stow szuka zajakliwie jak uczniak!

W pytaniu skierowanym do Hioba Anna Kamieniska zawiera odwieczny dylemat
cztowieka, ktory jest takze dylematem kultury. Dlaczego ludzkie cierpienie byto
i pozostaje niewyczerpanym pokarmem literatury i sztuki, podczas gdy ,spokoj
codzienno$ci” zdaje sie wymykac¢ probom werbalnego i plastycznego opisu? Dla-
czego sceny mak piekielnych w obrazach Sadu Ostatecznego przyciagaja silniej,
anizeli obrazy szcze$cia zbawionych w niebie? Hiob milczy. Milczenie Hioba méwi
wiecej od stow. ,Hesnb3s1 0651Th He06sITHOTO” — przyznaje stara madros¢ rosyjska.
Nie da sie obja¢ tego, co nieobjete.

Hiob milczy. Milczenie Hioba moéwi wiecej od
stow. ,Henb3a 06aTb HeobATHOrO” — przyznaje
stara madrosc rosyjska. Nie da sie objac tego,
Co nieobjete.

SPOKOJ CODZIENNOSCI

Wydaje sie, ze ,,spokdj codziennosci”, o ktorym pisze Kamienska, jest jednym z imion
szcze$cia.? W niniejszym tekScie bede prébowat znaleZ¢ odpowiedz na pytanie,
dlaczego stan szcze$cia dla wyrazenia siebie ,stow szuka zajakliwie jak uczniak”.
[ bede z radoscig wydobywat te momenty, w ktérych owemu uczniakowi uda sie
znaleZ¢ stowa niezajgkliwe. Bedzie to bardziej esej, anizeli artykut naukowy sensu
stricte, bowiem w ,wyrazaniu niewyrazalnego” bardziej kompetentna jest sztuka
stowa anizeli stowo o sztuce, bardziej sztuka obrazu, anizeli stowo o obrazie. Szcze-
Scie jest darem, ale jest tez i sztukg, a - jak pisze Bierdiajew - ,sztuke mozna zro-
zumie¢ przez sztuke, podobne przez podobne”. Bedzie to wiec refleksja o prébach

! A. Kamienska, Milczenie Hioba, z tomu Drugie szczescie Hioba, w: Eadem, Dwie ciemno-
sci. Wybér poezji, Poznan 1984, s. 43.
2D. Nettle, Happiness. The Science Behind Tour Smile, Oxford 2005.
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wyrazenia szczes$cia w jezyku sztuki. Sztuki stowa i sztuki obrazu. Traktuje ja jako
dopelnienie a zarazem glosse w naukowej debacie o szczesciu.

»Spokdj codziennosci” kojarzy sie z cisza martwej natury. Stilleuven - ciche
zycie. Tak nazywali ten malarski temat mistrzowie gatunku - siedemnastowiecz-
ni Holendrzy. Szczegélnie ujecia najbardziej ascetyczne w swojej kompozycji
i chromatyce zblizaja sie do ideatu skupienia i kontemplacji, bez ktérych nie moz-
na mowic o szczesciu®. Proste cynowe i gliniane naczynia, rozrzucone w kacie na
tle pustej $ciany i oSwietlone smuga wpadajacego z gory przez niewidoczne okno
miekkiego Swiatta s3 swego rodzaju $wiecka epifania. Obraz Pietera Simonsza
Pottera z Muzeum Narodowego w Warszawie w swoim zdyscyplinowanym mi-
nimalizmie, a zarazem pelnej ciepta fakturze, zbliza sie do ideatu wyrazajacego
rados$¢ cichego zycia (fot. 1)

Fot. 1. Pieter Simonsz Potter, Martwa natura z naczyniami,
1631, Muzeum Narodowe w Warszawie (Early Netherlandish,
Dutch, Flemish and Belgian Paintings..., kat. 516)

37. Herbert, Martwa natura z wedzidtem, Warszawa 1993.

* Early Netherlandish, Dutch, Flemish and Belgian Paintings 1494-1983 in the Collections
of the National Museum in Warsaw and the Palace of Nieboréw. Complete Illustrated Summary
Catalogue, red. H. Benesz, M. Kruk, vol. [, Warsaw 2016, kat. 516.
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Szczegodlnie ujecia najbardziej ascetyczne

w swojej kompozycji i chromatyce zblizajg sie
do ideatu skupienia i kontemplacji, bez ktorych
nie mozna mowic o szczesciu.

Kontemplacyjny ,spokéj codziennosci” ptynacy z harmonii cztowieka z przy-
roda i z catym kosmosem wyraza wiersz Nazima Hikmeta ,Bajka Bajek”.

Stoimy nad wodg -

jawor i ja.

Odbijamy sie w cichej wodzie -
Jawor i ja.

Blask wody bije nam w twarze -
jaworowi i mnie.

Stoimy nad wodg -

kotka, jawor i ja.

Odbijamy sie w cichej wodzie -
kotka, jawor i ja.

Blask wody bije nam w twarze -
kotce, jaworowi i mnie.

Stoimy nad wodg -

stonce, kotka, jawor i ja.
Odbijamy sie w cichej wodzie -
stonce, kotka, jawor i ja.

Blask wody bije nam w twarze -
stoncu, kotce, jaworowi i mnie.

Stoimy nad wodg -

stonce, kotka, jawor, ja i nasz los.

Odbijamy sie w cichej wodzie -

stonce, kotka, jawor, ja i nasz los.

Blask wody bije nam w twarze -

stonicuy, kotce, jaworowi, mnie i naszemu losowi.

Stoimy nad woda.
Pierwsza kotka odejdzie
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i odbicie jej zniknie.
Potem odejde ja

i moje odbicie zniknie.
Potem - jawor

i jego odbicie zniknie.
Potem odejdzie woda.
Zostanie stonice.
Potem odejdzie i ono.

Stoimy nad wodg -

stonce, kotka, jawor, ja i nasz los.

Woda chtodnawa,

jawor wysoKki,

ja wiersze uktadam,

kotka drzemie,

stonice grzeje.

Chwata Bogu, Zyjemy!

Blask wody bije nam w twarze -

stoncu, kotce, jaworowi, mnie i naszemu losowi.®

O czym moéwi ten wiersz? Sposrod wielu mozliwych interpretacji pragne
wskaza¢ na watek odchodzenia i przemijania, ktéry ewokuje Smier¢, a zarazem
na watek trwania i zycia, ktére okazuje sie silniejsze niz przemijanie. Niezwykta
uroda ,Bajki Bajek” urzekia jednego z najwybitniejszych tworcow filmoéw ani-
mowanych, Jurija Norsteina, i sktonita do nadania tego samego tytutu jednemu
ze swoich obrazéw. Na poczatku i pod koniec filmu znalazty sie dwie sceny inspi-
rowane klimatem wiersza Hikmeta®.

Do analizy , Bajki Bajek” Nazima Hikmeta mozna uzy¢ kategorii teologicznych.
Nie wykluczone, ze czynie to wbrew intencjom autora, ktéry byt zdeklarowanym
komunista. Dostrzegam w ,Bajce bajek” wymiar paschalny i eschatologiczny.

>Nazim Hikmet, Bajka Bajek, przetl. z rosyjskiego Irina Tatarova. Przektad rosyjski:
M. Pawtowa, Nazim Chikmiet. Chudozestwiennaja Litieratura, Moskwa 1964. Oryginat w jezy-
ku tureckim Massallar1 Masali powstat w 1958 roku w Warszawie. Wiersz w jezyku polskim
publikowany po raz pierwszy.

¢ Jurij Norsztejn, Skazka Skazok, film animowany, Rosja 1979, min. 1.27-3.27 i 26.06-
26.34. Zob.: C. Kitson, Yuri Norstein and , Tale of Tales”: An Animator’s Journey, Indianapolis
2005.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 35/2018

81



SZCZESCIE W KULTURZE | SZTUCE

Pomiedzy ,spokojem codzienno$ci” a eschatologia istnieje glteboki, ukryty
zwigzek, ktéry w sposdb nieoczekiwany wydobywa na $wiatto dzienne Czestaw
Mitosz w ,Piosence o konicu $wiata™.

W dzien konca $wiata

Pszczota krazy nad kwiatem nasturcji,
Rybak naprawia btyszczaca sie¢,

Skacza w morzu wesote delfiny,

Mtode wréble czepiajg sie rynny

[ waz ma ztotg skdre, jak powinien miec.

W dzien konca $wiata

Kobiety idg polem pod parasolkami,

Pijak zasypia na brzegu trawnika,

Nawotuja na ulicy sprzedawcy warzywa

[ t6dka z z6ttym zaglem do wyspy podptywa,
Dzwiek skrzypiec w powietrzu trwa

[ noc gwiazdzista odmyka.

A ktorzy czekali btyskawic i gromow,

Sa zawiedzeni.

A ktorzy czekali znakéw i archanielskich trab,
Nie wierzg, ze staje sie juz.

Dopdki stonce i ksiezyc sa w gorze,

Dopoki trzmiel nawiedza réze,

Dopoki dzieci rozowe sie rodzg,

Nikt nie wierzy, Ze staje sie juz.

Tylko siwy staruszek, ktéry bytby prorokiem,
Ale nie jest prorokiem, bo ma inne zajecie,
Powiada przewiazujgc pomidory:

Innego konca $wiata nie bedzie,

Innego konca $wiata nie bedzie.

Aga Zaryan w swojej muzycznej, jazzowej interpretacji ,Piosenki o koncu
Swiata” akcentuje owe odblaski wiecznos$ci ukrywajace sie w codziennosci prze-
mijajacych chwil.

Tymczasem ,tédka z zéttym Zaglem do wyspy podptywa”, a wraz z nig nasza
refleksja nad ,spokojem codziennosci” podptywa do Wyspy Sensu.

7 Cz. Mitosz, Piosenka o koricu swiata, z tomu Ocalenie, 1945.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 35/2018

82



Michat Janocha, Spokdj codziennosci i szczescie trwate. Kilka uwag o wyrazaniu niewyrazalnego

SZCZESCIE TRWALE

sjakiez bowiem bez wiesSci o Bogu

moze by¢ trwate szczeScie

kiedy $mier¢ jest”

[Oct. 37.8]°

Przytoczone stowa w ttumaczeniu ks. Janusza St. Pasierba pochodza z dialo-
gu Oktawiusz rzymskiego pisarza i apologety Minuncjusza Feliksa. Wypowiada je
bohater tytutowy, Oktawiusz Januariusz, chrzescijanin, w dialogu o wierze pro-
wadzonym z poganinem Cecyliuszem Natalisem®. Rozmowa kieruje sie na temat
szczescia, a powyzszy cytat jest jej kulminacjg i poniekad streszczeniem. Okta-
wiusz uzywa najsilniejszego argumentu: wszelkie szcze$cie na tym Swiecie jest
ulotne, bowiem wszystko konczy sie $miercig. Tymczasem cztowiek poszukuje
szcze$cia trwatego. Bez Boga jest ono niemozliwe.

wszelkie szczescie na tym swiecie jest ulotne,
bowiem wszystko koriczy sie smiercia.
Tymczasem cztowiek poszukuje szczescia
trwatego. Bez Boga jest ono niemozliwe.

Biblia méwi o szcze$ciu wiecznym, postugujac sie kategorig zbawienia, okre-
Slanego za pomoca termindw takich, jak raj czy niebo. Dla jego wyrazenia uzywa
jezyka metafory, kreslac literackie obrazy wiecznej uczty, krolestwa Bozego, nie-
bieskiej Jerozolimy, domu Ojca'’.

W tym miejscu odwotam sie do wspomnien osobistych. Przed laty, jako mto-
dy ksiadz, uczytem religii niewidome dzieci w Laskach pod Warszawa. Podczas
jednej z lekcji w klasie specjalnej, z dzie¢mi z upos$ledzeniem umystowym, zada-
tem pytanie: ,co to jest niebo?”. Jedna z uczennic, Basia, ktora nigdy nie zabie-
rata gtosu, podniosta reke. Kiedy poprositem jag o odpowiedz, z duzym trudem

81. St. Pasierb, Minuncius Felix, z tomu Wiersze z miasta, w: ldem, Wiersze wybrane, War-
szawa 1988, s. 289.

9 Oktawiusz, w: Apologie, red. E. Stanula, przet. J. Sotowianiuk, Warszawa 1988.

10'W. Langer, Szczescie, hasto w: Praktyczny Stownik Biblijny, opr. zbiorowe, red. A. Gab-
ner-Haider, przet. i opr. T. MieszkowsKi, P. Pachciarek, Warszawa 2016, szp. 1265-1266.
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powiedziata mniej wiecej tak: ,Niebo jest tam, gdzie kocham, i bede kochana, i to
sie nigdy nie skonczy”. W zadnym traktacie teologicznym nie spotkatem trafniej-
szej i prostszej odpowiedzi. Niewidoma Basia wypowiedziata najglebsze pragnie-
nie, ktére nosza w sobie wszyscy ludzie, bez wzgledu na kulture, jezyk, wiare lub
niewiare. Dotyczy ono istoty szczeScia, ktorg jest mitos¢. A Zrédtem mitoSci jest
Bég. ,Deus caritas est” (1] 4, 8b). Tajemnice te objawia Chrystus.

Niebo jest tam, gdzie kocham,
i bede kochana, i to sie nigdy nie skoriczy.

Sedno etycznego nauczania Chrystusa stanowi Kazanie na Gorze, ktore-
go sercem jest Osiem Blogostawienstw. To Magna Carta chrzescijanskiej etyki
i eschatologii. Kazde z btogostawienstw rozpoczyna sie od stowa pakdapiot, ktore
w polskiej tradycji translatorskiej ttumaczymy jako ,btogostawieni”, tymczasem
grecki przymiotnik pakdplog oznacza ,szczesliwy”.

Btogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie.
Blogostawieni, ktdrzy ptacza, albowiem oni beda pocieszeni.

Btogostawieni cisi, albowiem oni na wtasno$¢ posiada ziemie.

Blogostawieni, ktorzy takng i pragna sprawiedliwo$ci, albowiem oni beda nasyceni.
Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostgpia.

Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda.

Btogostawieni, ktérzy wprowadzaja pokéj, albowiem oni beda nazwani synami
Bozymi.

Btogostawieni, ktorzy cierpia przesladowania dla sprawiedliwo$ci, albowiem do
nich nalezy krélestwo niebieskie.

Blogostawieni jestescie, gdy ludzie wam uragaja i przesladuja was, i gdy mowig
ktamliwie wszystko zte na was z mego powodu. Cieszcie sie i radujcie, albowiem
wasza nagroda wielka jest w niebie (Mt 5, 4-12a).

Blogostawienstwa Jezusowe wskazujg droge do osiaggniecia szczescia®'. Jest
to droga paradoksalna. Jezus cierpliwie zbiera to wszystko, co cata etyka staro-
zytna wyrzucata za burte todzi ptynacej do portu Eudajmonii. W mysli antycz-
nej, bedacej w zgodzie z gtéwnym nurtem madrosci réznych religii i systeméw

1'M. Pokrywka, Szczescie. W teologii, hasto w: Encyklopedia Katolicka, t. XIX, Lublin 2013,
szp. 8-9. Tam bibliografia przedmiotu.
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filozoficznych $wiata, szczescie ptyneto z zaspokojenia potrzeb, z bogactwa, sy-
toSci, wladzy. Jezus naucza, ze szczeScie nie tkwi w ich zaspokojeniu, ale w mi-
tosci, ktora jest dobrowolnym darem z siebie. SzczeScie mozna znalezZ¢ w stuz-
bie drugiemu cztowiekowi, w ktérym mieszka Bog. Tak pojmowana mitos¢ jest
oddaniem, a to wigze sie z samoograniczeniem, cierpieniem, a w ostatecznym
rachunku ze $miercia. Btogostawienistwa majg charakter prorocki, a ich spetnie-
nie objawia sie na krzyzu. Pierwszym Blogostawionym jest sam Jezus. Jego Zmar-
twychwstanie nadaje ostateczny sens cierpieniu i $Smierci, odstaniajac najgtebszy
wymiar mito$ci Boga. Te tajemnice chrzescijanistwo nazywa Pascha.

Na ruskich krzyzach prawostawnych mozna przeczyta¢ tetragram M.JI.P.b.
oznaczajacy ,MecTo sio6GHOe pait 6bicT” - Miejsce kazni stato sie rajem (fot. 2)2

Te cztery stowa wyrazajq istote Paschy, ktéra wpisana jest w droge do
szczescia.

Biblia jest §wiadoma, ze wszelkie préoby werbalizacji stanu szcze$cia wiecz-
nego s3 mate i utomne wobec wielko$ci tej tajemnicy. Pisze o tym $w. Pawet:

ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato,
ani serce cztowieka nie zdotato poja¢,
jak wielkie rzeczy przygotowat Bég tym, ktérzy Go mituja”
(1 Kor 2,9)

Szczescie nieba, ktore jest nadziejg wierzacych,
ujawnia sie w przezywanej ,czystym sercem’,
czyli w duchu O$miu Btogostawienstw,
codziennosci.

Odblaskiem tej tajemnicy jest sztuka sakralna, ktéra za pomoca ksztattow
i barw usituje wyrazi¢ gtebie niewyrazalnego. Moze najbardziej zblizaja sie do
niej ci artys$ci, ktérzy talent artystyczny tacza z talentem Swietosci, jak btogosta-
wiony Fra Angelico (fot. 3)3.

127a przyktad moze postuzy¢ krzyz wmontowany w ikone z warsztatu staroobrzedow-
cow w Wietce z Muzeum Ikon w Supraslu. M. Janocha, Ikony w Polsce od sredniowiecza do
wspotczesnosci, Warszawa 2008, kat. 147.

13 Fra Angelico, Sqd Ostateczny, ok. 1431, Museo di San Marco. M. Scuderi, Museum of San
Marco, Firenze 1991, s. 17; S. Malaguzzi, Fra Angelico, Firenze 2003, s. 18.
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Fot. 2. Warsztat staroobrzedowcéw w Wietce (Biatorus), Ukrzy-
zowanie, ikona z mosieznym Kkrzyzem, 2 pot. XIX w,, Muzeum
Ikon w Supraslu (M. Janocha, Ikony w Polsce..., kat. 147)

Na koniec powracamy do punktu wyjscia. SzczeScie nieba, ktore jest na-
dzieja wierzacych, ujawnia sie w przezywanej ,czystym sercem”, czyli w duchu
Osmiu Btogostawienistw, codziennosci. Objawia sie posréd codziennych radosci
i zmartwien.

...to gdy sie kraje chleb

gdy sie nalewa herbate

to od szczotki od siatki na zakupy
od skrobania mtodych ziemniakéw
od kropli krwi od uktucia igietka
gdy sie szyje majteczki dla dziecka
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Fot. 3. Fra Angelico, Raj, fragment Sgdu Ostatecznego, ok. 1431,
Muzeum $w. Marka we Florencji (S. Malaguzzi, Fra Angelico, Fi-
renze 2003, s. 18).

i przyszywa guzik
do $miertelnej koszuli meza [...]

To nie z wielkiej

ale z kazdej drobnej rzeczy
ogromnieje tak

jakby Kto$ lepit Wiecznos¢
jak jaskoétka gniazdo

z grudek chwil*

* A. Kamienska, Rzeczy mate, w: Dwie ciemnosci. Wybdr poezji, Warszawa 1984, s. 93-94.
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Symbolika szczescia eschatologicznego
w zlotnictwie. Przyklad pastoratéow

The symbolism of Eschatological Happiness in
Goldsmithing. The Crosiers Example

STRESZCZENIE:

Przedmiotem analizy jest symbolika
eschatologicznego szcze$cia w insygniach
wtadzy koscielnej, na przyktadzie
pastoratéw. Punktem wyjscia jest ukazanie
przedmiotu rozwazan w kategoriach teologii
chrzescijanskiej, zgodnie z przyjeta teza,

Ze pojecie szczescia eschatologicznego
dotyczy rzeczywistos$ci raju opisanego

w Ksiedze Rodzaju oraz raju, ktérego
osiagniecie stanowi ostateczne powotanie
cztowieka. O ile pierwszy raj przywotywany
jest rzadko, jako typ raju przysztego
(unikalny przyktad pastoratu Erkanbalda

w Hildesheim), to symbolizowanie szczescia
zbawionych jest kategorig bardzo szeroka,
mieszczaca wlasciwie wszystkie motywy
dekoracji pastoratow, poniewaz wszystkie
one odnosza sie do ostatecznego celu
cztowieka. Najbardziej wyraziste sg symbole
zaczerpniete z Apokalipsy, a ich popularnos¢
fluktuuje, odzwierciedlajac zmiany w teologii
oraz spoteczenstwie i kulturze. Ich dobér
uwarunkowany jest mozliwo$ciami
odczytania symboliki przez odbiorcéw
(wiernych - uczestnikow liturgii).

SEOWA KLUCZOWE:
symbolika, szczeScie, eschatologia,
ztotnictwo, pastorat

ABSTRACT:

The subject of the analysis is the symbolism
of eschatological happiness in the insignia
of ecclesiastical authority, on the example
of crosiers. The starting point is the
presentation of the object of reflection in
terms of Christian theology, in accordance
with the accepted thesis that the concept

of eschatological happiness concerns the
reality of paradise described in the book of
Genesis and paradise, the achievement of
which is the ultimate calling of man. While
the first paradise is rarely invoked as a type
of future paradise (a unique example of

the Erkanbald’s crosier in Hildesheim),
symbolizing the future happiness of the
saved is concerns very wide category fitting
virtually all motifs of crosiers decoration,
because they all refer to the ultimate goal of
man. Symbols drawn from the Apocalypse
are most prominent, and their popularity
fluctuates reflecting changes in theology

as well as in society and culture. Their
selection is conditioned by the possibilities
of reading the symbolism by the recipients
(the faithful - the participants of the liturgy).

KEYWORDS:

symbolism, eschatology, happiness,
goldsmithing, crosier
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,Ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato pojqc, jak
wielkie rzeczy przygotowat Bég tym, ktérzy Go mitujg” (1 Kor 2, 9)

»«Tamta strona» nadprzyrodzona czy tez naturalna, transcendentna czy immanent-
na, pasjonuje mnie, przyzywa, zajmuje bardziej niz mitos$¢, bardziej niz pieniadze,
stawa i praca intelektualna”.

Juan Eduardo Cirlot, list do André Bretona, 1956?

WSTEP - PROBA DEFINICJI SZCZESCIA ESCHATOLOGICZNEGO

Powyzsze cytaty kre$lag perspektywe zainteresowania nieprzemijajacym szcze-
Sciem: ogolng, ujeta w historyczne ramy kulturowe i religijne oraz indywidualng,
ahistoryczng, stanowigca samo sedno natury ludzkiej. Koncentracja na chrzesci-
janskim rozumieniu szcze$cia wiecznego pozwala (takze w odniesieniu do po-
wyzszych cytatdw) ujac¢ szczescie jako wezwanie przygotowane przez Boga i od-
powiedzZ cztowieka na nig.

Katechizm KoSciota Katolickiego odnosi sie tylko raz do pojecia eschatologii,
natomiast do szczescia ponad 30 razy, wskazujgac na wage i obfitos¢ jego tresci®.
Doskonata komunia z Bogiem i wspdélnotg zbawionych, stanowigca powotanie
cztowieka, ,przekracza [jego] zrozumienie i sity”?, a ,rozkoszy bedacej szcze-
Sciem Swietych w niebie nie mozna wyrazic¢ jezykiem $miertelnika ogladajacego
Boga przez zastone wiary”*. W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze pojecie szcze-
Scia eschatologicznego jest wiasciwie tautologia, poniewaz z punktu widzenia
chrzescijanstwa prawdziwe szcze$Scie ma wytacznie charakter eschatologiczny.
Niemniej, sformutowanie to ma sens, poniewaz pozwala odr6znic szczescie praw-
dziwe - bedace przedmiotem nauczania KoSciota - od jego ziemskich namiastek,
a nawet jego doswiadczenia bywajgcego udziatem mistykow®.

1].E. Cirlot, Sfownik symboli, ttum. 1. Kania, Znak, Krakdw 2006, s. 499.

% Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994.

3 Tamze, nr 1722.

* Wedtug relacji $w. Faustyny w jej ,Dzienniczku”, cyt. za: J. Machniak, Mitosierdzie Boze
Jjako Zrédto radosci i szczescia, ,Analecta Cracoviensia” 2013, nr 45, s. 161.

5 Zob. tamze.
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Symbolika szcze$cia wiecznego siega samego sedna pojecia ,eschatologia”
w znaczeniu ostatecznych loséw cztowieka i $wiata®. Wymiar eschatologiczny uj-
mowany jest jako ,swoista orientacja ku przysztosci, ktéra obejmuje tak cztowieka,
jakis$wiat wraz z historig”’. Ma on wiec charakter uniwersalny, angazujacy kazdego
cztowieka, ktory w sposéb czynny i konsekwentny nie odrzuca tej prawdy. Dlatego
moc przyciagania, jaka posiada (nie tylko dla Cirlota) ,tamta strona” nadaje szcze-
gblne znaczenie symbolom - jej ,wystannikom”. Sg one niezbedne do przekrocze-
nia granic transcendencji - z jednej, oraz wtasnych zmystéw - z drugiej strony.

Teologa dogmatyczna KoSciota katolickiego naucza o czterech rzeczach osta-
tecznych cztowieka, postugujac sie koncepcjami: konica $wiata, Sadu Ostateczne-
go oraz kontynuacji egzystencji po $mierci w rzeczywistosci transcendentnej jako
nagrody lub kary otrzymanej za uczynki catego zycia®. Oczywistym punktem od-
niesienia s3 wiec pojecia ,nieba”, ,nowego nieba i nowej ziemi” oraz ,niebianskie-
go Jeruzalem”.

Przygotowanie do osiggniecia szczeScia wiecznego od poczatku historii
chrzescijanstwa obejmowato potaczony przekaz stowny i wizualny, postugujace
sie wspolnym systemem symboli. Z czasem poczesna role nosnika tego przeka-
zu zaczela odgrywac sakralna sztuka ztotnicza. Szczegdlng role odegraty w niej
insygnia wtadzy kos$cielnej, czyli - w $cistym znaczeniu tego stowa - pierScienie
i pastoraty, w szerszym za$, takze mitra, pektoratl i paliusz (dla posiadajgcych
przywilej noszenia go)°. Symbolika insygniow (i szat liturgicznych) biskupa wyra-
za ich sens mistagogiczny oraz dydaktyczny. ,Czyli by¢ dla nas swoistg katecheza
liturgiczng, poprzez ktora bedziemy mogli wej$¢ w misterium samego Chrystusa.
Przejs¢ od tego, co widzialne, do tego, co niewidzialne”?°,

¢ W. Granat, Eschatologia: rzeczy ostateczne cztowieka i Swiata, TN KUL, Lublin 1962, s. 5.

7 A.F. Dziuba, Jezus Chrystus eschatologiczny dar petni czasu, ,Forum Teologiczne” 1V,
2003, s. 35.

8Zob. M. Sieniatycki, Dogmatyka katolicka. Podrecznik szkolny, cz. 1X: O rzeczach osta-
tecznych, Naktadem autora, Krakow 1930; Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., nr 1020n.

? Pontyfikat Rzymski odnowiony zgodnie z postanowieniami swietego Soboru Powszech-
nego Watykarnskiego 1l wydany z upowaznienia papieza Jana Pawta I1. Obrzedy swiecen bisku-
pa, prezbiteréw i diakonéw, wydanie drugie wzorcowe, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1999,
n. 12-64; zob. K. Bogacka, Insygnia biskupie w Polsce. Pierscien, pektoral, infuta. XI-XVIII w.,
Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 2008, s. 11-12; M. Majewski, Symbolika szat i insygniéw
biskupa, ,Anamnesis ” 2011, nr 2, s. 79.

10 Cyt. za: M. Majewski, Symbolika szat i insygniow biskupa, art. cyt., s. 65.
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Symbolika insygniéw jako wizualnego srodka przekazu magisterium Koscio-
ta o zbawieniu i drogach jego osiggniecia, wtajemniczenia w misterium komunii
z Bogiem, ma przewaznie charakter wielowgtkowy i obejmuje znaczenie dane-
go rodzaju insygnium zwigzane z jego materialng formg, materiatami uzytymi
do wykonania oraz dekoracjami. Istotny jest rowniez religijny i liturgiczny oraz
spoteczno-kulturowy kontekst powstania i uzywania przedmiotu, a takze zwia-
zek jego charakterystyk z indywidualno$cig uzywajacego ich duchownego, oraz
innych uczestnikéw (odbiorcéw) ztozonej sytuacji komunikacyjne;j.

Szczescie eschatologiczne nalezy uznac

za temat nadrzedny i uniwersalny, stanowigcy
sedno nauczania Kosciofa. Do przestawienia
jego manifestacji w kunszcie ztotniczym
insygniow wtadzy koscielnej wybrane zostaty
przyktady dotyczace pastoratoéw — dobrze
widocznych w przestrzeni publicznej,

ktérych rozmiary umozliwiajg wprowadzenie
stosunkowo najbardziej ztozonych dekoracji.

Omowione w dalszej czeSci artykutu przykitady wskazujg, ze gtéwnag osig,
wzdtuz ktérej budowano symboliczny przekaz dotyczacy szcze$cia, jest raj
pierwszych ludzi oraz odkupienie zapowiedziane przez Boga po ich upadku
(Rdz 3, 15)*! - bedace w istocie obietnicg powrotu do raju.

1. RAJ UTRACONY | RAJ OBIECANY

Punktem odniesienia dla wizji przysztego, nieskoniczonego szczescia stata sie -
zarowno w judaizmie, jak i w chrze$cijanstwie - wizja idealnego szcze$cia raj-
skiego, utraconego przez pierwszych rodzicéw. Eden, rajski ogréd, symbolizuje

11 Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., nr 410-415.
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pierwotna harmonie cztowieka i przyrody ustanowiong przez Stworzyciela'.
Grzech sprowadzit cierpienie i zniszczenie takze na nig, a jej cierpienie, dopeinia
cierpienia cztowieka, odkupionego przez Chrystusa'®. Potrzebe odbudowy ideal-
nej rzeczywistosci (w jeszcze doskonalszej - o ile to mozliwe - postaci) zaspoka-
ja wizja miasta zestanego przez Boga, Niebianskiego Jeruzalem. Symbolizuje ono
nowy porzadek, odkupiony §wiat oparty na zasadzie boskiej harmonii i piekna,
zwielokrotnionego przez bogactwo symboli. ,Oto przybytek” Boga z ludZmi ,i be-
dzie mieszkat z nimi. I oni bedg jego ludem”, ,a Bg sam z nimi bedzie” ich Bogiem
(Ap 21, 3). Niebianska Jerozolima jest zarazem nowym niebem i nowg ziemia (bo-
wiem stare niebo i stara ziemia przeminety - Ap 21, 1), obrazem godéw wesel-
nych Chrystusa-Baranka i Jego Oblubienicy - Ko$ciota.

Swiete Miasto - rozmierzone przez samego Boga ztota miara (Ap 21, 15) -
zbudowane jest z drogocennych kamieni, ktérego swiattem jest sam Bog (majace
jasno$¢ Boga Ap 21, 11), a lampa i $wiagtyniag (Przybytkiem) jest Baranek (Ap 21,
22). Otoczone wysokim murem z jaspisu, na fundamencie ozdobionym ,wszel-
kimi drogimi kamieniami”, o fundamentach z imionami dwunastu apostotéw Ba-
ranka, z dwunastoma bramami-pertami opatrzonymi imionami dwunastu poko-
len Izraela, po trzy z kazdej strony (Ap 21, 12-14). W obrebie muréw znajduja
sie ,rzeka wody zycia” i ,drzewo zycia”, wydajace co miesigc ozdrowiencze owo-
ce. Przez kazda z bram wchodzg inne grupy zbawionych, co ukazat Jan van Eyck
w gtownej tablicy Ottarza Gandawskiego. Jak stwierdza Cirlot: ,wizja $w. Jana
Ewangelisty, pomijajac jej warto$¢ profetyczng, wyraza sie w logice symboli ma-
jacych okresla¢ charakter scalajacy, jednoczacy, «zbawczy» przysztego raju jako
«nowego miasta»”*>.

Egzegetyczne i mistyczne piSmiennictwo chrzescijanskie dopetnia te wizje'®.
Jeszcze w 1876 r. Sw. Dominik Savio (1842-1857) przedstawit raj jako doskonate
potaczenie Edenu i Niebianskiej Jerozolimy:

12 A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, przet. O. Zienkiewicz, Ksigzka
i Wiedza, Warszawa 2003, s. 204-205.

13]Jak pisze $w. Pawel, ,wszelkie stworzenie wzdycha i jak rodzgca az dotychczas boleje”
(Rz 8, 22).

14 Cyt. za S. Kobielus, Niebiariska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum modelu, Pallot-
tinum, Warszawa 1989, s. 91.

151.E. Cirlot, Stownik symboli, dz. cyt., s. 171.

16 Zob. S. Kobielus, Niebianska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum modelu, dz. cyt.,
s.95.
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~Wiecej jeszcze uroku przydawaly tej czarujgcej okolicy szerokie, obsadzone buj-
nym kwieciem aleje, taczace przecudne parki - ogrody, a w nich kepy drzew prze-
dziwnych, zielefice, klomby kwiatéw o najrozmaitszych barwach i ksztattach. Zadne
z naszych roslin nie da sie z nimi poréwnac... Ro$linki, kwiaty, krzewy, owoce jakzez
byty rozkoszne i powabne: licie 1$nity ztotem, pnie i gatezie mienity sie diamentami,
a wszystko zharmonizowane z otaczajacym je przepychem. Wprost niepodobnym
byto zda¢ sobie sprawe z tej przebogatej ré6znorodnosci, wsréd ktoérej i najmniejsza
trawka btyszczata jej tylko wtasciwym $wiattem.

A wisréd tych rajskich ogrodéw na catej przestrzeni widziatem liczne, wspania-
te patace, ktorych piekno, styl, bogactwo, rozmiar, byly tak niezwykte, ze wszystkie
bogactwa ziemi nie wystarczytyby do wzniesienia jednego z nich. (...) Jakiz dopiero
przepych musiat zalewac¢ ich salony!”%’.

Sugestywny opis miasta zestanego przez Boga w objawieniu $w. Jana stat sie
inspiracja i Zrédtem ikonograficznym licznych dziet sztuki, poczawszy od malar-
stwa katakumbowego pierwszych wiekéw chrzescijaristwa, w ktérym ukazywano
najwazniejsze symbole tej przysztej doskonatej rzeczywisto$ci: Baranka, Zrédto
wody zywej, z ktorej pija dusze zbawionych pod postacia gotebi. Nowe Jeruzalem
nalezy traktowac jako miejsce, symbol i zapowiedZ przysztego szczescia escha-
tologicznego, zgodnie z inwokacja Hymnu na poswiecenie $wiatyni z VII wieku:
Urbs Jerusalem beata (O Jeruzalem szczesliwe)®.

Naszkicowana pobieznie koniunkcja utraconego szczescia rajskiego oraz
przysziego, wiecznego, posiada obfite egzemplifikacje w zlotnictwie sakral-
nym, w tym w insygniach wtadzy kos$cielnej, zwtaszcza w pastoratach i pektora-
tach (o zastrzezeniach dotyczacych traktowania tych ostatnich jako insygnium).
Mozna postawi¢ teze, ze w ich historii nad ,watkiem Edenu” przewazyt ,watek
jerozolimski”.

1.1. Symbolika szczescia wiecznego w insygniach - przyktady pastoratow

Insygnia, a wérdd nich pastoraty, w wielu przypadkach najbardziej wyrazista
symbolike eschatologiczng zawdzieczaja zastosowanym do ich wyrobu kosztow-
nym materiatom - kruszcom, kamieniom i substancjom organicznym (jak kos¢

I7E. Ceria, Memorie biografiche di don Giovanni Bosco [ttumaczenie polskie], t. XII, Po-
grzebien 1958, s. 322-323.

18 Zob. S. Kobielus, Niebianska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum modelu, dz. cyt.,
s.100-101.
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stoniowa), przewaznie znanym z opisu Niebieskiego Jeruzalem. Zioto, gemmy
i perty mialy zapewne wydawac sie cze$cig nowej, nieznanej rzeczywistosci i po-
zwalaly doswiadczy¢ jej zmystami'®. W potaczeniu z formg pastoratu - wywodza-
cego sie od wysokiej laski pasterskiej stuzacej w wedréwkach, znaku sity i auto-
rytetu - materialy te wskazujg na ostateczny cel postugi biskupiej w jej trzech
wymiarach: kaptanskim, pasterskim i nauczycielskim. Pastorat jest wiec w pod-
stawowym sensie atrybutem biskupa (opata lub ksieni) wiodgcego powierzong
sobie wspolnote do zbawienia.

Jednym z najbardziej znanych przyktadéw odwotania sie do rajskiej rzeczy-
wistos$ci, opisanej w Ksiedze Rodzaju, jest pastorat opata Erkanbalda w skarbcu
katedry w Hildesheim, sprzed 1011 r. W wolucie, w scenie stworzenia Ewy, Bég
wycigga dion w geScie btogostawienstwa nad niewiastg wytaniajgca sie z boku
mezczyzny. Ta afirmacja dobroci Stworcy ukazuje Go jako typ mitosierdzia Zbawi-
ciela. Kompozycji siegajacej trzonu krzywasni nadano rytm zstepujacy, od stwo-
rzenia do upadku. Tematem jest pierwotne szcze$cie cztowieka w raju i grzech
pierworodny, beata culpa, zapowiadajaca przyjscie Mesjasza. Wizerunki pierw-
szych rodzicéw pojawiajg sie jednostkowo w dekoracji pastoratu, jako typ Chry-
stusa i Maryi - nowego Adama i Nowej Ewy.

Insygnium to byto zapewne darem abpa Bernwarda dla jego krewnego Er-
kanbalda, opata Fuldy, z okazji jego nominacji na arcybiskupa Moguncji, na co
ma wskazywa¢ wtasnie motyw stworzenia Ewy. ,Zostaje ona powotana do zycia
przez usuniecie Zebra z boku Adama. Adam nie $pi podczas tej procedury, o czym
mowi Rdz 2,21. Zamiast tego stoi wyprostowany i patrzy na scene. Interpreta-
cja, ktéra mozna znaleZ¢ w niektérych wczesnych dokumentach teologicznych, na
przyktad w dokumentach Hilariusa z Poitiers, ktory méwi, iz wspomniany w tek-
Scie sen jest wizjonerskim doSwiadczeniem, wizjonerskim stanem umystu, ktory
daje Adamowi mozliwo$¢ rozpoznania swojej przysztosci z Ewg jako przysztosci

190 symbolice kamieni szlachetnych oraz bursztynu w insygniach zob. K. Bogacka, Ka-
meryzowane insygnia biskupie w Polsce: symbolika i funkcja spoteczna, ,Folia Historica Cra-
coviensia” (w druku); Taz, Ametyst w insygniach biskupich w Polsce: historia i symbolika, w:
Rzemiosto artystyczne i wzornictwo w Polsce. Klejnoty w stuzbie sacrum i dewocji, red. K. Klu-
czwajd, Torun 2017, s. 35-41; K. Bogacka, The Symbolism of Amber in the Insignia of the Eccle-
siastical Hierarchy in Poland, ,European Journal of Science and Theology”, June 2017, vol. 13,
no. 3,s.121-135.
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Boga z Jego ludem”?. Ta interpretacja stworzenia Ewy sprawia, ze przedstawie-
nia s3 odpowiednie dla nowego arcybiskupa podejmujacego swe zadania. Temat
raju w tym samym srodowisku artystycznym wydat m.in. chrzcielnice Bernwarda
wspartg na personifikacjach rzek rajskich. Jej program ikonograficzny opowiada
o sakramencie chrztu jako zanurzeniu w wody zbawienia - przywracajgcego raj-
ska tacznos¢ z Bogiem.

Motywem symbolizujagcym raj i zapowiadajagcym ere zbawienia jest waz -
usamodzielniony element sceny kuszenia Ewy. W romanskich pastoratach z gto-
wa weza zyskuje on bardziej ztozong symbolike, przypomina bowiem nie tyl-
ko o wezu na drzewie rajskim - symbolu utraty szczes$cia ofiarowanego przez
Stworce, ale takze o wywyZszeniu weza miedzianego na pustyni - jako obietni-
cy zbawienia danej narodowi wybranemu oraz zapowiedzi odkupienczej Smier-
ci Chrystusa?l. Jeszcze w romanizmie ambiwalentne znaczenie ukazanego bez
zadnych przedstawien towarzyszacych, ,samodzielnego” weza zostato zredu-
kowane do symboliki negatywnej za sprawa scen walki z nim lwa lub baran-
ka. Tym samym, podstawowa symbolika dekoracji insygnium podkresla zwia-
zek z apokaliptycznymi symbolami Chrystusa Zmartwychwstatego, zwyciezcy
$mierci.

Od czaséw konstantyniskich, wraz ze wzrostem znaczenia monumentalnej
architektury sakralnej Niebianska Jerozolima stata sie wzorcem swigtyni i mode-
lem miasta??. Sztuki przedstawieniowe zaczety ukazywac ,mimetyczne” obrazy
Miasta (z mozliwie wieloma szczegdtami). Szczeg6lng role miato tu do spetnienia
ztotnictwo, postugujace sie kosztownymi materiatami, tymi samymi, ktore
opisat $w. Jan, oraz zminiaturyzowanymi motywami architektonicznymi. Obraz
byt dzieki temu bardziej rzeczywisty. Jednakze, w ztotnictwie romanskim archi-
tektura Niebianskiej Jerozolimy byta przede wszystkim wzorcem dla kadzielnic,
podczas gdy pastoraly zdobiono motywami zwierzecymi i ro$linnymi, rzadziej
figuralnymi.

20 Cyt. za: Crosier of Abbot Erkanbald, http://sammlung.theologie.uni-halle.de/erkanbal-
d/?lang=en (dostep 05.05.2018 r.).

21 K. Bogacka, Pastoraty w Polsce. XI-XVIII w., Michalineum, Marki 2004, s. 61-67, kat. 1,
2,s.83-97, kat. 4-6.

22S. Kobielus, Niebianska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum modelu, dz. cyt.,
s. 97nn.
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1. Pastorat opata Erkanbalda, koniec X w, 2. Pastorat z gtowg weza, pierw-

skarbiec katedry w Hildesheim. http://samm szego pata benedyktynéw ty-

lung.theologie.uni-halle.de/erkanbald/?lang nieckich Anchorasa, ok. pol.

=en (dostep 05.05.2018) XI w.,, Krakéw, Skarbiec Koronny
Panstwowych Zbioréw Sztuki na
Wawelu. Fot. 2-4 - ze zbioréw
autorki
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Na pastorale biskupa Macieja z Gotanczy (11368), odkrytym w jego grobie
w katedrze we Wtoctawku, tronujgca Madonna z Dziecigtkiem oraz Chrystus na
majestacie - na dwustronnej plakiecie - zostali przedstawieni jako krolewska
para panujgca w raju. Jabtko, ktére matemu Jezusowi podaje Maryja wskazu-
je, ze sa Oni antytypem Adama i Ewy* - wedtug analogii wprowadzonej w II w.
przez $w. Justyna Meczennika, rozwinietej przez $w. Ireneusza z Lyonu?®*. Pro-
gram ideowy insygnium jest spojny z dojrzewajacym w Sredniowiecznym KoScie-
le przekonaniem o Wniebowzieciu Maryi i jej panowaniu w niebie u boku Syna
jako Krolowej nieba. Pisali o tym: Ambrozy Autpert 1789, Eadmer 11124) oraz
Rupert z Deutz (tok. 1135) i Piotr Jan Olivia (11298) - podkreslajac, ze Mary-
ja posiada cate krélestwo swojego Syna®®. Ukazywanie Chrystusa wraz z Maryja
obfituje w tresci teologiczne peini czasu, w ktdrej urzeczywistnito sie odkupie-
nie - niezbywalny warunek ludzkiego szczescia eschatologicznego, bowiem:
»wszystkie traktaty chrystologiczne i mariologia méwig o centralnym punkcie hi-
storii i jej celu osigganym przez posrednictwo Chrystusa, z ktérym $cisle ztgczona
jest Maryja”?¢. Wizerunki te wskazujg na przywileje Maryi ze wzgledu na Jej Boze
macierzynstwo.

W gotyku, szczytowym okresie wptywu architektury - w tym jako no$nika
idei eschatologicznych - poszczeg6lne jej elementy wraz ze swa symbolika stu-
zyty podkreslaniu programu ikonograficznego pastoratéw (i innych dziet ztotnic-
twa). Miniaturowe postacie $wietych, stojagce w arkadach kapliczkowych modu-
sow, przedstawiano jako mieszkancow niebieskiego Jeruzalem?’. Wskazano tym

23 K. Bogacka, Pastoraty w Polsce, dz. cyt., s. 137nn. Obecnie akcentuje jedynie te aspekty
symboliki, ktére odnosza sie do omawianego tematu.

24Z7ob. B. Kochaniewicz, Antyteza Ewa-Maryja w ,Adversus haereses” sw. Ireneusza
z Lyonu. Perspektywa apologetyczna, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 2009, nr 23, s. 89-102.

25 7. Janiec, Kult maryjny w Polsce od X do XIII wieku, w: Prekursorzy i twércy chrzesci-
janskiej kultury Europy. ksiega jubileuszowa ofiarowana ksiedzu profesorowi Augustynowi Eck-
mannowi, red. Agnieszka Strycharczuk, Lublin 2013, s. 153-163.

26 W. Granat, Eschatologia: rzeczy ostateczne cztowieka i Swiata, art. cyt., s. 18.

27W Polsce nie zachowaty sie gotyckie pastoraty z nodusami kapliczkowymi z dekora-
cja figuralng, Zapewne nalezat do nich pastoratl prymasa Andrzeja Krzyckiego (Ptock, skar-
biec katedralny), przerobiony ok. 1655 r. dla biskupa Zygmunta CzyZowskiego. K. Bogacka,
Pastoraty w Polsce, dz. cyt., s. 213, kat. 22.W innym miejscu przedstawitam hipotetyczna re-
konstrukcje pierwotnego stanu zabytku, zob. K. Bogacka, Konserwacja zabytkow insygnialnych
w Polsce na przyktadzie pastoratow sredniowiecznych, w: Dzieto sztuki a konserwacja. Materia-
ty LIl Ogdlnopolskiej Sesji Naukowej SHS Krakow 20-22 XI 2003. Krakéw 2004, s. 487-489, il. 5.
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samym na istotne prawdy obowigzujace do dzi§ w teologii eschatologicznej: , wej-
Scie do wiekuistego zycia dokonuje sie nie tylko indywidualnie, lecz takze w spo-
tecznosci swietych”?8, a ,,sprawiedliwi beda w przysztym zyciu widzie¢ Boga”, przy
czym ,posiadanie samego Boga przez sprawiedliwych bedacych w niebie jest dla
nich szcze$ciem”?. Tajemnica Swietych obcowania obrazowana byta u schytku
Sredniowiecza takze w licznych scenach sacra conversatione, przez licznych $wie-
tych i Swiete asystujacych Madonnie i Dziecigtku. Wspélnotowy, nieomal intymny
charakter tych scen podkresla ich nazwa: Rodzina Maryi.

W pastoratach gotyckich z dekoracjg architektoniczng wyr6zniong pozycje
zajmuja figurki Matki Bozej, ukazujace ]g jako Teotokos, jak w pastorale z Zar-
nowca, z 1 pot. XV w3, lub w konwencji Niewiasty Apokaliptycznej. W jedynym
tego ostatniego rodzaju gotyckim insygnium w Polsce - wykonanym dla prymasa
Andrzeja Krzyckiego - figurke dodano wtdérnie, niewykluczone jednak, ze w miej-
sce podobnej?!. Ten rodzaj przedstawien okazat sie trwaty i upowszechnit sie tak-
ze ze wzgleddw historycznych, bowiem w ich symbolike wiaczono w XVII wieku
watek walki chrzescijanstwa z islamem. W stuleciu, w ktérym szczeg6lniej ucie-
kano sie do posrednictwa Maryi wobec zagrozenia wojnami, po odparciu ataku
Szweddw na Jasng Goére, 1 kwietnia 1656 r. w archikatedrze lwowskiej Jan Ka-
zimierz ztozyt uroczyste slubowanie NajsSwietszej Maryi Pannie, obierajac Ja na
Kro6lowa Polski i zawierzajac Jej losy Rzeczypospolitej.

Pojawianie sie przedstawien Maryi w konwencji Niewiasty Apokaliptycznej
na pastoratach w kolejnym okresie ich popularnosci - w XIX i XX wieku - od-
nie$¢ mozna do ogloszonych woéwczas dogmatéw: o Niepokalanym Poczeciu -
w 1854 r. oraz o Wniebowzieciu NMP - w 1950 r. Wyjatkowa dekoracyjnoscia
odznacza sie neorokokowy pastorat z 1871 r. w skarbcu Katedry w Tarnowie,
a w Patacu Arcybiskupim w Warszawie ws$rod insygnidw prymasa Jozefa Glem-
pa przechowywane byto, nawigzujace do tradycji romanskiej, insygnium z 1977 r.
z Madonng depczaca gtowe weza. P6Zniejszg ikonografie maryjng na insygniach
stymulowat spektakularny kult, jakim otaczat Matke Boza Ojciec Swiety $w. Jana
Pawet II (pontyfikat 16 pazdziernika 1978-2 kwietnia 2005). Wsrdd jego licznych

28'W. Granat, Eschatologia: rzeczy ostateczne cztowieka i Swiata, art. cyt., s. 5-6.
29 Tamze, s. 18.

30 K. Bogacka, Pastoraty w Polsce, dz. cyt., s. 192-200, kat. 19.

31 Tamze, s. 208-225, kat. 22.
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manifestacji byto zawotanie biskupie, a nastepnie papieskie: ,Totus Tuus”, za-
czerpniete z mtodzienczej lektury Traktatu o doskonatym naboZenstwie do Naj-
swietszej Maryi $w. Ludwika Marii Grigon de Monford, ze stéw: , Totus Tuus ego
sum, et omnia mea tua sunt”.

Najwazniejszy symbol Niebianskiej Jerozolimy - Chrystus pod postacig Ba-
ranka - wystepowat przede wszystkim na pastoratach p6Znoromanskich i go-
tyckich, sprowadzanych zapewne takze do Polski?? - ukazywany w konfrontacji
z symbolem szatana jako wymykajacy sie wezowi, uzyczajagcemu swego ksztat-
tu krzywasni, lub podczas walki z wezem-smokiem. Atrybutem Baranka na tych
przedstawieniach byta zwycieska choragiew labarum, wskazujaca na Jego osta-
teczne i catkowite zwyciestwo.

W okresie zaboréw, jako motyw zdobiacy pastoraty polskich biskupow, poja-
wiat sie zas Baranek apokaliptyczny - spoczywajacy na zapieczetowanej ksiedze.
Wiekszo$¢ z tych insygniéw powstata bezposrednio przed Powstaniem Stycznio-
wym lub po jego upadku, np. w 1862 r. wykonano pastorat z barankiem dla arcy-
biskupa Zygmunta Szczesnego Felinskiego (od 2009 r. w skarbcu archikatedral-
nym w Warszawie)?*?, a nastepnie pastorat w Patacu Arcybiskupim w Warszawie
oraz dwa inne - w skarbcu katedralnym w Ptocku. Mozna sadzi¢, Ze ukazanie , Ba-
ranka jakby zabitego” - godnego otworzy¢ zapieczetowang ksiege wyrokéw Bo-
skich, bedacego swiatynia i lampg Miasta ,zstepujacego z nieba od Boga” - umac-
niato heroiczng nadzieje na zmartwychwstanie Polski. Podobienstwo formalne
tych insygniow z pieknie uksztattowanymi figurkami baranka podkresla wspdlng
symbolike.

Wedtug katolickiej teologii eschatologicznej, osiggniecia stanu nieprzemija-
jacego szczescia jest mozliwe jedynie w Niebianskiej Jerozolimie. Z punktu widze-
nia zarowno teologii, jak i psychologii, dazenie do szczeS$cia jest immanentng wta-
Sciwoscia cztowieka. Poniewaz jego spetnienie z mocy Objawienia (1 Kor 2,9) ma
przerosna¢ wszelkie wyobrazenia, pozostaje kontemplacja tej prawdy. Przypomi-
na o tym dekoracja insygnium z 2. pot. XVII w. w skarbcu katedralnym w Ptoc-
ku, z dwustronna plakietg z wizerunkami patronéw benedyktynskich. U ich boku

32 Obecnie jedynym tego rodzaju insygnium jest pastorat z 1. pot. XIII w. zakupiony
w handlu antykwarycznym, w Muzeum Archidiecezji Warszawskiej, tamze, s. 76-79, kat. 3.

33 K. Bogacka, The Splendor of episcopal insignia as a Symbol of the Personality of their
Owner, ,Journal of International Scientific Publications: Language, Individual & Society” 2012,
t.6,cz. 1,s.136-146.
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3. Pastorat z wizerunkami Madonny 4. Pastoral z barankiem arcybisku-
i Maiestas Domini biskupa Macieja pa Zygmunta Szczesnego Felinskie-
z Gotanczy, 1. ¢w. XIV w,, skarbiec ka- go, 1861/1862 r, skarbiec katedry
tedrykv.ve Wioctawku. Fot. ze zbioréw w Warszawie. Fot. ze zbiorow autorki
autorki

przyklekaja dzieciecy aniotowie z ksiegami otwartymi na stowach: nec oculus vi-
dit - przy $w. Benedykcie, oraz: nec auris audivit - przy $w. Scholastyce, stano-
wiacych parafraze poczatku (przytoczonego jako motto artykutu) cytatu z Listu
do Koryntian: Quod oculus non vidit ; nec auris audivit, nec in cor hominis ascendit,
quae praeparavit Deus iis qui diligunt illum (1 Cor 2,9)3%

34 K. Bogacka, Pastoraly w Polsce, dz. cyt., s. 263-267, kat. 29.
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ZAKONCZENIE - NIEBIANSKA JEROZOLIMA
JAKO MIEJSCE | SYMBOL SZCZESCIA ESCHATOLOGICZNEGO

Pastoral, bedac insygnium autorytetu i wtadzy pasterza nad podlegta mu wspol-
nota jest jednoczes$nie istotnym narzedziem komunikacji miedzy nimi. Dobor
odpowiednich tresci zilustrowanych w formie i dekoracji odpowiada nie tylko
dewizie biskupa (opata) i charyzmatowi jego postugi, ale takze wyraza uniwer-
salne ewangeliczne tresci, bedgce przedmiotem nauczania Kosciota. Podstawowg
z nich jest przestanie o ostatecznym przeznaczeniu cztowieka do nieprzemijaja-
cego szczesScia z Bogiem i wspolnota zbawionych, przyblizenie wizji wyzwolonej
od grzechu, cierpienia i $mierci ludzkosci jako kontekstu indywidualnego szcze-
Scia kazdego cztowieka.

Poszukujac dla tej wizji wzorcow i odniesien, umyst cztowieka odnajduje je
W raju utraconym u zarania ludzkosci. Wedtug Cirlota, ,przymiotnik «utracony»
okreslajacy szczego6lng psychologie raju, wigze sie z ogélnym uczuciem porzu-
cenia i upadku, ktére egzystencjaliSci uznajg za fundamentalng strukture czto-
wieczenstwa”?*. Co wiecej, utracona musi by¢ takze dotychczasowa egzystencja,
bowiem nieuniknionym przejsciem do eschatologicznej wizji raju jest nie tylko
koniec indywidualnego Zycia, ale i koniec ziemskiej rzeczywisto$ci oraz wydarze-
nia z nim zwigzane, zapowiedziane w Objawieniu $w. Jana.

Wizja ta ukazywana byta w sztuce, takze ztotniczej, poprzez symbolike barw,
metali (przede wszystkim ztota) i kamieni szlachetnych, dekoracji figuralnych
oraz symbolike ornamentyKi.

Niektore dzieta ztotnicze byly szczegdlnie predestynowane do niesienia
symboliki Niebianskiej Jerozolimy, jak $redniowieczne tzw. korony $wiatta czy
kadzielnice, a takze - co staralam sie ukaza¢ - insygnia wtadzy biskupiej. Przy-
toczone przyktady zostaty wybrane ze wzgledu na czytelnos$¢ tego przestania, co
nie oznacza, Ze nie niosg juz zadnych innych tresci, ani ze inne insygnia pozbawio-
ne sg symboliki szcze$cia eschatologicznego.
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Komunikowanie szczescia w sztuce Caravaggia

Communicating happiness in Caravaggio’s art

STRESZCZENIE:

Wspéiczesna komunikacja jest w gtdwnej
mierze komunikacjg wizualng, ktéra
zaktada porozumiewanie sie poprzez obraz,
przekazywanie informacji miedzy nadawca
a odbiorcg w formie wizualnej i przy pomocy
mediéw. Tym medium moze by¢ obraz
malarski. Artykut pokazuje wybrane ptétna
Caravaggia - artysty o uznanym talencie -
jako niewatpliwe dzieta sztuki komunikujgce
wartos$ci duchowe i teologiczne.

Chociaz Caravaggio uchodzi za artyste
dramatycznego, nieokietzanego w zywiole
swoich namietnosci, kogos, kto przegrat
swoje zycie, to jego twdrczos$¢ komunikuje
zgota co$ odmiennego. Analiza obrazow
wykazuje, Ze artysta poprzez kompozycje,
ujecie postaci, kolory niejednokrotnie
moéwi o harmonii i szcze$ciu cztowieka

w kontekscie religii chrzescijanskiej,

a zwtlaszcza eschatologii.

SLOWA KLUCZOWE:
Caravaggio, komunikowanie,
malarstwo, sztuka szczescia

WSTEP

ABSTRACT:

Today’s communication is predominantly

of visual nature, it assumes communicating
through images, passing on messages
between the sender and the addressee

in the visual form and through the media.
For example a painting can be one of the
media. The article discusses selected
canvases by Caravaggio, a globally recognized
painter, as pieces of art that undoubtedly
communicate spiritual and theological
values. Although Caravaggio is thought to

be a dramatic artist, unrestrained, being

in the element of his passions, someone

who lost his life, his works communicate
something completely different. The painting
analysis shows that through the composition,
capturing human figures, colors the artist
often talks about the harmony and human
happiness in the context of the Christian
religion, and eschatology in particular.

KEYWORDS:
Caravaggio, communication, painting,
The art of happiness

Obraz zawsze przerazat, zwlaszcza teologoéw, ktérzy sadzili, ze pokazuje wie-
cej, niz pozwala na to tajemnica. Im bardziej obrazy cieszyly sie popularnoscia,

tym bardziej stawaty sie niepozadane. W KoSciele pierwotnym nie spotykamy
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wtasciwie obrazéw poza dwoma, ale za to jakze istotnymi: Catun zwany turyn-
skim i Chusta z grobu Jezusa. To jednak bardzo specyficzne przedstawienia przy-
nalezgce do zupetnie innej kategorii tzw. acheiropoietos (obraz nie reka ludzka
uczyniony). Obraz przynalezy do kultury wizualnej i w konsekwencji komunikac;ji
wizualnej. Kultura wizualna stanowi typ kultury medialnej, a ta z kolei podkate-
gorie kultury informacyjnej. Wtasciwie nie ma czego$ takiego jak samodzielny,
osobny obraz - jest pole wizualne, czyli dynamiczna przestrzen relacji miedzy
cztowiekiem, obrazem i rzeczywistos$cig, dla ktorej zasadniczg jest kategoria spoj-
rzenia. W badaniach nad wizualno$cig obraz nie jest traktowany wytacznie jako
dzieto sztuki, ale przede wszystkim jako fakt spoteczno-kulturowy, a czesto i re-
ligijny. Dla Nicholasa Mirzoeffa kultura wizualna jest interwizualnoscia, symul-
tanicznym pokazem i interakcjg réznych rodzajow wizualnosci, ukazaniem poli-
tycznego wymiaru tego, co robimy!. Postuguje sie ona ,podmiotem wizualnym”,
przez ktéry nalezy rozumie¢ osobe zar6wno jako no$nik wzroku (niezaleznie od
jej biologicznej zdolnosci widzenia), jak i jako rezultat pewnych serii r6znych ka-
tegorii wizualnej podmiotowosci®. Obrazy obejmuja sSrodowisko zycia cztowieka,
jego Swiat spoteczny, takze religijny. Zastepuja stowa i przejmuja dominujaca for-
me wyrazania, cho¢ przeciez stowo poniekad powstato z obrazéw (najpierw byto
pismo obrazkowe). Mamy wiec do czynienia z sytuacja wypierania stow przez ob-
razy. Stad bierze sie popularnos¢ kultury i komunikacji wizualnej. Mitchell pisze,
ze obrazy s czym$ w rodzaju form zycia, napedzanych pragnieniami i zagdzami?.
Z tego powodu zyja one swoim wiasnym zyciem, czaruja, a niekiedy sprowadza-
ja na manowce. Media masowe sprawiajg, ze obrazy s wszechpoteznymi sitami,
zdolnymi wiele zdziata¢, zresztg o to sie je oskarza albo za to wychwala. Wymie-
nione wyzej przemiany sprawiaja, Zze wspotczesna komunikacja w duzej mierze
przybiera posta¢ komunikacji wizualne;j.

1. ISTOTA KOMUNIKACJI WIZUALNEJ

Mozna powiedzie(, Ze komunikacja wizualna jest intencjonalng formg porozumie-
wania sie poprzez obraz, przekazywaniem informacji miedzy nadawca a odbiorca

I'N. Mirzoeff, Podmiot kultury wizualnej, ,Artium Questiones XVII”, Poznan 2006,
s. 249-252.

2 Tamze, s. 259.

3 W.J.T. Mitchell, Czego chcq obrazy, Warszawa 2013, s. 44.
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w formie wizualnej i przy pomocy medidéw (np. obrazu malarskiego, plakatu, te-
lewizji, internetu, prezentacji multimedialnej), dokonujacej sie w sferze percep-
cji wzrokowej. Jest to zatem proces wytwarzania, przeksztatcania, posredniego
przekazywania i odbioru informacji za pomoca takich kodéw i mediéw, ktore sa
mozliwe do odczytania za posrednictwem zmystu wzroku. Celem komunikacji wi-
zualnej jest wywieranie wptywu na ksztalt wiedzy, na postawy lub emocje od-
biorcy, motywowane potrzebami jednej ze stron procesu, bagdz tez potrzebami ich
obu. Za pomoca obrazu, popartego tekstem, mozna skuteczniej oddziatywa¢ na
odbiorce komunikatu. Ocena dobrze zaprojektowanego komunikatu wizualnego
opiera sie nie na estetycznych lub artystycznych upodobaniach, tylko na pomia-
rze zrozumienia przez odbiorcéw komunikatu zawartego w obrazie. Komunika-
cja wizualna zatem, to Swiadome dziatania zmierzajgce do nawigzania kontaktu
z drugim cztowiekiem, celem przekazania mu wiadomosci. Przy czym, dziatania
te polegaja na specyficznym zachowaniu wykorzystujacym wzrok, czesto mimi-
ke, gestykulacje, czy uzycie specjalnie wytworzonych obiektéw posredniczacych
w kontakcie. Zaréwno zachowaniom tym, jak i obiektom, nadaje sie funkcje ko-
munikatu bazujgce na postrzeganiu wzrokowym. Zaczyna sie ono od percepcji
zmystowej, w ktorej ,ja” ukonstytuowane antropocentrycznie poznaje rzeczy-
wisto$¢, czego efektem jest konceptualizacja indywidualna, w wyniku ktérej po-
wstaje konceptualizacja komunikacyjna. Ta, z kolei, jest przepuszczona przez filtr
jezykowy i w wyniku zwerbalizowania powstaje konceptualizacja kognitywna.
Przy czym cztowiek ma dwie mozliwosci ujmowania $wiata: statyczng i dyna-
miczng. W ujeciu statycznym odwotujemy sie do podstawowych wzorcéw inter-
personalnych (regut heurystycznych). W ujeciu dynamicznym nastepuje odwota-
nie do zachowanych w pamieci scenariuszy ruchowych, stanowigcych konstrukty
naszej wyobrazni. G. Habrajska pisze, ze uswiadomienie sobie przez nadawce
schematu, stanowi osiggniecie gotowos$ci do werbalizacji i rozpoczecia produkcji
komunikatu*. O pelnym akcie komunikacyjnym méwimy wtedy, gdy nawigzana
zostata taczno$¢ miedzy nadawcg komunikatu a jego odbiorca i nastepuje odtwo-
rzenie wiadomosci oraz spetnienie komunikacji. Istotg komunikacji wizualnej jest
wspoélna konwencja-kod (rozumiany jako zesp6t znakoéw umownych, ktéry z za-
tozenia powinien by¢ zrozumiaty dla odbiorcy), akceptowana przez obie strony

*G. Habrajska, Kategoria obserwatora a proces wizualizacji, w: Komunikacja wizualna
w przestrzeni spotecznej red. A. Obrebska, 1L.6dz 2009, s. 13.
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procesu, ktéra decyduje o sygnale, znaku, medium. Medium w teorii komunikacji
nazywane jest kanatem informacyjnym (plakat, ulotka, wizytoéwka, strona inter-
netowa, obraz), ktéry powinien by¢ odpowiednio dobrany do rodzaju przekazy-
wanego komunikatu oraz mozliwosci percepcyjnych i interpretacyjnych odbiorcy.
0d owej konwencji zalezy czy dojdzie do jednoznacznej interpretacji komunika-
tu®. Przeksztatcanie lub zapisywanie informacji w formie kodu dokonuje sie gene-
ralnie za pomoca grafeméw czyli znakow pisanych (litery alfabetu, zapis nutowy),
fonemoéw czyli znakow méwionych (mowa, Spiew, dZwieki), badz tez szczeg6lnie
nas interesujacych ikonemow, czyli znakéw obrazowych (piktogram, rysunek,
dzieto malarskie, fotografia)®.

Podsumowujac, nalezy powiedzie¢, Zze komunikacja wizualna jest proce-
sem symbolicznym, w ktéorym stowo, dzwiek, obraz, zastepuja rzecz, zdarzenie
czy proces o charakterze realnym. Jest tez procesem spotecznym, poniewaz naj-
czesciej nie odnosi sie tylko do pojedynczego cztowieka. Jest relacja wzajemna,
niekoniecznie symetryczng, opierajaca sie na indywidualnej interpretacji prze-
kazu, a zatem musi zaktada¢ wspdlnote znaczen przypisywanych okreslonym
kodom. Przebiega ona w okreslonym kontek$cie komunikacyjnym i jest dziata-
niem $wiadomym i intencjonalnym polegajagcym na cigglych i przemiennych
oddziatywaniach.

2. KOMUNIKACJA WIZUALNA W PRZESTRZENI RELIGIJNEJ

Wspotczesnie uzywa sie metod komunikacji wizualnej w bardzo wielu dziedzi-
nach. Poprzez obraz przekazuje sie warto$ci, emocje, idee, a nawet wiare i tresci
teologiczne, ktére stojg za przedmiotem, np. w zaprojektowanym logo, banerze
informacyjnym, bilbordzie reklamowym, ale przede wszystkim w obrazie. Jakie
sg zatem funkcje komunikacji wizualnej i w jakim celu jag wykorzystujemy? Ko-
munikacje te stosujemy, aby informowac (funkcja poznawcza), aby przekonywac,
dziatajac na emocje (funkcja apelu), by wzbudza¢ doznania estetyczne (funkcja
estetyczna), aby podtrzymywac¢ komunikacje (funkcja fatyczna). Ma ona wywotac
u drugiego cztowieka rodzaj okreslonej reakcji. Stosuje sie ja takze, aby wzbudza¢

5]. Nuckowski, O komunikacji wizualnej, w: Oblicza komunikowania wizualnego red.
R. Polak, Krakow-Rzeszow-Zamos$¢ 2011, s. 44.

¢ Zobacz wiecej na ten temat: J. Sarzynska-Putowska, Komunikacja wizualna. Wybrane
zagadnienia, Krakéw 2002.
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wiare (funkcja religijna). Sam proces komunikowania odbywa sie przy pomocy
srodkéw przekazu, posrod ktérych wymienia sie: Srodki prezentacyjne (gtos,
twarz, ciato) wymagajace obecnosci osoby kodujacej, a ich produktami sg akty
komunikacyjne; $rodki reprezentacyjne (ksigzki, obrazy, fotografie, pisarstwo,
architektura), stosowane do kreacji r6znego rodzaju tekstow, konwencji kulturo-
wych i estetycznych; srodki mechaniczne (telefony, radio, telewizja, teleksy itp.)
stuzace do przesytania informacji.

Zanim przejde do analizy poszczegdlnych obrazéw Caravaggia, w ktorego
twérczosci widze znakomitego ,komunikatora wizualizacji”, chce jeszcze pod-
kresli¢, idac tropem Jerome Cottin, Ze obraz moze mie¢ rézne cele, ktore pragnie
osiggna¢. Obraz moze mie¢ cel komercyjny, propagandowy, funkcjonalny i komu-
nikacyjny. Moze by¢ on nazywany ,ikong” i by¢ $cisle zwigzany z teologia i prakty-
ka Kosciota wschodniego. Moze by¢ nazywany ,sztuka chrzescijanska” czy ,sztu-
ka sakralng”, ale to ostatnie pojecie jest w moim przekonaniu za szerokie, gdyz

Obraz,duchowy” to obraz, ktéry nie pozostaje
na ustugach komergcji, nie jest przedmiotem
estetycznej fascynacji, ale jest znakiem, ktéry
odsyta do Boga i poprzez ktéry Bog przemawia
do cztowieka.

»sacrum” jest zbyt czesto, jak np. u Mircea Eliadego, uzywane w znaczeniu nieko-
niecznie chrze$cijanskim. Obraz moze tez nie mie¢ zadnego celu, bedac sztuka dla
sztuki (I'art pour l'art). Cottin proponuje wiec stosowanie terminu ,,obraz ducho-
wy”, kKtéry w pewien sposéb obejmuje wszystkie powyzsze rozumienia’. Bytby to
obraz, ktéry nie pozostaje na ustugach komercji, nie jest przedmiotem estetycznej
fascynacji, ale jest znakiem, ktory odsyta do Boga i poprzez ktéry Bog przema-
wia do czlowieka. Cottin proponuje tez uzywanie jako mniej problematycznego
terminu ,widzenie” zamiast ,obraz”, wtedy nie mielibySmy np. starotestamental-
nego problemu zakazu ,widzenia”, gdyz dotyczyt on tylko wykonywania obrazéw.

7Zob. ]. Cottin, Limmagine spirituale del cristianesimo occidentale ieri e oggi, w: Bellezza
evita. La spiritualita nell’arte contemporanea, red. T. Verdon, Milano 2011, s. 91.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 35/2018

109



SZCZESCIE W KULTURZE | SZTUCE

Skoro ,widzenie” nie byto zakazane, prorocy widzieli Boga. Jezus stat sie obra-
zem niewidzialnego Boga, tamigc zasade absolutnej niewidzialnosci Boga (J 14,9;
] 1,14.18).

Obraz, oddziatujac na podswiadomos¢ odbiorcy, jest no$Snikiem informacji,
wiedzy i emocji. Skoro odgrywa tak wazna role we wspotczesnej kulturze i za-
czyna stawac sie w coraz wiekszym stopniu przedmiotem zainteresowania takze
teologii, a szerzej i ewangelizacji, warto rozwazy¢ go z komunikacyjnego punktu
widzenia. W jakim sensie jest on narzedziem procesu komunikacyjnego? Komu-
nikacja (z tac. communicare) oznacza ,by¢ w relacji z”, ,by¢ w zwiazku z”, ,dzie-
lenie czego$ z kim$”. Staje sie ona faktem dopiero wtedy, gdy co$ wypowiadam,
przekazuje innym swojg mys$l tak, iz staje sie ona czyms$ wspolnym. Komunikacja
jako kalka jezykowa pochodzaca z angielskiego (comunication) oznacza szersze
formy przekazu informacji, pozostaje terminem powszechnie znanym, ale nie
jednoznacznym. Wystarczy zauwazy¢, ze komunikowanie mozna rozumiec jako:
transmisje — przekazywanie emocji, idei, informacji, umiejetnosci; rozumienie -
by¢ zrozumianym przez innych; oddziatywanie - sposoby, poprzez ktére ludzie
oddziatywujg na siebie; fgczenie - tworzenie wspolnoty; interakcja - spoteczny
dialog za pomoca symboli; wymiana - znaczen miedzy ludZmi na bazie wspdlnych
przezy¢, pragnien, postaw; sktadnik procesu spotecznego - wyrazanie norm gru-
powych, sprawowanie kontroli spotecznej; ewangelizacje - przekazywanie wiary
innym®. Komunikacja jest czym$ znacznie wiecej niz uzyciem jezyka, polega bo-
wiem na uzyciu kodow i znakéw konwencjonalnych zwanych symbolami w celu
oznaczenia przedmiotéw, zjawisk, idei i uczu¢. Znaki sg artefaktami badz dziata-
niami, ktére odnoszg sie do czegos$ innego, niz one same. Kody, to systemy, we-
wnatrz ktérych znajduja sie uporzadkowane i zorganizowane znaki. Jedne i dru-
gie sg przekazywalne i staja sie dostepne dla innych ludzi. Komunikowanie moze
by¢ werbalne - co zrozumiate, ale i niewerbalne. Do niewerbalnego zaliczy¢ moz-
na kinezjetyke (mowa ciata), parajezyk (cechy wokalne gtosu), samoprezentacje
(wyglad fizyczny cztowieka), dotyk, proksemike (dystans interpersonalny w trak-
cie procesu porozumiewania sie)’, i oczywiscie wszelkie obrazy. Komunikacja

8 Zob. T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe. Teorie i analizy prasy, radia, telewi-
zji, Internetu, Warszawa 2004, s. 41-45. Zob. réwniez B. Latour, Sztuka komunikacji, Krakéw
2007.

9 M. Dankowska-Kosman, Media i ich odbiorcy. Miedzypokoleniowe réznice w odbiorze,
Warszawa 2008, s. 71-97.
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dokonuje sie w obrebie kultury, a nawet jest centralng jej dziatalnoscia. Bez ko-
munikacji kazda kultura umiera. Mozna powiedzie¢, ze cata rzeczywisto$¢, w kto-
rej porusza sie cztowiek, ma charakter komunikacyjny, a on sam zostat stworzony
do komunikowania, stad nieustannie obecne w nim pragnienie, aby ja tworzyc.

3. CARAVAGIOWSKIE KOMUNIKOWANIE SZCZESCIA

Wszystkie powyzsze uwagi odnie$¢ mozemy do analizy obrazéw znanego mala-
rza Caravaggia, ktory jak mato kto, posiadt doskonata technike komunikowania
sie z odbiorca. Uchodzi on za artyste, ktérego przez cate zycie przesladowaty nie-

W Caravaggiu odkry¢ mozemy artyste
gteboko wierzagcego w cztowieka, humaniste,
personaliste kochajgcego zycie. Znaczna czesc¢
jego obrazéw ukazuje prawdziwe szczescie
cztowieka zanurzonego w Bogu

szczescia i ktory - po ludzku sadzac - ,przegrat zycie”. Jego tworczo$¢ malarska
powinna zatem odzwierciedla¢ 6w nastréj ducha, ktéry byt naznaczony okrucien-
stwem, strachem, nieustajacg ucieczka przed wymiarem sprawiedliwo$ci, a moze
jeszcze bardziej przed ,poczuciem winy” i wyrzutami sumienia. [ w duzej mierze
tak tez byto, czego dowodem s3 szare, ponure, ciemne kolory jego dziet. Ale w Ca-
ravaggiu odkry¢ mozemy takze artyste gteboko wierzacego w cztowieka, huma-
niste, personaliste kochajgcego Zycie. Znaczna czes¢ jego obrazéw o tym traktuje,
ukazujac prawdziwe szcze$cie cztowieka zanurzonego w Bogu. Dokonajmy ana-
lizy niektorych z nich, aby ukaza¢, w jaki sposdb artysta odnosi sie do problemu
ludzkiego szczescia:

3.1.,Swieta Rodzina ze $wietym Janem”

Bardzo interesujacy i zgota odmienny od wielu innych jest Jan Chrzciciel z obra-
zu Swieta Rodzina ze swietym Janem - ptétna bedacego dzisiaj wiasnoscig pry-
watnego kolekcjonera Otero Silva (Caracas, Wenezuela), a znajdujgcego sie w de-
pozycie Metropolitarnego Muzeum w Nowym Jorku. Caravaggio wzorowat sie
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w tu w jakim$ stopniu na wspo6tczesnym mu Annibale Carraccim i jego obrazie
Madonna delle Ciliegie. Zdecydowanie jednak przerdst pierwowzdr. Obraz przed-
stawia Maryje, J6zefa, matego Jezusa na kolanach u rodzicéw, a w dole niewie-
le starszego Jana Chrzciciela wpatrzonego w Jezusa. Pt6tno posiada sze$¢ kopii.
Powstato okoto roku 1605 i byto podziwiane w krajach na péinoc od Alp, gdzie
do$¢ wczesnie sie znalazto, cho¢ doktadnie nie wiemy kiedy. Na stynnej wysta-
wie w Mediolanie w 1951 roku Roberto Longhi uznat obraz za autentyczny, cho¢
do tej pory widziat go jedynie na fotografii. Dzieto az do 2001 roku nigdy nie
byto prezentowane publicznie, dopiero na wystawie ,Caravaggio geniusz rzym-
ski (1592-1623)” wystawiono je w Palazzo Venezia w Rzymie. Przestrzen ob-
razu nie jest ani gleboka ani monumentalna, przeciwnie - to jeden z najmniej-
szych obrazéw Caravaggia. Z tego powodu mozemy podziwia¢ szczeg6ty relacji
zachodzacych miedzy osobami, podziwia¢ $wiatto skupiajace uwage na Dziewi-
cy i Dziecieciu, obserwowac gre spojrzen, gestéw pelnych znaczen. Twarz Ma-
ryi jest niezwykle delikatna, uosobiona przez piekng modelke Fillide Melandro-
ni. Kolory i geometria kompozycyjna stwarzaja atmosfere spokoju, podobng do
tej z obrazu Odpoczynek w czasie ucieczki do Egiptu. Dzieto powstato w okresie
rzymskim w czasie wzglednego spokoju w zyciu Caravaggia, co wida¢ po wy-
konczeniu, Kkolorystyce, atmosferze charakterystycznych dla tej fazy tworczo-
$ci Merisiego. Obraz emanuje tagodnos$cia, dziewicza czysto$cig, intymnoscia,
a w postaciach matych kuzynéw Jezusa i Jana szukajgcych schronienia w ramio-
nach dorostych - nieSmiatoscig czy wprost wstydliwoscia. Gdyby nie aureola nad
gtowa Maryi i laska w reku Jézefa bardzo trudno bytoby rozpozna¢, Ze to obraz
Swietej Rodziny. Kazda z postaci na obrazie charakteryzuje sie niezwykla pro-
stotg i spokojem. J6zef pochylony, czujny, milczacy i dobry, trzyma za reke Jana.
Wyglada, jakby chciat powiedzie¢: ,kocham cie tak samo jak Jezusa. Podejdz
bliZej, uSciskaj sie z Jezusem”. Cudowna jest naturalnos¢, z jaka Dziecie obejmu-
je Mame, tulagc swoj policzek do jej policzka i zaplatajac palce - dla wiekszego
poczucia bezpieczenstwa - z tytu jej gtowy. Jednoczes$nie, Jezus z dobrocig i za-
ufaniem, a nawet pewnym zaciekawieniem spoglada na Jana, i zdaje sie go stu-
chac¢. Posta¢ Maryi, jak zwykle u Caravaggia piekna, obejmuje prawa reka Jezusa,
lewa opiera sie o plyte kamienng czesto obecng na obrazach Merisiego. Twarz
ma lekko odchylong w lewa strone tak, aby lepiej byto ja widac. Nie patrzy ani
na Jezusa, ani na Jézefa, ani na Jana. Patrzy na widza i zdaje sie, ze chce mu ko-
munikowac¢ jaka$ tajemnice. Czerwien sukni Maryi jest gteboka, przechodzaca
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w lekki braz, ztamana biatym szalem wzdtuz ramion. Kolor ten podkresla deli-
katnos$¢ twarzy Dziewicy. Jan Chrzciciel pokazany nieco z profilu, wpatrzony jest
catkowicie w Jezusa. Wydaje sie, Ze poza Nim, nikt dla niego nie istnieje. Czy chce
juz teraz przypomniec: ,Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem
byto Stowo”? (J 1,1). Czy chce powiedzie¢, Ze nie jest godzien odwigza¢ rzemy-
ka od Jego stopy, ze jest gtosem Jezusa wotajacym na pustyni, ze przyszedt pro-
stowac Sciezki dla Niego? (J 1,23). A moze krzykna¢: ,To ja potrzebuje chrztu od
Ciebie, a Ty przychodzisz do mnie?” (Mt 3,13-14). Nie, przede wszystkim stajac
przed swoim Mesjaszem, chce zadeklarowaé: ,0Oto Baranek Bozy, ktory gtadzi
grzechy $wiata” (] 1,29.36). W tym obrazie szczegdlnie wida¢ wyktadnie chry-
stologiczna Caravaggia, ktéry doskonale wie, jaka jest hierarchia warto$ci i na-
stepstwo zdarzen, i tak prowadzi sprawng reka pedzel malarski, aby dla nikogo
nie byto watpliwosci, jakiemu Panu nalezy stuzy¢. Mozna powiedzie¢, ze w tym
obrazie wida¢ szczescie na twarzach wszystkich. Chce zwro6ci¢ uwage na geo-
metrie, ekspresje, delikatnos$¢ i kolory tego obrazu. Nie ma tu efektéow specjal-
nych, ale jest niezwykta naturalnos¢, szczeros¢, dobro¢, szczesScie promieniujgce
z poszczeg6lnych postaci®®.

3.2, Swieta Rodzina odpoczywajaca podczas ucieczki do Egiptu”

To obraz wyjatkowy, ktory jest traktatem o cztowieku, cho¢ przy pierwszym spoj-
rzeniu zdaje sie, ze mowi o czyms$ zupeinie innym. Obraz ma szczeg6lny wymiar
piekna i ciepta, jak na Caravaggia - zaskakujacy, rzec by mozna panuje w nim
kobiecy nastroj. Tytut i tre$¢ obrazu nawigzujg do istniejacego apokryfu. Mozna
nawet powiedzie¢, ze Caravaggio namalowat swdj apokryf, ktéry zawiera pewne
treSci Ewangelii, ale jednocze$nie artysta duzo ze swej strony dodaje. Byto to jego
pierwsze dzieto o tematyce religijnej, wyrazajgce wtasne marzenia i nostalgie.
Woczeséniej, jako mtody artysta, zastynat z malowania scen rodzajowych, w ktérych
dominuje realizm psychologiczny oraz doskonate oddawanie, takze w drobia-
zgach, codziennej rzeczywistosci. Spotykajac sie w Rzymie z wytwornym $wia-
tem kultury i arystokracji koScielnej, mecenatéw sztuki i ludzi nowych pradéw
z jednej strony, a z nedza ludzka z drugiej, Caravaggio podgladat swiat z jasnej
i ciemnej strony. Mieszkat w patacach kardynatéw, a jednocze$nie byt bywalcem

10 A. Aterido, F. ]. Maino, Tras la huella de Caravaggio: Sagrada Familia con San Juan, “Ars
magazine: revista de arte y coleccionismo” 2016, nr 32, s. 68-71.
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pospolitych karczm, gdzie chetnie poddawat sie libacjom, bijatykom i rozpuscie'!.
W omawianym obrazie uwidacznia sie biografia Caravaggia. W dziecinstwie osie-
rocony przez ojca, w mtodosci przez matke, zapewne tesknit za cieptem rodzin-
nego domu. Analizowany obraz jest peten ciepta. Wszystko w nim staje sie po-
ezja. Obraz wydaje sie sielankowy: aniol przygrywajacy na skrzypcach Swietej
Rodzinie (jest to zapis nutowy flamandzkiej piesni z poczatku XVI wieku ku czci
Najswietszej Maryi Panny autorstwa Noela Baulduina, inspirowany Pie$nig nad
Pie$niami, podobno $piewany przez matke Caravaggia); Jozef trzymajacy nuty;
osiotek przygladajacy sie catej scenie; Maryja zajeta tkliwie Jezusem. Urzeka me-
lodyczno$¢ obrazu. Artysta prowadzi pedzel jakby pod dyktando jakiejs melodii.
Czy tekst muzyczny jest przypadkowy? Nie, odnosi sie do mito$ci dwojga ludzi
i jest profetyczng zapowiedzig Maryi i Jozefa, Jezusa i Kosciota. Nuty petne mi-
tosci, ktére Jozef podtrzymuje aniotowi, aby grat jak najdtuzej - usypiaja, uspo-
kajaja, wyciszajg Maryje, tym bardziej, Ze rodzina znalazta sie w trudnej sytuac;ji
uchodzcéw, obawiajacych sie o wtasne zycie i o zycie Dziecka. Co im pozostaje,

Maryja i Jezus sg bardzo zwyczajni. Zabieg ten
ma gteboka mysl teologiczna. Niebo i ziemia,
Bog i cztowiek spotykajg sie we Wcieleniu.

jak nie mito$¢ wzajemna i uczucie, ktére sptywa z pieknej gry aniota. Jest to wyraz
mitosci J6zefa do Maryi. Aniot grajacy na skrzypcach - centralna posta¢ obrazu -
jak to bywa u Caravaggia, odwrdcony jest tylem do widza. Pidra aniota przypo-
minajg wygladem piszczatki organdw. Aniot prezentowany przez Caravaggia ma
ludzka postac. Jest naprawde piekny, o czym pisat nawet krytyk Bellori, ktory Ca-
ravaggia i jego malarstwa specjalnie nie lubit. Maryja i Jezus sa bardzo zwyczaj-
ni. Zabieg ten ma glteboka mysl teologiczna. Niebo i ziemia, Bég i cztowiek spo-
tykaja sie we Wcieleniu. To, co boskie, jest tez ziemskie. B6g nie moze sie obej$¢
bez cztowieka. Aniot jest figurg Stowa, ktére wszystko stwarza, a jego posta¢ ma
ksztatt kolumny podtrzymujacej filary swiata (sa nimi dwa konary drzewa wraz

117Zob. D. Seward, Caravaggio. Awanturnik i geniusz, ttum. R. A. Galos, Wroctaw 2003;
R. Cotroneo, L'Invezione di Caravaggio, Milano 2018.
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z jego galeziami). Aniot - kolumna z obrazu Merisiego to punkt spotkania Starego
i Nowego Testamentu.

W obrazie Caravaggia widac¢ napiecie charakterystyczne dla czasu niepewno-
éci i oczekiwania. Swieta Rodzina ucieka z Betlejem zbroczonego krwig niewin-
nych dzieci do Egiptu. Aniot polecit bowiem J6zefowi we $nie: ,Wstan, wez Dzie-
cie i Jego matke i uchodz do Egiptu” (Mt 2,13). Caravaggio nie przedstawia jednak
samej ucieczki, ale przystanek w czasie drogi, gdy zmeczona rodzina odpoczywa.
Obraz jest podzielony na dwie czesci. Z lewej strony $wiat zamkniety na dalekie
horyzonty: dominujaca postacia jest tu stary cztowiek (Jézef), opierajacy stopy
na kamiennej ziemi. To aluzja do Starego Testamentu. Twarz jego jest zmeczo-
na, nieco zaspana. Chce stucha¢ muzyki aniota i by¢ blisko nieba, ale jednocze-
$nie wida¢ w jego twarzy niepewnos¢, a moze nawet zwatpienie. Dlaczego muszg
ucieka¢ niewinni - zdaje sie pytac? J6zef w oczach artysty reprezentuje ,ludzkos¢
w drodze”, ,naréd pielgrzymujacy”, niepewny jutra, wcigz poszukujacy - jest to
mentalnos$¢ starotestamentalna. Uosabia ona niepokoéj cztowieka zagubionego
na tej ziemi, ktérego nawet brzmienie ,boskiej muzyki” (granej przez aniota) nie
pozbawia leku i niepewnoSci. Z prawej strony obrazu wida¢ symboliczne otwar-
cie na nieskonczono$¢ i ogarniajaca wszystko Boza rados$¢. Bog zstapit do Swiata
w ciele Maryi. Ona czule obejmuje caty swiat, poniewaz Bozy Syn spoczywa w jej
ramionach. Taki tez jest temat pies$ni granej przez aniota. Piesn nad pie$niami
to testament mitoSci Boga, potwierdzony w Dziecieciu. Maryja nie zadaje sobie
takich pytan jak Jozef. Jest ufna i pogodna. Skupiona na Jezusie, czule Go obej-
muje. Ta cze$¢ obrazu zawiera przestanie nowotestamentalne, jest wizerunkiem
nowego Edenu, nowej ziemi, jaka ofiaruje ludzkosci Bg w Jezusie, po tym, jak
w upadku Adama i Ewy ziemia rajska zostata przekleta ,(...) niech bedzie ziemia
przekleta z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywat od niej pozywienie dla
siebie po wszystkie dni twego zycia” (Rdz 3,17). Maryja z zasypiajacym na jej ra-
mieniu Dziecigtkiem jest zapowiedzig Smierci Chrystusa, bezposrednia aluzja do
Piety, czyli obrazu Matki z niezyjacym Synem na kolanach. Obraz jest zatem para-
doksalnie gteboka medytacja nad meka, $miercig i zmartwychwstaniem Chrystu-
sa. Paradoksalnie, tylko pozornie, bo przeciez chrzescijanistwo Scisle ze sobg wia-
ze Wecielenie i Odkupienie. Narodzenie Jezusa byto poczatkiem Jego zbawczego
postannictwa znajdujgcego apogeum w Smierci krzyzowej i zmartwychwstaniu.
Dominujaca cechg obrazu jest spokoéj. Spokéj obecny w jesiennym lombardzkim
krajobrazie, ktory widzimy w tle, ale takze w samych postaciach: w usypiajacej
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ze zmeczenia, ale pieknej Maryi z Dzieckiem na reku; w Jézefie o twarzy zniszczo-
nego przez prace rolnika, trzymajacym nuty przed aniotem-skrzypkiem; osiotku
przygladajacym sie uwaznie catej scenie, a moze szczegdlnie aniotowi; w lezacych
na ziemi owocach, kwiatach, kamieniach - wszystko to wyglada jak poezja natury,
prosta i wzruszajaca. A jednoczes$nie na wskros realistyczna. W tym realizmie Ca-
ravaggio pragnie wyrazi¢ dogtebng prawde o cztowieku, na ktérego wejrzat Bog,
o codzienno$ci zycia prostego. A jednocze$nie, przez posta¢ obecnego na obrazie
Aniota (ktdéry reprezentuje metafizyczny $wiat), artysta chce powiazac¢ codzien-
nos¢ i prozaicznos¢ zycia ludzkiego z przestrzenia mistycznych przezy¢, ktérych
mamy nieustanng potrzebe, do ktérych wciaz ,uciekamy”, i w cieniu ktérych mo-
zemy naprawde odpoczacé.

3.3,Madonna pielgrzymoéw”

Obraz powstal na zamoéwienie rodziny Cavallettich i byt przeznaczony do kaplicy-
-grobowca rodzinnego w kosciele Swietego Augustyna w Rzymie, gdzie nieprze-
rwanie od ponad czterystu lat sie znajduje. Gdy umierat markiz Ermete Cavaletti,
na dwa dni przed $miercig wyrazit Zyczenie, by byt to obraz Matki Bozej z Loreto,
znanego juz wtedy sanktuarium, do ktérego pielgrzymowali nawet papieze. Lore-
to to miejscowos$c¢ i gmina we Wtoszech, w regionie Marche, w prowincji Ankona,
w ktérym znajduje sie sanktuarium Santa Casa - miejsce kultu maryjnego z tzw.
Swietym Domkiem, ktéry wedtug legendy jest nazaretaiiskim domem Maryi.
Miat on zosta¢ przeniesiony z Nazaretu przez grecka rodzine Angeli, ktora chcia-
ta w ten sposéb uchroni¢ go przed zniszczeniem. Niewykluczone, Ze i Caravaggio
pielgrzymowat do Loreto, gdy odwiedzat region Marche. Jest bardzo prawdopo-
dobne, Ze przy okazji tej podrdézy nawiedzit to znaczace wtedy miejsce. Zwrdcono
sie wiec do niego, aby namalowat obraz. Przedstawit, jak zwykle, ptétno prowo-
kacyjne i piekne. Dlaczego prowokacyjne? Bo na obrazie za modelke postuzyta
mu jego kochanka Lena, samotnie wychowujaca dziecko, ktore jest z nig na obra-
zie. Wszyscy wiedzieli w Rzymie, Ze to kobieta Caravaggia. Na dodatek, wcale nie
wyglada na bardzo uduchowiong, raczej zalotna. Dlaczego obraz zostat zaakcep-
towany przez Ojcéw Augustianéw obstugujacych kos$ciét? Chyba tylko dlatego, ze
wtasnie do tej Swigtyni przybywaty rzymskie prostytutki, tutaj byty akceptowane,
mozna powiedzie¢, ze wtasnie tutaj prowadzono przeznaczony im rodzaj dusz-
pasterstwa. Co wiecej, kaplica w ktorej dzisiaj wisi Madonna Caravaggia, kiedy$
nalezata do Fiammetty - nawrd6conej prostytutki. Mysl teologiczna Caravaggia
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w tym obrazie zdaje sie by¢ znakomita: potega taski Bozej, ktora jest w stanie zba-
wi¢ nawet prostytutki i ich dzieci, jest wieksza niz ludzka stabo$¢. Madonna jako
posredniczka w mitosierdziu znakomicie koresponduje z biednymi kobietami.
Maryja jest posredniczkg zbawienia dla biednych, zwyczajnych ludzi przybywaja-
cych jak wiesniacy przed Jej oblicze'?.

W obrazie Caravaggia Madonna pielgrzyméw panuje cisza, spokoéj, kontem-
placja. Z ptotna sptywa niemalze btogostawienstwo. To jeden z najpiekniejszych
obrazéw Maryi tamtej epoki. Dwoje ludzi kleka przed Maryja i Dziecigtkiem. Tych
dwoje pielgrzymoéow (w ich rysach twarzy mozna rozpozna¢ markiza Cavalletti
i jego zmarta matke), jest wyraznie zmeczonych, pewnie droga, ktora przebyli, ale
moze jeszcze bardziej codziennoscig zycia. Sa brudni i spoceni, z opuchnietymi
stopami - przeszli bowiem dtuga droge do sanktuarium w Loreto, a ostatni jej
odcinek - jak to byto w zwyczaju - na piechote. Sg jednak wyraZnie zadowole-
ni. Ich twarze promieniuja radoscig i wdziecznoscia, pozostaja w modlitewnym
skupieniu. Sg petni nadziei, bo bardzo pragneli spotkania z Matka Boga i jej Sy-
nem. Udato sie, dotarli na miejsce, mogg uczestniczy¢ w tym jedynym, niepowta-
rzalnym spotkaniu, zdolnym obdarzy¢ ich pokojem, taskga przemiany, umocni¢ na
konczace sie zycie. JesteSmy wraz z nimi przy koncu dnia. Zachodzace stonce nie-
$Smiato zaglada do pomieszczenia, w ktérym pielgrzymi spotykaja Maryje i Jezusa.
Schytek dnia to aluzja do koniczacego sie Zycia, pielgrzymki, ktérag odbywamy, aby
wreszcie znalez¢ kres podrozy i pokornie zawierzy¢ sie Maryi i Jezusowi stowami
modlitwy: ,Mdédl sie za nami grzesznymi, teraz i w godzine $mierci naszej. Amen”.
Caravaggio przedstawia Matke Boska z Loreto stojaca w drzwiach nazarenskie-
go domu z Matym Jezusem na reku. Pieknie wygladaja. Ona wita pielgrzymoéow
niezwykle serdecznie, ciepto, po matczynemu. Jednocze$nie ukazuje Jezusa zme-
czonym pielgrzymom i tym wszystkim, ktorzy pielgrzymuja przez zycie, aby Go
zobaczy¢, ,dotkna¢” - co wida¢ w gescie kleczacego, ktéry swoimi ztozonymi do
modlitwy rekami, prawie Ze dotyka stopy Jezusa. Dziecko swoja mata raczka zda-
je sie wskazywac im droge, a po utoZeniu palcow mozna odczytaé, ze takze bto-
gostawi pielgrzymow. Stojaca w progu Maryja wychodzi naprzeciw pielgrzymom,
nachyla sie nad nimi, kieruje ku nim swe pogodne oblicze. Maryja jest Brama Nie-
bios, poprzez ktorg Bég przyszedt do ludzkosci, ale takze tg bramg, przez ktora
ludzkos¢ otwiera sie na Boga. Maryja stojaca w progu domu jest zaproszeniem dla

12Zob. C. Strinati, The true life of Caravaggio, Roma 2013.
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ziemskich tutaczy, aby weszli do domu Jezusa, ktérym jest Kosciét. Ona sama to
przeciez Oblubienica Chrystusa i symbol Kosciota.

Jezeli Maryja jest Brama Nieba, to tym bardziej jest nig Jezus, ktéory mowit
sam o sobie: ,Ja jestem Bramg Niebios. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak
tylko przeze mnie”. W Chrystusie odnajdujemy swoje ocalenie, zbawienie. ,,On
sam zapoczatkowat droge nowg i zywa, przez zastone, to jest przez ciato swoje”
(Hbr 10,20). Ciato matego Jezusa, biate i pieknie oswietlone, symbolizuje zmar-
twychwstanie, ktére dopiero bedzie miato miejsce, ale juz teraz w nim uczestni-
czymy. Kleczacy przed Maryja i Jezusem pielgrzymi sg petni ufnosci i nadziei. Dla
Caravaggia zawsze interesujaca jest nie ta rzeczywistos$¢, ktorej sie doswiadcza,
ale ta, ktorej sie pragnie, o ktoérej sie marzy. Pielgrzymi dtugo czekali na to spo-
tkanie. Jest ono dla nich jedyne i niepowtarzalne. Z niego chca zaczerpnac¢ sity do
nawrdcenia, pokoju, zycia i nadziei. Kleczg ze stopami brudnymi i popekanymi.
Moze jest to nawigzanie do stép apostotow, ktore Jezus obmywat w Wieczerni-
ku na znak najwyzszej mitosSci, pokory i unizenia, jako elementarnych cnoét zycia
chrzescijanskiego? Nagosc¢ stop pielgrzymow ma swoja gteboka wymowe. Ozna-
cza prostote, pokore, unizenie, ale takze postuszenstwo temu, ktéremu zaufali,
pomimo grzeszno$ci zycia.

Caravaggio, malujac ten obraz, nie trzymat
sie obowigzujacej tradycji ikonograficznej

i nie malowat Maryi w btekitnym ptaszczu.
Przedstawiat jg boso, jakby byta kobietg

z proletariatu.

Caravaggio, malujac ten obraz, nie trzymat sie obowigzujacej tradyc;ji iko-
nograficznej i nie malowat Maryi w biekitnym ptaszczu, gdyz uwazat, Ze kolor
ten jest trucizng malarstwa. Przedstawiat jg boso, jakby byta kobietg z prole-
tariatu. Warto jednak zauwazy¢, ze nagie stopy Maryi, sa czyste i nieskazitelne.
Ona przeciez byta Tota pulchra - cata piekna i Niepokalana. Z obrazu bije ta-
jemnica, ktore zawsze stoi u poczatkéw prawdziwej sztuki. Michelangelo Cara-
vaggio w mistrzowski sposéb czaruje odbiorce pieknem i tajemnica, sptywa-
jacymi z obrazu i wprowadza w inny, lepszy $wiat. Po wystawieniu tego ptoétna
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w koéciele Swietego Augustyna w Rzymie rozgorzata wielka dysputa zaréwno
posrdd intelektualistow, jak i wsrdd pospolitego ludu. Wszyscy mowili o jed-
nym i thumnie przybywali, by zobaczy¢ obraz. Byt naprawde wspaniaty. Wzbu-
dzat dyskusje, byt inny niz Madonna w Loreto - cala w chmurach, niesiona
wraz z domkiem przez aniotéw. Co byto powodem dyskusji - gote nogi, brud-
ne i popekane piety na pierwszym planie? Nie! Jesli widzimy pielgrzymoéw, to
muszg wygladac tak, jak ich postrzegamy na ptdtnie Caravaggia. Merisi zawsze
malowat oryginalnie i po swojemu. Tym razem takze wpadl na pomyst, aby
cata akcje zatrzyma¢ w drzwiach domu, gdzie zwyczajnie nie przyjmuje sie go-
$ci. Maryja niemal pozwala pielgrzymom wej$¢ do swojego domu, prawie po-
zwala sie dotkna¢. Prawie - bowiem do tego nie dochodzi. Jeszcze nie przekro-
cza tej bramy, tych drzwi, tego przejscia, ktore jest prawdziwym spotkaniem
z wieczno$cig. To nieuchwytne. To tylko projekcja pragnien, a nie prawdziwa
rzeczywisto$¢. Caravaggio to sugeruje, ale tego nie pokazuje. Nie zapominaj-
my, Ze jest to obraz do kaplicy nagrobnej rodziny Cavallettich i ma znaczenie
eschatologiczne.

3.4.,Swiety Hieronim”

Bedac na Malcie by¢ moze w najszczesliwszym okresie swojego zycia - spokoj-
nym, wyciszonym, duchowym - przynalezgc do zacnego zakonu, zdobywszy
uznanie jako artysta, Caravaggio moze spokojnie tworzy¢é. W tym stanie ducha
powstaje ptétno ,Swiety Hieronim”. Jest ono jednym z trzech obrazéw poswie-
conych Hieronimowi. Jeden znajduje sie w klasztorze Matki Bozej w Montserrat
koto Barcelony, drugi w Rzymie. W wersji maltanskiej mamy jeszcze inne spoj-
rzenie artysty na posta¢ Hieronima, namalowanego w okresie optymalnego spo-
koju autora, ktéry po wielu perypetiach zyciowych, wreszcie znajduje zadume
w swoim wycofaniu sie do klasztoru. Pobyt w klasztorze Kawaleréw Maltanskich
miat by¢ waznym krokiem w uzyskaniu przebaczenia od papieza za grzech za-
bojstwa Tomassoniego, za ktéry artysta dostal wyrok $mierci. Przede wszystkim
widoczny herb na drewnianej framudze drzwi z prawej strony u dotu sugeruje,
ze zostat on namalowany na zlecenie rycerza maltanskiego, niejakiego Ippolita
Malaspiny, ktéry dowodzit sitami maltanskimi w bitwie pod Lepanto, a nastep-
nie przez wiele lat byl przeorem w Neapolu. On wtasnie miat utorowaé¢ Caravag-
giemu droge do amnestii. Ten obraz nawigzuje do wczes$niejszych przedstawien
i pokazuje Swietego siedzacego na spartanskim postaniu, przy drewnianym stole
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stuzacym do pisania, stojacym réwnolegle do ptaszczyzny obrazu. Jego kardy-
nalski kapelusz - ledwo widoczny - wisi na $cianie w gtebi. Jego ciato jest nagie
do potowy i niezwykle ascetyczne. Hieronim zwrocony jest w prawo. Pod wpty-
wem boskiego natchnienia zapisuje swoj tacinski przektad Biblii. W prawej dtoni
trzyma pioro, ktorym pisze w lezacej przed nim ksiedze, natomiast w lewej rece
trzyma katamarz. Na stole w jego malenkiej celi leza kamien, czaszka, krucyfiks,
a wszystko to nawigzuje do medytacji i pokuty. Na koncu stotu stoi $wiecznik.
Piekna jest fizjonomia Hieronima, cata pobruzdzona, ekstatyczna i uduchowiona.
Skupiony, pokorny i peten godnosci a nawet wewnetrznego dostojenistwa pisze
na kawatku pergaminu. Swiety jest umiejscowiony na obrazie centralnie, jakby
dopiero co wstat i zabrat sie ponownie do pisania. Cela zakonna wyglada mrocz-
nie - prosty stot, zgaszony $wiecznik, t6zko, framuga drzwi. Z zewnatrz jednak
dostaje sie $wiatto, ktore jak i w innych dzietach artysty, nadaje obrazowi wymia-
ru duchowego. Promien $wiatta szybuje wzdtuz ramienia $wietego, prowadzac
do skupienia uwagi na samym gescie pisania. Dlaczego Caravaggio z takim upodo-
baniem przedstawia te detale? OdpowiedZ moze byc¢ tylko jedna. Artysta chce
powiedzie¢, ze to, co uzyskat Hieronim jako znakomity uczony i ttumacz Pisma
Swietego zawdziecza pracowitosci, pokorze, praktykowaniu ascezy, mistycznemu
zaangazowaniu, medytacji, pokornej stuzbie Bogu. Jest w tym obrazie pochwata
zycia radykalnie poswieconego Bogu'®. To nie jest zycie dworéw i salonéw do-
stojnikow Kos$ciota. To nie jest zycie zaszczytow i tytutéw koScielnych. Kapelusz
kardynalski - symbol prestizu koscielnego - wisi na haku. Hieronim jest na wpét
nagi. Cztowiek w takim stanie jest czeSciowo bezradny, obnazony, zalezny, a jed-
nocze$nie krystalicznie przejrzysty i transparentny. Owa nagos$¢ nie jest u Cara-
vaggia przypadkowa - wyraza czystos$¢ natury i intencji kogos, kto bezgranicznie
zaufal Bogu i postawil na Niego, niezaleznie od splotu zewnetrznych okoliczno-
$ci, w ktorych przyszto mu zy¢. Ascetyczne usposobienie Hieronima wyraza Cara-
vaggio artystycznymi $rodkami wyrazu, rygorystyczng strukturg kompozycyjna
i kolorami, w ktérych dominujg braz i olchra, i tylko czerwien ptaszcza stanowi
kontrast dla cato$ci obrazu. Tak by¢ moze wyobrazat sobie Caravaggio swoje wta-
sne zycie w klasztorze, az po czcigodng staro$¢. Moze myslat, Ze malarstwo jest
milczeniem. Istnieje nie tylko po to, by go oglada¢, ale by z nim obcowaé. Moze

13Zob. G. Careri, Caravaggio. La fabbrica dello spettatore, Milano 2017; V. Sgarbi, Cara-
vaggio, Milano 2005.
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widziat w tym obrazie siebie malujacego piekne obrazy na chwate Boga, odda-
jace duchowosc¢ i prawdziwe pragnienia cztowieka? Moze byly to jego tesknoty
za zyciem wewnetrznie pouktadanym, ktérego nigdy nie zaznat miotany swoimi
wlasnymi ograniczeniami. Ale wyobrazenie takiego zycia posiadat, skoro potrafit
tak malowac.

ZAKONCZENIE

Komunikacja odbywata sie kiedy$ tylko w sposdb interpersonalny, ,twarza
w twarz”, w fizycznym (realnym) spotkaniu oséb. Dzisiaj komunikacja odbywa
sie z ,predkoscig Swiatta”. Wspédtczesnie kazdy moze w kazdej chwili wszystko
skomentowac lub o czym$ poinformowac za pomoca tekstu, fotografii, filmiku,
nagrania gtosowego. Brakuje tylko zapachu, ale i to moze jest piesn niedalekiej

Powrét do klasycznego przedstawiania

i komunikowania zawarty choc¢by

w tworczosci malarskiej swiatowych
mistrzOw moze nauczyc¢ nas z jednej strony
kontemplowania, zwracania uwagi na to, co
istotowo wazne, cierpliwej analizy szczegotu,
z drugiej zrozumienia sytuacji osoby ktoérej
komunikujemy.

przysztosci. A jednak rozmywa sie niekiedy sama istota komunikowania. Nie wie-
my, po co komunikujemy, komu, a nawet co. Wydaje sie, ze powrét do klasycz-
nego przedstawiania i komunikowania zawarty cho¢by w tworczosci malarskiej
Swiatowych mistrzéw moze nauczy¢ nas z jednej strony kontemplowania, zwra-
cania uwagi na to, co istotowo wazne, cierpliwej analizy szczeg6tu, z drugiej zro-
zumienia sytuacji osoby ktorej komunikujemy. Caravaggio moze by¢ w tej materii
znakomitym przewodnikiem. Komunikacja obecna jest na réznych poziomach,
dotyczy roznych sfer, a kanaty komunikacyjne dotyczy¢ moga przestrzeni miedzy-
ludzkiej, relacji miedzy KoSciotem i spoteczenistwem, a nawet z punktu widzenia
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teologicznego - tacznosci miedzy osobami ludzkimi i Tajemnica Boza!*. Mass
media, cho¢ sg czym$ marginalnym wzgledem gtebokiego i pierwotnego nurtu
komunikacji Boga z cztowiekiem oraz ludzi miedzy sobg, odgrywa¢ mogg istot-
ng role dzieki Srodkom umasowienia przekazéw w zbawczej komunikacji, w tym
komunikatéw obrazowych. Aby to sie jednak mogto dokona¢, konieczne jest ,wy-
nurzanie sie z masy”, jak to nazywa C. Martini, aby osoby ze stanu anonimowych
odbiorcow przekazow i obrazow przeszty do relacji osobowych jako odbiorcy
dialogujacy, czujni i aktywni'®. Teologia komunikacji, bo i taka istnieje, a Caravag-
gio jest jednym z najwybitniejszych jej reprezentantéw, zawiera sie w fakcie, Ze
Bég skomunikowat sie z ludZmi przez krzyz i zmartwychwstanie Jezusa. Istotg tak
rozumianej komunikacji jest bezinteresownos$¢, w ktorej Ojciec wydaje swojego
Syna na $mier¢, a Syn pozwala sie wyda¢ w postuszenstwie mitosci. Komunikacja
miedzy ludZmi, aby by¢ komunikacjg prawdziwg, wymaga réwniez bezinteresow-
nosci, przyjecia oraz musi dokonywac sie w klimacie wzajemnosci i wolnosci.
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Happiness and its Phantoms
in The Teatroteka Productions

STRESZCZENIE:

Artykut koncentruje sie na realizacjach
filmowych najnowszych utworéw

polskich dramatopisarzy produkowanych
przez Wytwdrnie Filméw Fabularnych

i Dokumentalnych w ramach cyklu Teatroteka.
Spektakle poruszaja najbardziej palace
zagadnienia wspoétczesnego cztowieka.
Pytaja o jego wartosci i cele. Tym samym,
wielokrotnie stajg sie namystem nad sensem
zycia i opowie$cia o poszukiwaniu szcze$cia.
Artykut skupia sie na ostatnich dziesieciu
produkcjach, ze szczegdlnym uwzglednieniem
zagadnienia szczescia. Dowodzi, ze

w najnowszej dramaturgii bohaterowie to
czesciej osoby nieszczesliwe, ktorym rézne
braki biologiczne, psychologiczne, spoteczne,
a zwlaszcza negatywne relacje rodzinne
przeszkadzaja w osiggnieciu trwatego
zadowolenia z zycia. Postaci pozbawione
wolicjonalnego dziatania szukaja tatwych

do zdobycia ztudzen szczescia, ktore zwykle
zastaniaja im szcze$cie realne i mozliwe do
osiggniecia.

SEOWA KLUCZOWE:
Teatroteka, teatr telewizji, szczescie,
fantom, rodzina

ABSTRACT:

This article focuses on the films produced
based on the latest dramatic works by

Polish playwrights by the Documentary and
Feature Film Studios (WFDiF) part of the
Teatroteka project. The dramas refer to the
most burning issues for the contemporary
people. They pose questions about the

values and aims. With this, they reiterate

the question about the meaning of life and
become stories on pursuing happiness.

This article discusses the last ten productions,
with a special focus being put on the question
of happiness. The author argues that the
protagonists of those latest dramas tend to be
unhappy characters who struggle to achieve

a sustainable happiness due to various
deficiencies of biological, psychological or
social nature, with dysfunctional family
relationships being the main obstacle. Unable
to act in accordance with their own will, the
characters seek for readily accessible illusions
of happiness which usually obscure the actual
happiness that they could achieve.

KEYWORDS:
Teatroteka, drama, happiness,
phantoms, family
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,Zy¢ szcze$liwie wszyscy pragniemy,

ale nie wszyscy potrafig zdac¢ sobie jasno sprawe,
na czym polega zycie szczesliwe”.

Seneka

Teatr telewizji w ostatnich latach nie cieszyt sie szczeg6lnym zainteresowa-
niem krytykow i samych widzéw. W nadmiarze propozycji programow roz-
rywkowych ginety stosunkowo rzadko emitowane spektakle, a brak wizji i od-
powiedniego budzZetu spychaty teatralne propozycje na margines telewizyjnej
ramowki'. Teatr wykorzystujacy medium telewizji zaczal gubi¢ oryginalny cha-
rakter i zbyt mocno odchodzi¢ od wtasnej poetyki. Pojawialy sie pytania, czym
rézni sie obecny teatr od niskobudzetowej filmowej produkcji czy udramatyzo-
wanego dokumentu. Czasem sami rezyserzy nie potrafili sformutowac satysfak-
cjonujacej odpowiedzi. Zachty$niecie sie realistyczng konwencja odbierato te-
atrowi telewizji jego niepowtarzalny charakter.

W odpowiedzi na kryzys, ktory dopadt te niepowtarzalng i wypracowywang
w Polsce od lat 50. forme, Wytwdrnia Filméw Fabularnych i Dokumentalnych roz-
poczeta cykl filmowych realizacji najnowszych tekstow polskich dramatopisarzy,
dajac mu nazwe Teatroteka. Mtodzi twércy siegaja tu po teksty rowiesnikéw - au-
torow nowego pokolenia piszacych dla teatru, ktorzy ,stworzyli swéj oryginalny
jezyk, sposdb obrazowania, forme, a takze wzbogacili dramat wspotczesny o pro-
blematyke dotyczaca ludzi mtodych i o ich sposéb postrzegania otaczajgcej nas
rzeczywistosci”?. Wsrod autorow znalezli sie miedzy innymi Matgorzata Sikorska-
-Miszczuk, Artur Patyga, Mariusz Bielinski, Amanita Muskaria, Zyta Rudzka, Piotr
Rowicki, Mateusz Pakuta, Elzbieta Chowaniec czy Robert Urbanski. Wielu z nich
Jacek Kopcinski w swej najnowszej ksigzce o dramacie wspo6tczesnym umiescit
w grupie oryginalnych i zdolnych twoércéow debiutujacych na przetomie wiekéw?.

10d potowy roku 2017 sytuacja ta ulegta poprawie. Powotano Agencje Kreacji Teatru
Telewizji Polskiej, ktorej dyrektorka zostata Ewa MIllies-Lacroix. Telewizja przyznata state
pasmo dla teatru w poniedziatkowe wieczory. Udostepniono tez wszystkie premiery w sieci
TVP VOD. Dopiero jednak perspektywa czasu pokaze wpltyw tych decyzji na rozwdj Teatru
Telewizji i jego ogladalnos¢. Wiecej na ten temat: J. Cieslak, Jedyny taki teatr na swiecie, ,Teatr”
2018, nr 2.

ZStrona internetowa Wytworni Filméw Fabularnych i Dokumentalnych, http://www.
wfdif.pl/pl/produkcja-filmowa/teatroteka, dostep: 05.12.2018.

3]. Kopcinski, Wybudzanie. Dramat polski/Interpretacje, Warszawa 2018, s. 15.
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Ekranizacje Teatroteki tworzone s3g takze przez mtodych, czesto dopiero zaczy-
najacych prace tworcéw, przy wsparciu technologii i infrastruktury filmowej*. Te-
atroteka realizuje spektakle w kilka dni zdjeciowych przy skromnym budzecie.
Przedstawienia nie przekraczaja godziny. Ich jako$¢, podparta Swietnym aktor-
stwem, jest zwykle wysoka. Wyprodukowano juz trzy cykle. Na ostatni ztozyto sie
dziesie¢ spektakli.

Jak juz zaznaczano, pomyst na realizacje najnowszych dramatéw zrodzit sie
w momencie, gdy redakcja Teatru Telewizji zaczeta ogranicza¢ $rodki na produk-
cje spektakli. ,Nikt nie przypuszczat jednak, ze wtasnie Teatroteka - ktéra miata
by¢ szansa dla debiutujgcych w telewizyjnym okienku rezyseréw, a zarazem te-
atralnych autoréw, ktorzy dotad nie byli w nim obecni - odnowi jezyk tego gatun-
ku”®. Wyprodukowane spektakle charakteryzujg sie bowiem umowno$cia, meta-
forg, artystycznym skrotem, daleka od realizmu grg, ciekawymi rozwigzaniami
scenograficznymi, na ktére pozwala technika i technologia, specyficznym ruchem
kamery, oryginalnym montazem. Realizacje Teatroteki nie nasladuja ani filmu,
ani teatru scenicznego, lecz budujg nowa artystyczna wypowiedz, ktéra moze by¢
atrakcyjna dla dzisiejszego odbiorcy®.

Realizacje Teatroteki nie nasladujg ani filmu,
ani teatru scenicznego, lecz buduja nowg
artystyczng wypowiedz, ktéra moze by¢
atrakcyjna dla dzisiejszego odbiorcy

*Maciej Wojtyszko odpowiedzialny za projekty Teatrotreki uznat, ze dzieki wspdlne-
mu projektowi mtodzi dramatopisarze z mtodymi rezyserami stworzyli nowe pokolenie.
Zob. M. Wojtyszko, G. Janikowski, Stowo kultura oznacza uprawe, https://dzieje.pl/wywiady/
slowo-kultura-oznacza-uprawe-prof-maciej-wojtyszko-o-teatrze-tvp-i-teatrotece, dostep:
10.12.2018.

5 K. Zalewska, Ucieczka od realizmu, , Teatr” 2017, nr 4.

¢Jerzy Limon w ksigzce Obroty przestrzeni postulowat, aby teatr telewizji byl odrebna
dziedzing sztuki, korzystajaca tworczo z jezyka swojego medium. Musi on w pierwszym rze-
dzie postugiwac sie kategorig ,telewizyjnosci”. Nasladowanie filmu lub teatru na zywo odbie-
ra teatrowi telewizji artystyczny charakter i wprowadza go na tory odtwdrczego powielania.
J. Limon, Obroty przestrzeni. Teatr telewizji. Proba ujecia teoretycznego, Gdansk 2008.
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Oproécz celéw artystycznych Teatrotece przyswiecaja cele edukacyjne. Cykl
ma za zadanie dociera¢ do licznych odbiorcéw zaré6wno dzieki emisji w telewizji,
jak i poprzez Teatroteka Fest - konkursowy przeglad, w ktorym uczestniczy kilka
tysiecy widzow. Polskie produkcje biorg tez udziat w miedzynarodowych konkur-
sach, gdzie zdobywaja uznanie (np. Cukier Stanik w rezyserii Agaty Puszcz zdobyt
nagrode Gold Remi na Worldfest International Film Festival w Houston). W ciggu
pieciu lat powstato czterdziesci pie¢ realizacji. W moim artykule wezme pod uwa-
ge ostatnie produkcje, by szczegdétowej analizie poddac kilka z nich.

Teatroteka, jak w soczewce, skupia najwazniejsze problemy spoteczne, kul-
turowe i polityczne, odkrywa, czasem demaskuje, palgce zagadnienia ponowo-
czesnego cztowieka. Po realizacji kilkudziesieciu tytutéw mozna juz wskazaé
na pewne tematy, ktére powtarzaja sie w dramatach. To relacje rodzinne, stosu-
nek do historycznej przesztosci, rozbijanie spotecznych mitéw i symboli’. Wiele

Teatroteka, jak w soczewce, skupia
najwazniejsze problemy spoteczne, kulturowe
i polityczne, odkrywa, czasem demaskuje,
palace zagadnienia ponowoczesnego
cztowieka.

spektakli podejmuje problematyke filozoficzng i etyczna. Pyta o $wiat wartoSci
i cele swoich bohateréw. Wielokrotnie staje sie artystycznym namystem nad sen-
sem zycia, a tym samym opowies$cig o poszukiwaniu szczescia. W swoim klasycz-
nym juz dzi$ traktacie O szczesciu Wtadystaw Tatarkiewicz podawat cztery rozu-
mienia tej kategorii®. Po pierwsze, to pomyslny los, dodatnie przezycie, po drugie
w sensie psychologicznym - stan intensywnej radosci, po trzecie - eudajmonia
czyli najwieksza miara débr dostepna cztowiekowi, az wreszcie zadowolenie
z zycia wzietego w cato$¢ — zadowolenie trwate i petne. Cho¢ osiggniecie statego

7Zob. D. Wyzynska, Nowe kadry mtodego polskiego dramatu, http://www.e-teatr.pl/pl/
artykuly/236016,druk.html, dostep: 01.12.2018.
8 W. Tatarkiewicz, O szczesciu, Warszawa 1979.
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zadowolenia jest trudne i wydawac by sie mogto - nawet nieosiggalne - to stano-
wi ono nadrzedne dazenie cztowieka. W tym najszerszym rozumieniu bede roz-
patrywac szczeScie bohaterow Teatroteki.

Szczescie to zjawisko wielorakie, zmienne, ptynne i subiektywne. Ma r6zne
Zrédta. Istnieja przerdzne sposoby, by prébowac je osiggnaé. Jak przekonywat
Zygmunt Bauman, pewng i bezsporna rzeczg, ktérg da sie powiedzie¢ o szczeSciu
jest to, ze jest ono rzecza dobra - pozadang i upragniong®’. Podobnie przekony-
wat Nicolas White w Filozofii szczescia, gdzie podkreslal, ze przygladajac sie za-
gadnieniu szcze$cia, nalezy uwzgledni¢ wszystko to, co ludzie uznaja za pozada-
ne i wartosciowe®. Na drodze do osiggniecia trwatego stanu zadowolenia stajg
jednak rozmaite przeszkody (Tatarkiewicz nazywa je brakami). Moga one by¢
natury biologicznej, spotecznej, czy psychologicznej. Niejednokrotnie prowadza
do przyjmowania za szcze$cie ztudzen szczescia, jego fantomow. ,Kto nie doznat

Ograniczenia stojgce na drodze ku szczesciu
czesto implikujg kolejne przeszkody.

Braki zwalczane sg bowiem przez antidota:
réznorakie uzaleznienia, eskapizm,
prywatne utopie.

szcze$cia chce przynajmniej miec jego ztudzenie”!!. Ograniczenia stojgce na dro-
dze ku szczesciu czesto implikujg kolejne przeszkody. Braki zwalczane sag bowiem
przez antidota: réznorakie uzaleznienia, eskapizm, prywatne utopie. Rozwijajgca
sie wspotczesnie psychologia pozytywna przekonuje jednak, Ze osiggniecie szcze-
Scia zalezy od wielu czynnik6éw i mimo ograniczen, mozemy $wiadomie dazy¢ do
osiagniecia zadowolenia'% Na podstawie badan empirycznych podano wzér na

9 Z. Bauman, Sztuka zycia, przet. T. Kunz, Krakéw 2009, s. 51.

10 Zob. N. White, Filozofia szczescia. Od Platona do Skinnera, ttum. M. Chojnacki, Krakow
2008.

W, Tatarkiewicz, O szczesciu, dz. cyt., s. 38.

127, Haidt Szczescie. 0d mqdrosci starozytnych po koncepcje wspotczesne, przet. A. Nowak,
Gdansk 2007.
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szczes$cie S = U+0+W, gdzie S oznacza szczeScie, U - uwarunkowany biologicz-
nie potencjalny zakres szczeScia, O - okolicznosci zyciowe, a W - czynno$ci wo-
licjonalne. Zgodnie z tym zatozeniem cztowiek, ktory w genach ma juz zapisany
pewien poziom szczeScia, osigga jednak zadowolenie zaré6wno dzieki wiasnym,
wewnetrznym wysitkom, jak i przez okoliczno$ci zewnetrzne, na ktére tez ma pe-
wien wptyw.

Z przeszkodami na drodze do szcze$cia spotykaja sie bohaterowie Teatroteki.
Okazuje sie, Ze jednym z istotnych ograniczen - cho¢ brzmi to nieco paradoksal-
nie - jest dla nich rodzina. Stoi to w sprzecznosci z powszechnym przekonaniem
popieranym filozoficznymi i psychologicznymi gtosami, Ze to wta$nie rodzina
moze da¢ petne zadowolenie, bowiem na zyciu z bliskimi uformowane jest nasze
wyobrazenie szczescia®. Postaci najnowszej dramaturgii czesSciej uciekaja od ro-
dzinnych wiezdéw, niz znajduja w nich spetnienie. Nawet, jesli podejmuja probe
tworzenia rodziny, to zwykle préba ta konczy sie niepowodzeniem.

Dramat Dziecko Ingi Iwasiéw zrealizowany przez Barbare Biatowas opowia-
da o losach mtodego matzenstwa, ktére po wielu prébach nie moze doczekac sie
upragnionego potomka. Postanawia wiec zgtosi¢ sie do oSrodka adopcyjnego.
Dostosowanie sie do biurokratycznych, czesto nieludzkich wymogéw, wypetnia-
nie wszystkich zadan i celéw - kursy, ankiety, opiekowanie sie wyimaginowanym
niemowlakiem, zmiany nie tylko w urzgdzeniu mieszkania, ale nawet w stylu zy-
cia - odbierajg matzonkom jakgkolwiek rados¢. By sprosta¢ procedurom, muszg
podporzadkowac sie niezgodnym z ich $wiatopogladem zasadom. ,Brak szcze-
Scia, niedobor szczescia (...) sa wystarczajagcym powodem, aby odrzuci¢ posiada-
ng tozsamos¢ i zabrac sie do odkrywania czy wynajdywania innej” przekonywat
Zygmunt Bauman w Sztuce zycia*. Marta (Magdalena Czerwinska) odrzuca nie-
udane ,ja” na rzecz ,ja” prawdziwego - tak naprawde ztudnego i fatszywego wy-
maganego przez osrodek. Kobieta wbrew sobie i swoim przekonaniom dostoso-
wuje sie do zalecen urzedniczki. Ta przemiana nie podoba sie Markowi - mezowi
Marty (Marcin Bosak). Matzenstwo powoli traci rado$¢ z bycia razem. Ich stara-
nia o dziecko rodza nowe przeszkody natury spotecznej, wywotujg lek i niepew-
nos$¢ oraz poczucie winy. Matzonkowie na wieczorng kolacje kupuja wino w innej

13 Mysl taka wyrazat miedzy innymi Heinrich Rickert — niemiecki filozof, przedstawiciel
szkoty badenskie;j.
14 7. Bauman, Sztuka zycia, dz. cyt., s. 32.
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dzielnicy, by osoby z o$rodka, ktére potencjalnie mogg ich obserwowac¢, nie po-
myslaty, ze prowadzg zabawowy tryb zycia. W ich relacji wyczuwa sie pewne na-
piecia i niedopowiedzenia. Pojawia sie pytanie, czy dziecko jest dla nich Zrédtem
szczescia czy tylko antidotum na problemy w zwigzku. Trafnie analizowat spek-
takl Szymon Kazimierczak: ,Krytyka biurokracji przeplata sie tu z obrazem mat-
zenskiego kryzysu, ale wydaje sie tez, ze dla mtodych bohateréw rodzicielstwo
petni role kompensacyjna: poniewaz pogubili sie w zyciu, potrzebujag dziecka, by
odzyskac pion”?s. Czy tak mozna osiggng¢ stan szczesliwo$ci?

Dramaturzka zestawia pogon za szczeSciem pary matzenskiej, z utraconym
prawdziwym szcze$ciem menela (Mirostaw Baka). Pijaczek-filozof, ktérego Marta
spotyka pod sklepem, stracit juz swoja szanse, ale wtasnie dlatego nabrat ozyw-
czego dystansu i widzi zycie z szerszej perspektywy, ktoéra pozwala mu udziela¢
rad. W prostym i przejmujacym dialogu przekonuje dziewczyne, Ze najwazniej-

Beznamietne, zmeczone wpatrywanie sie
bohateréw w obroty bebna pralki, gdzie
piorg sie pluszowe maskotki dowodzi, ze
pogon za szczesciem jeszcze trwa, ale bieg
stat sie juz tylko powolnym, wyczerpujacym
dreptaniem za ztudzeniem.

sze jest bycie razem, zrozumienie i wybaczanie. ,Nie ma zadnego jutro - mowi
na koniec do Marty - Kocha¢, sie, kochac sie, wiecej sie kochac¢!”'®. Mezczyzna
podpowiada, co jest najwazniejsze w zyciu i co naprawde daje poczucie szczeScia.
Reprezentuje on ten gtos, ktéry przekonuje, Ze szczeScie jest w mitosci. Jego gtos
ginie jednak w gonitwie mtodych za fantomem szcze$cia.

W ostatniej scenie kamera pokazuje panujacy w mieszkaniu batagan, ktéry
ogarnia nie tylko zadbang i schludng niegdy$ przestrzen, ale i zycie wewnetrz-
ne postaci. Walka o cel zabija wszystko. Coraz to nowe ztudzenia, jakie rozta-
cza przed parg bezwzgledna urzedniczka, prowadza, jak mozna sie domyslic,

15 Sz. Kazimierczak, Taki mamy klimat, ,Teatr” 2018, nr 4.
16 Wszystkie cytaty ze spektakli uzyte w artykule pochodzg ze scenariuszy.
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do rozpadu matzenstwa'’. Beznamietne, zmeczone wpatrywanie sie bohaterow
w obroty bebna pralki, gdzie piora sie pluszowe maskotki, dowodzi, ze pogon za
szczesSciem jeszcze trwa, ale bieg stat sie juz tylko powolnym, wyczerpujacym
dreptaniem za ztudzeniem.

Z pragnienia realizacji szczeS$cia wyrastajg dwie sity: doSrodkowa, czyli tro-
ska o wtasne dobro i odsrodkowa, czyli dbanie o dobro drugiego cztowieka. Cho¢
sity te wzajemnie sie przeplatajg, to sita dosrodkowa niewatpliwie dominuje
w $wiecie bohateréw Teatroteki, wptywa na ich strategie poszukiwania szczeScia.
Postaci nastawione sg w gtéwnej mierze na dbanie o siebie. Ich prywatne pra-
gnienia stoja na naczelnym miejscu. Zyjemy przeciez, jak moéwit filozof, w czasach
sprywatyzowanych utopii kowbojow i kowbojek - egoistycznych indywiduali-
stow. ,Sprywatyzowane utopie (...) epatujg nieporOwnywanie szerszg «przestrze-
nig wolnos$ci» (oczywiscie mojej wolnosci) - szersza, lecz takze zagrodzona,
niedostepna dla nieproszonych i niemile widzianych go$ci'®.

Kowbojami sprywatyzowanej utopii stajg sie bohaterowie spektaklu Zaktad
karny - o stéwe wyrezyserowanego przez Piotra Kurzawe. Warszawiak - Alek-
sander (Barttomiej Firlet) jest dobrze zarabiajagcym i mocno zapracowanym ar-
chitektem. Jego brat Grzegorz (Philippe Ttokinski) odsiaduje wyrok w zaktadzie
karnym. Podczas odwiedzin brata Aleksander dostrzega, Ze 6w zaktad to nie
prawdziwe wiezienie, lecz azyl dla Zyciowych uciekinieréw, schronienie przed
realnym zyciem i rodzing. Architekt tez pragnie zosta¢ w tym dziwnym miejscu,
w ktérym nie ma dostepu do prasy, internetu, telewizji. Gdzie pensjonariusze
utrzymuja sie z wykonywania mebelkow dla lalek eksportowanych do Skandyna-
wii. Pomyst, by Aleksander zostat w zaktadzie, bardzo nie podoba sie jego bratu,
ktéry pragnat uciec od bliskich i do§wiadcza¢ wtasnej wolnos$ci. Chciat mie¢ swo-
ja przestrzen zycia bez obowigzkow i zobowigzan. ,To miejsce to enklawa wolno-
$ci, dla wszystkich tych, ktorzy sg zmeczeni napierajaca na nich rzeczywistoscia
(...) To mate eldorado” - reklamuje fatszywy naczelnik. Do$¢ szybko okazuje sie,
ze OW raj jest jedynie fantomem szcze$cia. Aleksander przeczytawszy wszystkie
ksigzki z biblioteki zaczyna sie nudzi¢, nie moze tez wedtug wiasnych pomystéw

17Zgodnie z badaniami psychologii pozytywnej u ludzi zZyjacych w nieudanych matzen-
stwach obserwuje sie najnizszy poziom poczucia szczescia, podczas gdy ,dobre matzenstwo
jest jednym z czynnikdw zyciowych, ktdre najsilniej i najbardziej powtarzalnie wiaza sie z po-
czuciem szczescia”, J. Haidt, Szczescie..., dz. cyt., s. 161.

18 Z. Bauman, Sztuka zycia, dz. cyt., s. 191.
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wykonywac¢ zabawek - szcze$cie w rozumieniu dyrektora, to zaprogramowane
dziatanie wedtug narzuconych szablonéw. Kiedy Aleksander chce wréci¢ do nor-
malnego Swiata, okazuje sie, Ze drzwi sg zamkniete na ktédke. Pozorna wolnos¢
okazuje sie niewolg, szczescie z nic nierobienia przemienia sie w obezwtadnia-
jacy marazm. Jedna ztuda potrafi jednak goni¢ druga. Kiedy Aleksander moze
wreszcie opusci¢ zaktad obietnica, ze bedzie mdgt zaprojektowac wtasne mebelki
w stylu art déco, pociaga go bardziej, niz powr6t do realnego zycia. Dwéch braci
w jednym zaktadzie ktoci sie jednak z zasadg sprywatyzowanych utopii. Mtodszy
brat Grzegorz musi opu$ci¢ dom (ma mniejsze dochody na koncie, a tylko o zysk
chodzi dyrektorowi osrodka).

Pod koniec XX wieku nieco katastroficznie obwieszczat Gille Lipovetsky, ze
kultura oparta na poswieceniu umarta. Francuski filozof i socjolog przekonywat,
ze ,przestaliSmy postrzegac nasze zycie w kontekscie zobowigzan wobec czego-

W przedstawionym swiecie wszyscy
konstruujg fantomy szczescia, tworza
alternatywne swiaty, ktére jednak pozbawione
sq tego, co w zyciu najwazniejsze — prawdy
doswiadczania, sity emocji, a przede wszystkim
miedzyludzkich relagji.

kolwiek, co nie dotyczy bezposrednio nas samych”’. Kierujemy sie moralnoscig
przystosowang do naszej egocentrycznej filozofii zycia. Przektada sie to na wiezy
rodzinne. W ujeciu Marty Gu$niowskiej — autorki dramatu Zaktad karny - jedynie
podstepem mozna przyciggna¢ do siebie bliskich. Matka braci, podobnie jak syno-
wie - wykupuje sobie miejsce w fatszywym szpitalu, w ktérym udaje, ze przeszta
zawat i lezy w farmakologicznej $piaczce. Dzieki temu moze skupi¢ na sobie uwa-
ge syna, ktory wrécit z zaktadu. Przy szpitalnym t6zku Grzegorz stwierdza: , To
gtupie, ze zwykle rodzine docenia sie dopiero, jak sie ja traci. Nikt na catym Swie-
cie, tak ci nie dziata na nerwy, jak rodzina”. W przedstawionym Swiecie wszyscy

19 G. Lipovetsky, L'ére du vide. Essais sur l'individualisme contemporain, Paris 1993, cyt. za.
Z.Bauman, Sztuka zycia, dz. cyt., s. 77.
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konstruuja fantomy szczescia, tworzg alternatywne $wiaty, ktére jednak pozba-
wione s3 tego, co w zyciu najwazniejsze - prawdy doswiadczania, sity emocji,
a przede wszystkim miedzyludzkich relacji. Zadne antidota w dtuzszej perspekty-
wie nie pozwalajg na szcze$cie trwate i pelne. Rodzi sie pytanie, czy w spoteczen-
stwie nowych narcyzow, ktorzy kieruja sie psychologicznym indywidualizmem
jest jeszcze szansa na odnalezienie zadowolenia.

Sposrdéd bohateréw dziesieciu spektakli zdaje sie, Ze szczecie rozumiane jako
trwate i pelne zadowolenie z Zycia osigga 40-letni Andrzej - pisarz, bohater spek-
taklu Wariat (rez. Jakub Cuman). Co jednak dla Andrzeja (Piotr Gtowacki) jest
szczes$ciem, dla jego rodziny staje sie zyciowa przegrang, ,bieda i wstydem”. Czy
kto$ powazny zostaje pisarzem? Pytaja nerwowo rodzice. A siostra przekonuje:
,Zycie jest jakie jest. Nic nie wymyslisz, zreszta nie trzeba niczego wymysla¢”. To
historia outsidera niemieszczacego sie w spotecznych ramach, ,ktéry mierzy sie
z wlasnym nieprzystosowaniem do $wiata: rozczarowani rodzice uwazajg jego
zyciowy wybor za niepowazny (...) Sprzymierzencem protagonisty nie jest takze
cyniczny wydawca, ktdry w jego tworczosci widzi jedynie szanse na biznes. To
spektakl o nietatwej kondycji twoércy, ktérego tozsamos¢ jest dla spoteczenstwa
trudna do zdefiniowania i zaakceptowania.”?® Swoje szczescie Andrzej odnajduje
w miejscu, gdzie nikt mu nie przeszkadza, gdzie moze tworzy¢ - w szpitalu psy-
chiatrycznym. Czy Andrzej wymaga medycznej pomocy? Wydaje sie, Ze wymyslit
sobie chorobe (udaje psa), by uciec od rodziny i zy¢ tak, jak pragnie. Tytutowego
wariata widzg w nim bliscy, ktorzy chca, by Andrzej wrdcit do normalnego Zycia,
czyli wpisat sie w obowigzujace powszechnie schematy i korzystat z mozliwosci,
jakie niesie $wiat, bo - jak uwazajg - tylko polityka sie liczy. Andrzej w przeci-
wienstwie do rodziny wie, ze wspdtczesna kultura konsumpcyjna nie prowadzi
do nasycenia, a dobra materialne nie zapewniajg zadowolenia, lecz czesto wywo-
tuja niepokdj. Wida¢ to wyraznie na przyktadzie rodzenstwa gtéwnego bohatera,
ktére usilnie dazac do rozwijania kariery zawodowej i zdobywania ekonomicz-
nych profitow, popada w cywilizacyjne putapki (depresja, alkohol). Cho¢ zycie
wariata wydaje im sie zupetnie nieudane, a nawet zatosne, to w scenie przy obie-
dzie u rodzicow jedynie pisarz jest spokojny i zadowolony.

Zgodnie z mys$la Arystotelesa, podejmowang przez po6Zniejszych filozo-
féw, najlepszym sposobem na dazenie do szczeScia jest uporzadkowanie celéw

20 Sz. Kazimierczak, Taki mamy klimat, dz. cyt.
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i obranie celu dominujacego?!. ,Kazdy, kto moze zy¢ wedtug wtasnego wyboru,
zaktada jaki$ cel dla pieknego zycia, albo zaszczyty, albo stawe, albo bogactwo,
albo kulture, i, na ten cel majac oczy zwrocone, spetnia kazdy czyn (...) Brak pod-
porzadkowania zycia okreslonemu celowi jest dowodem wielkiej bezmy$lnosci”.??
Cho¢ w praktyce zycia zatozenie to jest trudno realizowalne, to wariat konse-
kwentnie idzie w strone jednego gtéwnego celu. Wybiera sztuke i kontemplacje.
Zastanawiajace, ze wlasciwie w zadnym tytule Teatroteki bohaterowie nie daza
do osiggniecia dobr nadprzyrodzonych, szcze$cia w wymiarze duchowym. Wariat
to jedyny spektakl, gdzie pojawia sie mysl o Bogu. W jednym z dialogéw miedzy
Andrzejem a rodzicami padaja stowa.

ANDRZE] - Wtasciwie to, co méwicie, nie robi juz na mnie wrazenia.

MATKA - Jak to przeciez my Cie kochamy. A Ty?

ANDRZE] - Wtasciwie w ogdle sie tym nie przejmuje. Ja sie nie przejmuje.
Zupetnie sie nie przejmuje. Albo nie. Moze wtasnie zaczatem sie przejmowac.

MATKA - Jak mozesz?

ANDRZE] - Wtasnie nie wiem jak. Widzicie moje sprawy, to nie sg sprawy
Z wami.

OJCIEC - To nie sa z nami sprawy;, ale z kim?

ANDRZE] - Z kim$ zupeinie innym.

MATKA - Z kim, Andrzejku, powiedz z kim? Z burmistrzem, z wojewoda,
z ministrem, a moze poznate$ pana prezydenta. No, powiedz, Andrzejku, z kim, no
powiedz.

ANDRZE] - Nie wiem, jak to powiedziec.

MATKA - Normalnie.

ANDRZE] - To tak, jakby z Bogiem, a jednocze$nie jakby nie z Bogiem.

OJCIEC - Zawsze bytes$ jaki$ dziwny.

Andrzej dojrzewa do realizacji najwazniejszego celu na drodze do petnego
zadowolenia zyciowego. Marzenia i plany, jakie snuja wobec niego rodzice, po-
strzega w kategoriach ztudy, celéw konfliktowych wobec jego wtasnych. Podczas
kolejnego spotkania z bliskimi wygtasza najwazniejszy monolog. Podaje wtasng
definicje szczes$cia. Wykorzystujac medium telewizji, rezyser kaze patrzec posta-
ci prosto w kamere, ktéra najezdza na peing satysfakcji twarz. Dzieki zblizeniu

21 N. White, Filozofia szczescia..., dz. cyt., s. 84.
22 Arystoteles, Etyka eudemejska, cyt. za: N. White, Filozofia szczescia..., dz. cyt., s. 19.
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pisarz nawigzuje kontakt z widzem, dostownie i symbolicznie odcina sie od rodzi-
ny, ktorej w ostatnich kadrach juz nie wida¢. Kamera dodaje tu swdj opis postaci
do opisu aktorskiego®. Ma sie poczucie, ze Andrzej czuje sie szczesliwy. Postu-
gujac sie psychologiczng terminologia, doswiadcza afektu pozytywnego poprze-
dzajacego osiagniecie celu*’. Z pozycji kogos, kto juz wie, kto zrozumiat nature
ludzka, wygtasza monolog: ,Przeciez wiecie, (...) Bog jest mito$cig znaczy tyle, Ze
mitosc¢ jest Bogiem. Dopoki jest mitos¢, jest nadzieja. Kiedy zanika, wszystko sie
konczy, tak juz jest i nic z tym nie zrobisz. Mito$¢ jest jedna. Nie mozesz nienawi-
dzi¢ jednego cztowieka, a kocha¢ drugiego. To niemozliwe. Tak bardzo kochasz
swego przyjaciela, jak bardzo kochasz swojego wroga. Tak juz jest i nic z tym nie
zrobisz, nie zmienisz tego. Kiedy zaczynasz nienawidzi¢, przestajesz kocha¢ i wte-
dy chcesz juz tylko wygrywac, chcesz by¢ lepszy. Ale nie lepszym cztowiekiem,
tylko lepszym od innych. I to nas gubi”.

Pisarz pragnie odcig¢ sie od zgietku wspétczesnosci, porzuca urzednicza
prace na rzecz wolnosci twdrczej, odchodzi z wydawnictwa, by pisa¢ na wta-
snych zasadach. Pozostaje jednak niepokojgce pytanie, czy jest kontemplatorem
i mistykiem, czy raczej kolejnym uciekinierem od realnego zycia, ktory tworzac
sobie fantom szczeScia, odcina sie od spoteczenstwa. Przyjmujac zatozenie psy-
chologdéw pozytywnych, ze szczescie pochodzi zarazem z wnetrza cztowieka, jak
i ze Swiata zewnetrznego®, to Andrzej nie budujac relacji, pozbawia sie jednego
z koniecznych wymiaroéw pelnego zadowolenia zyciowego. To samo mozna po-
wiedzie¢ o jego rodzenstwie: brat i siostra pozostajacy w spotecznych stosunkach
i spetniajacy oczekiwania rodzicéw, nie osiagaja jednak zadowolenia z zycia, po-
niewaz nie zabiegaja o szczeScie wewnetrzne.

Krotka analiza spektakli trzeciego cyklu Teatroteki prowadzi do wnioskow,
ze bohaterowie to czesto osoby nieszczesliwe, ktérym braki spoteczne, psycholo-
giczne lub biologiczne stoja na drodze do osiggniecia trwatego zadowolenia z zy-
cia. Przeszkoda w osigganiu szczeScia czesto bywa rodzina. Ten schemat pojawia
sie bowiem takze w spektaklu Nie ma, gdzie niezyjaca juz matka objawiajgca sie
corce (a moze tylko zadreczajaca ja w myslach) burzy spokdj dziewczyny pra-
gnacej znaleZ¢ szczeScie u boku mezczyzny; w Cichej nocy, w ktérej zgromadzong

23], Limon, Obroty przestrzeni..., dz. cyt., s. 157.
24]. Haidt, Szczescie, dz. cyt., s. 153.
25 Tamze.
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przy $wigtecznym stole rodzine dzielg nie tylko polityka, filozofia zycia, ale tak-
Ze wspomnienia i réznie interpretowana historia; czy w Gardenii, gdzie kolejne
pokolenia kobiet z tej samej rodziny popadaja w alkoholizm. W biografiach bo-
hater6w znalezZlibySmy wiele powod6éw nieszczes¢, o ktorych pisat przed laty
Bertrand Russel w pracy Podbdj szczescia*®. Postaci najnowszej dramaturgii zyja
biernie w oderwaniu od rzeczywistos$ci, s3 zmeczone gtéwnie uczuciowo, od-
czuwajq lek przed opinig, koncentruja sie na sobie. Wielu z nich bardzo pragnie
odnaleZ¢ szczeScie w mitoSci, mato kto ma jednak odwage, by sie na to zdoby¢.
Ich wzér na szczeScie burza nie tylko okolicznosci zyciowe, ale chyba jeszcze bar-
dziej czynno$ci wolicjonalne, a raczej ich brak. Chociaz trzeba przyznac, Ze mozna
znaleZ¢ nieliczne przyktady tych, ktérzy walcza o swoje szcze$cie, ktorzy wbrew
przeciwnos$ciom spotecznym czy na przekor wlasnym ograniczeniom (genetycz-
nym uwarunkowaniom) daza do petnego zadowolenia. Niewatpliwie, nalezy do
nich Tadzio - bohater dramatu o znamiennym tytule Porwac sie na Zycie, ktéry

Postaci najnowszej dramaturgii zyjg biernie
w oderwaniu od rzeczywistosci, s3 zmeczone
gtéwnie uczuciowo, odczuwaija lek przed
opinig, koncentruja sie na sobie.

po wielu latach skrywanej mitosci do kolezanki postanawia porwac jg i uwolni¢
z wypalonego zwigzku matzenskiego (ponownie negatywna rola rodziny). Mimo
prawnych konsekwencji osigga zadowolenie, poniewaz Karolina podejmuje decy-
zje o rozwodzie i mozemy domniemywac, ze rozpocznie nowe zycie z Tadeuszem.
Nadzieja przy$wieca tez najmtodszej bohaterce Gardenii, ktéra odcina sie od
przesztosci przodkéw i bez obcigzen prébuje utozy¢ swoje zycie rodzinne. Mtodzi
twércy - dramatopisarze i rezyserzy - czesSciej jednak przekonuja, ze nurtujgca
juz starozytnych idea szcze$cia wywotuje pogon za ztudzeniem. Rodzina, niegdy$
traktowana jako jedno ze Zrédet szczeScia, dzi$ staje sie miejscem opresji, prze-
strzenig zniewolenia. Nie wystarczy jednak od niej uciec. Wydaje sie, ze problem
lezy po stronie jednostki. Wewnetrzny rozwoj i zewnetrzne okolicznos$ci - nawet,

26 B. Russell, Podbdj szczescia, tt. A. Panski, Warszawa 1935.
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jesli nie wpisuja sie w plany rodziny - moga przybliza¢ do szczes$cia, trzeba jed-
nak mie¢ odwage zmierzy¢ sie z realnym zyciem, a nie tylko z jego ztudzeniami.
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Kosciét w social media. Komunikacja instytucji
eklezjalnych w mediach spotecznosciowych
w perspektywie medioznawczej i teologicznej

Church in social media. The communication of ecclesial
institutions in social media from the media science
and theological perspective

STRESZCZENIE:

W kontekscie dwdch teorii komunikacji
spotecznej ,agenda setting” oraz ,spirali
milczenia” autorka prezentuje problematyke
obecnosci instytucji ko$cielnych w mediach
spotecznos$ciowych. W artykule podjeta
zostala refleksja nad zagadnieniem
wizerunku Kosciota w mediach, aby ukaza¢
konieczno$¢ prowadzenia dziatan w trosce

o zachowanie pozytywnego wizerunku tej
teandrycznej rzeczywisto$ci, a nastepnie
ukaza¢ metode teologicznej obrony tego
wizerunku (apologie), ponadto wskazania
pochodzace z dokumentéw Urzedu
Nauczycielskiego Kos$ciota odnos$nie do relacji
na styku Kosci6t-social media. W dalszej
cze$ci artykutu zostaty zaprezentowane od
strony medioznawczej funkcje social media
w Kosciele, specyfika komunikatu w Sieci,

a takze wnioski zwienczajgce catos$¢ rozwazan
teologiczno-medioznawczych. Artykut ma
charakter przekrojowy, teoretycznej refleks;ji
nad zagadnieniem.

SLOWA KLUCZOWE:
media spotecznos$ciowe, Kosciét, ewangeliza-
cja, komunikacja, wizerunek, media

ABSTRACT:

In the context of two theories of social
communication: “agenda setting” and
“spiral of silence” the author presents the
issue of the presence of Church institutions
in social media. The article is a reflection
on the issue of the image of the Church

in the media, in order to show the need

to conduct activities to preserve the
positive image of this theandric reality,

to present the method of theological
defense of this image (apology), and then
give indications from the documents of
the Church Magisterium regarding the
relationship between the Church and
social media. The further part of the article
presents the functions of social media

in the Church in the light of the media
science, the specificity of the message on
the Web, as well as conclusions finalizing
the whole theological and media reflection.
The article is a cross-sectional, theoretical
reflection on the issue.

KEYWORDS:
social media, Church, evangelization,
communication, image, media
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Liczba uzytkownikéw mediéw spoteczno$ciowych w najwiekszym swiatowym
serwisie social media (Facebook) przekroczyta 2 miliardy ludzi na Swiecie, na
Twitterze wysytanych jest 700 milioné6w tweetéw kazdego dnia, materiatu video
codziennie wrzuca sie do Sieci tyle, ile jeszcze kilka lat temu produkowano w kil-
ka tygodni. W kazdej minucie w internecie wysytanych jest takze 18 milionéw
wiadomosci SMS i 38 milionéw na WhatsUp, 187 milionéw wystanych meili, pra-
wie 4 miliony zapytan do wyszukiwarki Google, obejrzanych niemal 270 tysiecy
godzin video na Netflixie i 4,5 miliona filméw na YouTube, stworzonych 2,5 milio-
na snapow i wydanych na zakupy w sieci niemal 900 tysiecy dolarow’. Zalewa nas
ocean informacji. Co dwa lata podwaja sie ilos¢ informacji na Swiecie.

1. AGENDA MEDIALNA

Zgodnie z jedna z teorii komunikowania spotecznego ,Agenda Setting” Maxwella
McCombsa i Donalda Shawa (teoria ustalania porzadku dziennego) media kreuja
rzeczywisto$¢ poprzez skupienie uwagi spotecznej na wybranych przez nie same
zagadnieniach i dostarczajg odbiorcom wspo6lnych punktéw odniesien. Wywiera-
jq istotny wptyw na kierunki (zakres i hierarchie) myslenia® Ta teoria jest nie-
zwykle wazna dla komunikacji KoSciota. Pokazuje (w duzym uproszczeniu), ze
nieobecno$¢ Ewangelii w mediach, to nieobecnos$¢ jej w ludzkim mys$leniu, to nie-
obecno$¢ Dobrej Nowiny w Zyciu cztowieka. Dlatego tak wazna jest aktywnos$¢
kazdego wierzacego cztowieka w profesjonalng komunikacje Ko$ciota w mediach.
Réwnie istotne jest kreowanie narracji przez KosSciét na temat jego dziatalnosci,
takze wizerunku kaptana, bowiem wiele oséb postrzega cato$¢ instytucji poprzez
pryzmat jednego ksiedza czy jednego wydarzenia, zgodnie z zasada pars pro toto.

I druga teoria komunikacji: teoria spirali milczenia, nazywana powszech-
nie hipotezg spirali milczenia. To wynik badan nad efektami oddziatywania me-
diow. Jej autorka jest niemiecka badaczka Elisabeth Noelle-Neumann, urodzona

I M. Kuchta, Czy wiesz, co dzieje sie w ciggu minuty w social media?, https://socialpress.
pl/2018/05/czy-wiesz-co-dzieje-sie-w-ciagu-minuty-w-social-media, dostep: 29.10.2018.

M. McCombs, D.L. Shaw, The Agenda-Setting Function of Mass Media, ,Public Opinion
Quarterly” 1972, nr 36, s. 176-187; M. McCombs, Ustanawianie agendy. Media masowe i opinia
publiczna, Krakéw 2008, s. 1; ]. Wieczorek, Agenda setting - niepotwierdzona teoria czy rze-
czywiste zjawisko?, JSwiat idei i polityki” 2012, t. 11, s. 158; E. Nowak, Teoria agenda-setting
a nowe media, ,Studia Medioznawcze” 2016, nr 3, s. 11-24.
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w 1916 r. dziennikarka, publicystyka, zatozycielka (w 1947 r.) i wieloletnia dyrek-
torka jednego z najpowazniejszych na skale Swiatowa instytutéw badania opinii
publicznej - Institut fiir Demoskopie w miejscowosci Allensbach nad Jeziorem
Bodenskim. W mysl teorii spirali milczenia Elisabeth Noelle-Neumann?® swiado-
mo$¢ posiadania poparcia opinii publicznej sprzyja wyrazaniu na gtos zgodnych
z nig pogladéw. W przypadku przeciwnym - ludzie zachowuja milczenie, nie majg
czesto odwagi sprzeciwiac sie narzuconej narracji. Nastepuje spiralny proces wy-
ciszania jednych opinii i wzmacniania innych opinii. Zjawisko ma charakter kuli
$nieznej. W kontekscie tej teorii istnieje powazna obawa przed izolacja przekazu
Ko$ciota z przestrzeni publicznej. Wszystko to w mys$l tolerancji dla innych wy-
znan, szacunku dla mniejszosci. Teoria spirali milczenia podkresla silng zalezno$¢
przekazu mainstreamu wzgledem tego, co dominujace. Jesli mainstream i gtéwne
media bedg wySmiewa¢ chrze$cijanistwo, chrzescijanie nie beda stawa¢ w obro-
nie Ewangelii, beda milcze¢, nie chcac sie przyznawaé do wartosci, ktorymi zyja,
spychajac sfere religijng tylko do strefy prywatnej. Dlatego tak wazna jest troska
0 obecno$¢ Ewangelii i wartos$ci chrze$cijanskich w mediach swieckich, w gtéw-
nym nurcie komunikacji. Ta troska o obecno$¢ Ewangelii w umystach ludzkich, to
nie tylko troska o wtasne media katolickie, ale takze narzucenie narracji o rzeczy-
wisto$ci eklezjalnej w mediach niezwigzanych z KoSciotem.

2. WIZERUNEK KOSCIOLA W MEDIACH

Wizerunek Kosciota i obraz kaptana w mediach sg dzi$ czesto prezentowane
w niezwykle krytyczny sposob*. Afery, skandale i nieustanne sytuacje kryzysowe -
tak najczesciej ukazywany jest Kosciét w mediach elektronicznych, w ogladanych
wieczorem przez kilka milionéw odbiorcéw w Polsce serwisach informacyjnych,
ale takze i na portalach internetowych. Czesto newsy poswiecone kaptanom i ich
naduzyciom stajg sie relacjami generalizujacymi o Kos$ciele jako catosci. Dla wiek-
szosci dziennikarzy mediow niekoscielnych nie ma nic ciekawego w relacjonowa-
niu wiadomosci pozytywnych o dziataniach instytucji eklezjalnych. Rzadko kiedy
mozna w ogdle przeczyta¢ czy obejrze¢ jakgkolwiek obiektywng lub neutralng

3 E. Noelle-Neumann, The Spiral of Silence. A Theory of Public Opinion, ,Journal of Com-
munication” June 1974, vol. 24, s. 43-51.

* M. Przybysz, Kaptan w ,Sieci” uwiktany. Dylematy obecnosci ksiedza w mediach, w: Me-
dia w transformacji, red. A. Gralczyk, K. Marcynski, M. Przybysz, Warszawa 2013, s. 105-121.
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informacje o KoSciele - najcze$ciej sg to juz gotowe komentarze do wydarzen,
wyselekcjonowane przez gatekeeperow zinterpretowane newsy negatywnie uka-
zujace instytucje eklezjalne, a czasem pelne manipulacji publikacje®.

Z drugiej strony, programy telewizyjne i publikacje w Sieci coraz czeSciej pet-
nig funkcje rozrywkowa, nawet te informacyjne - sam fakt obecno$ci na koniec
dopracowanego w kazdym stowie komentarza, czesto dopetnionego cieta riposta,
tendencyjno$¢ w naswietlaniu i interpretacji wydarzen, a takze wdzierajgca sie
do programoéw informacyjnych rozrywka i sensacja za wszelka cene - to wszyst-
ko zmusza do okreslania tych programoéw terminem infotainment (od potaczenia
dwoch stéw: information i entertainment, a wiec informacji i rozrywki). Z poda-
waniem rzetelnych informacji majg one coraz mniej wspélnego.

Dlatego tak istotng role odgrywajq dzi$ dziatania z zakresu public relations.
0 wadze tej dziedziny dla Ko$ciota méwit w swoim wywiadzie ,,B6g w globalnej
wiosce” abp John Patrick Foley, é6wczesny przewodniczacy Papieskiej Rady ds.
Srodkéw Spotecznego Przekazu: ,Chcieliémy (...) zacheci¢ do opracowywania
planéw promocji publicznej, tak aby kazda diecezja, kazda Konferencja Episkopa-
tu, kazda katolicka organizacja miata swoj pomyst na prezentacje publiczna. Dzia-
talno$¢ public relations powinna by¢ czescig sktadowa kazdego planu pastoral-
nego”®. W oficjalnych dokumentach Ko$ciota, nie wprost, termin public relations
wystepuje w dwéch instrukcjach duszpasterskich Papieskiej Rady ds. Srodkéw
Spotecznego Przekazu: Communio et Progressio z 1971 roku oraz Aetatis novae
z 1992 roku. W pierwszym z tych dokumentéw mozna przeczyta¢ m.in., Ze ,po-
szczegOblni biskupi, kazda konferencja episkopatu, a takze sama Stolica Apostolska
powinni mie¢ swoich oficjalnych statych rzecznikéw prasowych (...). Wszystkie te
osoby (...) winny posiada¢ odpowiednie przygotowanie teoretyczne i praktyczne
w zakresie public relations (...)” (174)7. Natomiast w Instrukcji Aetatis novae ter-

5 Przyktad takiej manipulacji opisany m.in. w: M. NyKkiel, Cztery manipulacje w 10 minut!
Co naprawde powiedziat nowy prymas? Dla dziennikarza TVP Info nie ma to znaczenia. Juz
ogtosit rozdzwiek w polskim Kosciele, http://wpolityce.pl/media/195913-cztery-manipulacje-
w-10-minut-co-naprawde-powiedzial-nowy-prymas-dla-dziennikarza-tvp-info-nie-ma-to-
znaczenia-juz-oglosil-rozdzwiek-w-polskim-kosciele, dostep: 18.10.2018.

5 Bég w globalnej wiosce. Abp John Patrick Foley, przewodniczqcy Papieskiej Rady ds. Srod-
kéw Spotecznego Przekazu, w rozmowie z Ulrichem Bobingerem, Krakéw 2002, s. 91-92.

7M. Przybysz, Kosciét w kryzysie? Crisis management w Kosciele w Polsce, dz. cyt., s. 30.
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min ten zastepujg wyrazenia: ,relacje Kosciota z publicznymi srodkami przekazu”
(24), ,relacje ze spoteczenstwem” (31).

Wizerunek Kosciota ukazywany w programach informacyjnych, interwencyj-
nych i rozrywkowych podlega prawidtom i regutom medialnym. Z tym wieksza
troska i szczego6lna pieczotowitoscig osoby wierzace musza o ten wizerunek za-
biega¢, dbac i nad tym pozytywnym wizerunkiem KoSciota pracowa¢. Nie jest to
wcale przejawem mody, podazania za nowinkami oraz nie jest zabiegiem socjo-
technicznym. Troska o wizerunek jest odpowiedzig KoS$ciota na wyzwania wspot-
czesnosci i wynika z samej istoty tej instytucji.

...wymiar instytucjonalny Kosciota nie nalezy
wyltacznie do sfery badan historycznych

czy socjologicznych, lecz ma najgtebszy sens
teologiczny. To wtasnie poprzez instytucje -
wizerunek, jej Swietos¢ i piekno, ujawnia sie
istota Kosciota jako spotecznosci, wiodacej
do wspolnoty z Bogiem...

Przedstawiona tu refleksja obejmuje Kosciét przede wszystkim w wymiarze
instytucjonalnym® - jest on jedyng wspdlnotg, w ktorej strona instytucjonalna
stanowi zarazem wizerunek tej teandrycznej rzeczywistosci. Inaczej méwiac, wy-
miar instytucjonalny Kosciota® nie nalezy wytacznie do sfery badan historycznych

8 Por. wazny tekst na ten temat: A. Dylus, Instytucja Kosciota: wspélnota wartosci czy
grupa interesu?, w: Taz, Globalizacja. Refleksje etyczne, Wroctaw-Warszawa-Krakow 2005,
s.157-172.

? Opracowano na podstawie: F. Hengsbach u.a., Reformen fallen nicht vom Himmel, Fre-
iburg u.a. 1997; M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1993.; PM. Zu-
lehner, Wie man mit Spannungen in der Kirche im Geist des Evangeliums umgehen sollte,
w: G. Koch, J. Pretscher (Hrsg.), Der Weg der Kirche ins dritte Jahrhundert, Wiirzburg 1996,
s. 58-80; J. Ratzinger, H. Maier, Demokracja w Kosciele. Mozliwosci i ograniczenia, Krakow
2005; J. Rigal, L'Eglise en quete d’avenir. Reflexions et propositions pour des temps nouveaux,
Paris 2003; W. Biihlmann, Kosciét powszechny, Warszawa 1992.
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czy socjologicznych'’, lecz ma najgtebszy sens teologiczny. To wtasnie poprzez in-
stytucje - wizerunek, jej SwietosS¢ i piekno, ujawnia sie istota Kosciota jako spo-
tecznosci, wiodacej do wspoélnoty z Bogiem'. Dlatego troska o ten wizerunek jest
tak znaczaca. W historii ksztattowata sie ona gtéwnie wokot tematyki ,widzialny
(instytucjonalny) - niewidzialny (duchowy)”. W sytuacjach skrajnych prowadzito
to do dualizmu, co oznacza, Ze zbytni nacisk ktadziono badZ na wymiar niewi-
dzialny, badz na wymiar widzialny. Tymczasem obie te ptaszczyzny tworzg niero-
zerwalng catos¢'

W tej perspektywie na gruncie komunikacji spotecznej by¢ moze najlepszym
sposobem teologicznego ujecia instytucjonalnej strony Kos$ciota jest jej ujecie
w kategoriach ikony*3. ,Ikona - zauwaza Paul Evdokimov, wybitny teolog prawo-
stawny - stanowi widzialny znak niewidzialnie promieniujgcej obecnosci. (...)
Przestrzen dana w ikonie niczego nie zamyka, lecz uczestniczy w obecnosci i przez
nig sie uswieca. Ikona nie ma samodzielnego istnienia, prowadzi tylko do bytéw
samych w sobie (...). Jest (...) stabym przypomnieniem Boga i pobudza pragnie-
nie nasladownictwa. (...) Zasadnicza tres¢ ikony pochodzi (...) z teologii obecnosci
(..)"'. Nie jest wiec ona w zadnym wypadku ilustracja, nie schodzi na poziom
portretu, pejzazu czy ornamentu. Ale strona zewnetrzna - wizerunek staje sie
czyms$ szczegOlnie znaczacym: ujawniajac piekno, wyraza Obecnos$¢. Pisarz ikon
musi przy tym trzymac sie ,kanondéw”, pozwalajgcych oddac¢ ten transcendentny,
a nie naturalistyczny charakter dzieta. Je$li Ko$ciét jest ikong, to - analogicznie -
nie wolno w nim ani sztucznie oddziela¢ wymiaru misterium i wizerunku insty-
tucjonalnego, ani obu tych wymiaréw miesza¢. Wizerunek, wyrazajacy sie w jego

12 Wiecej na temat sposobu identyfikacji statusu Ko$ciota jako instytucji oraz odniesienia
niektorych hipotez formutowanych w obrebie socjologicznej teorii grup oraz ekonomicznej
teorii dziatan zbiorowych do Kosciota w: A. Dylus, w podpunkcie , Instytucja Kosciota: wspol-
nota wartos$ci czy grupa interesu?” rozdziatu , Ko$ciot jako globalny aktor” swojej ksigzki: Glo-
balizacja. Refleksje etyczne, dz. cyt., s. 157-172.

11 Wielki teologicznofundamentalny temat znamion Ko$ciota (notae Ecclesiae).

12 Por. II Sob6ér Watykanski, Sacrosanctum Concilium, Konstytucja o Liturgii Swietej, nr 2,
w: II Sobér Watykanski, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Po-
znan 2002, s. 48; Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 771, s. 193; Jan Pawet I],
Katechezy - Kosciét, Krakéw-Zabki 1999, s. 7-8, 15.

13 Por. M. Przybysz, Kosciot w kryzysie? Crisis management w Kosciele w Polsce, Tarnow
2008, s.19-21.

14 P Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 280-281.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 35/2018

145



Kosciot | MEDIA

zewnetrznej, instytucjonalnej stronie, oddaje Jezusa Chrystusa, Jego wewnetrzne
piekno i $wieto$¢. Kosciot widziany jako ikona Chrystusa - zauwaza Marian Ru-
secki - jawi sie jako rzeczywiste piekno, ,ktore rozlewa sie wsréd wspélnoty ludu
Bozego, tworzacej komunie os6b mitujacych sie, szanujacych, troszczacych sie
o siebie nawzajem. To piekno duchowe jest wieksze od fizycznego, stanowi odbi-
cie piekna Tréjcy Swietej i wcielonego Syna Bozego. (...) Dynamizm ikony Koscio-
ta wyraza sie w $wiadectwie wierzacych meczennikéw, heroséw dnia codzienne-
go, $wietych proegzystencjalnego istnienia, pomocy potrzebujgcym (...)"".

W perspektywie ikonicznej zrozumiate staje sie rowniez rozréznienie po-
czynione w Dokumencie Pamie¢ i pojednanie: Kosciét i winy przesztosci Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej (2000) na swieto$¢ KoSciota i §wietos¢ w Koscie-
le. ,Pierwsza - oparta na postaniach Syna i Ducha - gwarantuje ciggto$¢ postania
ludu BoZego az do konca czasu oraz pomaga wierzacym osiggnac¢ Swietos¢ pod-
miotowa i osobista. Druga, to wtasnie Swieto$¢ podmiotowa i osobista: odpowia-
dajaca $wietosci w KoSciele; zawierajgca imperatyw stawania sie «z catg egzysten-
cja tym, czym chrze$cijanin stat sie na mocy konsekracji chrzcielnej»; polegajaca
na petnym wypetnianiu wtasnego powotania i postania” (3.2)".

Spojrzenie na Ko$ciét w perspektywie ikonicznej uwrazliwia wreszcie na
wszystko, co zamazuje i niszczy ten wizerunek. Rzeczywisto$¢ te dobrze wyra-
za metafora: ,Swiety KosSciot grzesznikow”. Kosciét jest nie tylko wspdlnotg wy-
branych, ale obejmuje sprawiedliwych i grzesznikdw zaréwno terazniejszosci, jak
i przesztosci. Grzesznicy, oddalajac sie od ducha Ewangelii oraz ujawniajac formy
myslenia i dziatania, bedace antySwiadectwem i Zrédtem zgorszenia, wywotuja
liczne kryzysy na jego tonie. To wtasnie zobowiazuje do refleksji o miejscu i ro-
zumieniu sytuacji kryzysowych na tonie Ko$ciota oraz do postawienia kwestii,
dotyczacej sposobéw zarzadzania tymi sytuacjami w Kos$ciele w Polsce, a takze
wizerunkiem Kosciota w mediach.

15 M. Rusecki, Chrystyczna ikonicznos¢ Kosciota w swietle nauczania Jana Pawta Il. Szkic
zagadnienia, w: K. Kaucha, ]. Mastej (red.), Jana Pawta II inspiracje chrystologiczne, Lublin-
-Kielce-Krakéw 2006, s. 149.

16 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamiec¢ i pojednanie: Kosciét i winy przesztosci,
Sandomierz 2000, nr 3.2.
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3. APOLOGIA JAKO ODPOWIEDZ KOSCIOLA

Apologia (gr. apologeomai - broni¢ sie, przemawia¢ w swojej obronie, bronic¢ swej
sprawy) byta w swoim poczatku odpowiedzig na pojawiajgce sie zarzuty i oskar-
zenia wobec chrzescijan zyjacych w do$¢ trudnym dla nich i nieprzyjaznym
otoczeniu, w pewien sposéb przypominajagcym wspotczesny gtéwny nurt prze-
kazu medialnego. Jednocze$nie oznaczata jednak takze prezentowanie przesta-
nia ewangelicznego poganom i wyznawcom innych religii, stanowita zachete do
przyjecia chrzescijanstwa i zmierzenia sie z herezjami, ktére zewszad atakowaty
chrzes$cijan, godzac w jedno$¢ wiary, a co za tym idzie uderzajac takze w jednos$¢
Kosciota'’.

Dzis$ teologia fundamentalna bada
wiarygodnos¢ chrzescijanstwa w obliczu
ludzkiego rozumu oraz w kontekscie wyzwan
wspotczesnosci, odwotujac sie jednoczesnie
do podstaw historycznych wiary i do kontekstu
wspotczesnego Swiata. ..

Apologeci wypetiali zadanie powierzone im w postaci apelu $w. Piotra:
,Pana za$ Chrystusa miejsce w sercach za Swietego i badzcie zawsze gotowi do
obrony (pros apologia) wobec kazdego, kto domaga sie od was uzasadnienia (lo-
gou) tej nadziei, ktéra jest w was” (1 P 3,15)'%. Zadaniem tym zajmuje sie dzi$
teologia fundamentalna, ktéra bada wiarygodno$¢ chrzescijanstwa w obliczu
ludzkiego rozumu oraz w kontek$cie wyzwan wspoétczesnosci, odwotujac sie

17Wiecej na ten temat m.in. w: J.N.D. Kelly, Poczqgtki doktryny chrzescijanskiej, Warszawa
1988; H. Pietras, By nie milczec¢ o Bogu. Zarys teologii Ojcéw Kosciota, Krakéw 1991; J.M. Szy-
musiak, M. Starowieyski, Stownik wczesnochrzescijariskiego pismiennictwa, Poznan 1971;
J. Quasten, Patrologia, Milano 1980; B. Altaner, A. Struiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka
Ojcow Kosciota, Warszawa 1990; F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin-Lublin 1999; Sz. Piesz-
czoch, Patrologia. Wydanie nowe, t. 1-2, Gniezno 1994; H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota,
wyd. II popr., Krakéw 2007.

18 M.M. Przybysz, Rzecznictwo prasowe w instytucjach koscielnych w Polsce w kontekscie
mediow spotecznosciowych, Kielce 2013, s. 56.
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jednoczes$nie do podstaw historycznych wiary i do kontekstu wspéiczesnego
Swiata. W ujeciu apologetycznym ta dyscyplina teologiczna zajmuje sie badaniem
wspotczesnego kontekstu wiary, dostarczaniem impulséw do odnowy moralnej
i religijnej KoSciota, formutowaniem inteligentnych argumentéw wobec atakéw
przeciwnikdw oraz refleksjg nad wartos$cia tego rodzaju argumentéw, takze w in-
nych religiach i w innych wyznaniach'’.

Dziatanie apologetow polegato nie tylko na wykazywaniu bteddw i na walce
z gloszonymi herezjami, ale przede wszystkim troszczyli sie oni o przekaz wiary
prawdziwej, przemyslanej i przyjetej nie tylko duchowo, ale takze zrozumianej
i opartej o wyznaczone, sformutowane prawdy (np. Symbol Nicejsko-Konstanty-
nopolitanski). Byli interpretatorami, ttumaczami, pisarzami i §wiadkami. Dbali

Tak, jak w pierwszych wiekach chrzescijanstwa,
tak w czasach wspotczesnych potrzeba
apologetéw, ktorzy w przystepny,
profesjonalny sposéb bedg potrafili ttumaczyc,
interpretowad, wykazywac btedy w atakach

na Koscidt i wartosci chrzescijanskie...

o rozpowszechnianie prawdziwego oredzia zbawienia. Przekazywali wiare, strze-
gli Tradycji, cieszyli sie autorytetem wsrod chrzescijan. Pomagali ustala¢ praw-
dziwa Tradycje, weryfikowali Swiadectwa i przekazy, uczestniczyli w polemikach
i sporach doktrynalnych. Jan Pawet Il wyraznie podkreslit role apologetow: ,,0j-
cami KoSciota stusznie nazywa sie tych swietych, ktérzy w ciggu pierwszych wie-
kéw potega swojej wiary, wzniostoscig i bogactwem swej nauki wniesli wen nowe
sity i sprawili, ze sie wspaniale rozwijal. Sg rzeczywiscie »ojcami« KoSciota, po-
niewaz od nich poprzez Ewangelie Ko$ciét otrzymat zycie”?.

19H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, Warszawa 2010, s. 16-17.

20Jan Pawet II, List apostolski na 1600-lecie Smierci swietego Bazylego ,Patres Ecclesiae”,
2.01.1980, AAS 72: 1980, z. 6, tekst polski ,L'Osservatore Romano” wyd. polskie 1980, nr 1,
z.3,s. 14.
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Tak, jak w pierwszych wiekach chrze$cijanistwa, tak w czasach wspétcze-
snych potrzeba apologetéw, ktorzy w przystepny, profesjonalny sposob beda po-
trafili ttumaczy¢, interpretowaé, wykazywac btedy w atakach na Ko$ciot i warto-
Sci chrze$cijanskie, inteligentnie formowac argumenty wobec zarzutéw, docierac
w sposOb racjonalny do pogan i wyznawcéw innych religii czy wyznan, a takze do
0s6b niewierzacych, gtéwnie w swoich Srodowiskach. Do tego, by byto to mozli-
we, potrzebna jest jednak takze umiejetno$¢ wykorzystania w tych dziataniach
areopagu wspotczesnej komunikacji, jakim s3 media, bowiem dyskusja publicz-
na dotyczaca wartoSci chrze$cijanskich i ataki na Kos$cioét propagowane s3 za po-
$rednictwem mediow. Tak wiec znajomo$¢ mechanizmdédw wspotczesnego Swiata,
mocne zakorzenienie w realiach tego $wiata i poznawanie go jest konieczne, by
znajdywac¢ wspolne przestrzenie do dyskusji. Potrzeba gteboko wierzacych pa-
rafian, obeznanych w mediach spotecznosciowych i internecie, by méc budowac
pomosty miedzy Kosciotem a $wiatem srodowiska lokalnego, jednocze$nie obja-
$niajac i thumaczac rzeczywisto$¢ eklezjalng w sposéb umiejetny i profesjonalny
oraz zrozumiaty dla wielu odbiorcéw, a ponadto poruszajac sie w $wiecie komu-
nikacji cyfrowej w niezwykle sprawny sposéb. We wzajemnym poznawaniu sie
i budowaniu kompromisu nie pomaga jednak $wiat stereotypéw medialnych, na
podstawie ktorych odbiorcy buduja swo6j wlasny wizerunek KosSciota, dos¢ czesto
nieprzychylny dla tej instytucji.

4. KOSCIOL W INTERNECIE

Ko$ci6t musi by¢ obecny tam, gdzie sg ludzie. Miliardy z nich za$ duza czes$¢ swo-
jego zycia spedzaja w smartfonach. Jak zbadata firma analityczna dscout, uzyt-
kownicy telefonow komdrkowych $rednio dotykajg ich dziennie 2617 razy, co
daje w skali roku niemal 200 tysiecy interakcji ze sprzetem?!. Wielu internau-
tow komunikuje sie dzi$ przede wszystkich za posrednictwem social media i to
za posrednictwem urzadzen mobilnych. Arcybiskup John P. Foley, przewodnicza-
cy Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, wiele razy podkreslat
konieczno$¢ przysposobienia Sieci do uzytku Kosciota, ktory jest jeden, Swie-
ty, katolicki i apostolski, w taki sposéb, by internet byt jeden, Swiety, katolicki

21 M. Tomaszkiewicz, Ja czesto ,palcujecie” swoj telefon?, https://www.antyradio.pl/
Technologia/Duperele/Jak-czesto-palcujecie-swoj-telefon-9889, 13.11.2018.
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i apostolski?. Sie¢ internetu to bowiem uzytkownicy, ludzie, takze ci wierzacy.
A wsparciem w tworzeniu tej wirtualnej wspoélnoty sg technologie, nie odwrotnie.
Obecno$¢ Kosciota w internecie to obecnos$¢ Kosciota wsrdd ludzi - nieustannie
poszukujacych czego$?; uzywajac metafory - to towienie dusz ludzkich, jak naka-
zal Jezus Chrystus (,,Uczynie was rybakami ludzi”, Mt 4,19).

W $wiecie, w ktéorym potowa ludzkosci to osoby ponizej 30 roku zycia uro-

Istnieje koniecznos¢ przysposobienia Sieci

do uzytku Kosciofa, ktory jest jeden, sSwiety,
katolicki i apostolski, w taki sposéb, by internet
byt jeden, swiety, katolicki i apostolski

dzeni w spoteczenstwach informacyjnych, a liczba uzytkownikéw Facebooka
przekroczyta 2 miliardy, prowadzenie dziatann ewangelizacyjnych jest niezwykle
trudnym wyzwaniem. Jednak Kos$cio6t istnieje po to, aby ewangelizowa¢. Media
spotecznos$ciowe sg wspotczesng ambong, na ktérej nauczanie Kos$ciota powinno
by¢ obecne w spos6b analogiczny do Swiata realnego?*. Social media powinny stu-
zy¢ do nauczania o Bogu i gtoszenia Ewangelii: dawania $wiadectwa wiary i na-
dziei, pogtebiania wiary innych, wspierania potrzebujacych, budowania wspol-
noty wokét Jezusa Chrystusa, a ponadto nie moga one stuzy¢ do prowadzenia
dziatalno$ci przeciwko Bogu, Ewangelii, wspdlnocie KoSciota, wtasnym przetozo-
nym, innym duchownym, a zwtaszcza przeciwko drugiemu cztowiekowi.

Wazne wskazowki odnos$nie do ewangelizacji za posrednictwem mediow
opracowali biskupi zebrani na V Konferencji Ogoélnej Episkopatu Ameryki tacin-
skiej i Karaibéw - Aparecida, 13-31 maja 2007 roku. Stwierdzili oni: ,Mass me-
dia wtargnety do kazdej przestrzeni i do kazdej rozmowy, przenikajac nawet do

22 M. Przybysz, Kosciét w Sieci, https:/ /ekai.pl/kosciol-w-sieci/, 16.10.2018.

23 D. Kuczwal, Internet w duszpasterstwie Kosciota katolickiego, ,Perspectiva. Legnickie
Studia Teologiczno-Historyczne” 2010, rok IX, nr 1, s. 70-95; W. Smigiel, Internet jako narze-
dzie dziatalnosci pastoralnej Kosciota, ,Studia Pelplinskie” 2002, nr 33, s. 583-584.

24 Wiele cennych uwag dotyczacych ewangelizowania w internecie zawartych jest w arty-
kule: M. Chmielewski, Media spotecznosciowe jako narzedzia nowej ewangelizacji, ,Swiat i Sto-
wo” 2014, nr 1 (22),s. 213-229.
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intymnos$ci domowego zacisza. I tak, obok madros$ci wielu tradycji do rywalizacji
staja wiadomosci aktualizowane w kazdej minucie, rozproszenie, rozrywka, ob-
razy ludzi, ktérzy byli w stanie odnie$¢ sukces, korzystajac z osiggnie¢ techniki,
oraz oczekiwania zwigzane z prestizem i powazaniem w spoteczenstwie. W efek-
cie tego ludzie raz za razem prébuja doswiadczy¢ sensu mogacego spetni¢ wy-
magania ich powotania tam, gdzie nigdy go nie znajdg”* (nr 39). Odwotujac sie
do numeru 45 ,Evangelii nuntiandi” w dokumencie konncowym biskupi Ameryki
Lacinskiej podkreslili takze: ,»W naszych czasach, bedacych pod wptywem $rod-
kéw spotecznego przekazu, pierwsze gloszenie, katecheza czy p6Zniejsze pogte-
bianie wiary nie moga oby¢ sie bez tych $rodkéw«. Srodki te, w stuzbie Ewange-
lii, daja mozliwo$¢ rozszerzenia prawie bez ograniczen obszaru stuchania Stowa
Bozego, docierajac z Dobrg Nowing do milionow ludzi. Ko$ciot czutby sie winny
przed Bogiem, gdyby nie uzywat tych poteznych srodkoéw, ktore ludzki intelekt
coraz bardziej udoskonala. Za ich posrednictwem Ko$ciot »rozgtasza publicznie«
(por. Mt 10,27; Lk 12,3) oredzie, ktérego jest depozytariuszem. W nich znajduje
nowoczesng i skuteczng wersje »pulpitu«. Dzieki nim moze moéwi¢ do thumow”
(nr 485)%. Aby formowac¢ na polu srodkéw spotecznego przekazu uczniéw i mi-
sjonarzy biskupi zobowigzali sie do towarzyszenia osobom zajmujgcym sie $rod-
kami spotecznego przekazu, starajac sie:

,a) poznawac i docenia¢ te nowa kulture komunikacji;

b) promowa¢ profesjonalng formacje w zakresie kultury komunikacji wéroéd oséb
zaangazowanych w duszpasterstwie i [pozostatych] wiernych;

¢) ksztatci¢ kompetentnych profesjonalistéw od $rodkéw masowego przekazu, od-
danych warto$ciom ludzkim i chrzescijaniskim, ktérzy przemieniajg ewangelicz-
nie spoteczenstwo, zwracajac szczegdlng uwage na witascicieli mediéw, produ-
centoéw, dyrektoréw, odpowiedzialnych za programy, dziennikarzy i spikeréw;

d) wspierac¢ i optymalizowac¢ tworzenie przez Kosciét wtasnych srodkéw masowego
przekazu, zarowno w telewizji, jak i w radiu, na stronach internetowych i w prasie;

e) by¢ obecnym w $srodkach masowego przekazu: w prasie, radiu i telewizji, w Kinie,
na stronach internetowych, forach i wielu innych, aby uobecnia¢ w nich tajemnice
Chrystusa;

25 Aparecida. V Ogélna Konferencja Episkopatéw Ameryki taciriskiej i Karaibow. Dokument
koricowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody miaty w Nim
zycie, 13-31.05.2007, wyd. polskie Gubin 2014, s. 34-35.

26 Tamze, s. 235.
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f) wychowywaé do rozsadnego uzywania sSrodkéw masowego przekazu, poczynajac
od najmtodszych lat;

g) wspiera¢ na tym polu istniejgce inicjatywy lub tworzy¢ nowe, w duchu komunii;

h) dziata¢ na rzecz stworzenia regulacji prawnych, aby promowac¢ nowa kulture, kté-
ra bedzie chronita dzieci, mtodziez i osoby bardziej podatne, tak by srodki maso-
wego przekazu nie deptaty warto$ci, a wrecz przeciwnie, tworzyty wtasciwe kry-
teria rozeznawania;

i) rozwija¢ polityke komunikacji, ktéra bedzie mogta wspiera¢ zar6wno duszpaster-
stwa komunikacji, jak i media o charakterze katolickim w poszukiwaniu ich miej-
sca w misji ewangelizacyjnej KoSciota.”?” (nr 486).

Sporo miejsca w dokumencie zostato przeznaczone na podkreslenie roli,
jaka odgrywa cyberprzestrzen i internet, ktory , oferuje wspaniate mozliwosci do
ewangelizowania, jesli jest uzywany w sposéb kompetentny”?® (nr 488) i do kto-
rego Kosciot podchodzi z realizmem i zaufaniem (nr 488). W numerze 362 doku-
mentu biskupi Ameryki Lacinskiej wskazali wprost: ,Ko$ciét potrzebuje silnego
wstrzas$niecia, zeby nie osiadt w wygodzie, stagnacji i obojetnosci, z dala od cier-
pienia ubogich (...)"*’, a kontekst tego wstrzasniecia to nie tylko epoka zmian, ale
wrecz zmiana epoki, wobec ktorej Kosciét musi sie jako$ odnie$¢. Nowa ewange-
lizacja to zmiana struktur w KoS$ciele, zmiana paradygmatu mys$lenia o Kosciele.

Koscidt potrzebuje silnego wstrzasniecia, zeby
nie osiadt w wygodzie, stagnacji i obojetnosci,
z dala od cierpienia ubogich...

Nie mozna trwa¢ w tym co byto, a konieczne jest wnikanie w tajemnice ludzi
opuszczajacych Kosciot. Kwestia nowych narzedzi w nowej ewangelizacji nie po-
lega wiec tylko na koncentracji na nich, ale pytanie o narzedzia to pytanie o to,
jak przezywac i przekazywac cos, czym Kos$ciét zyt i zyje przez ponad dwa tysia-
ce lat, jak udrozni¢ przekaz tego co istotne, jak wykorzysta¢ umiejetnosci i dary
wszystkich wierzacych, aby chcieli propagowac dobro, aby sie nim dzieli¢.

27 Tamze.
28 Tamze, s. 237.
29 Tamze, s. 179.
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Wobec duzej réznorodnosci odbiorcéw gtoszenie Ewangelii przez podiaczo-
nych do Sieci internautéw takze musi by¢ mocno zdywersyfikowane i wykorzy-
stywac rozne formy kontaktu. Trzeba jednoczes$nie pamieta¢, jak podkreslajg bi-
skupi w dokumencie z Aparecidy, Ze ,$rodki komunikacji normalnie nie zastepuja
osobowych relacji ani zycia wspélnotowego. Strony internetowe moga jednak
umacnia¢ i stymulowa¢ wymiane do$wiadczen i informacji, tak aby zintensyfiko-
wac praktyke religijng przez towarzyszenie i wskazowki. [ podobnie w rodzinie
rodzice powinni wyczula¢ dzieci na $wiadome korzystanie z treSci dostepnych
w Internecie, aby dopei¢ ich wychowanie i formacje moralng. Skoro ewident-
ne jest wykluczenie cyfrowe, parafie, wspolnoty, katolickie osrodki kulturalne
i oSwiatowe mogtyby sprzyja¢ powstawaniu punktéw i sal dostepu do Sieci, aby
zmniejszy¢ wykluczenie, rozwijajac nowe inicjatywy oraz wykorzystujac te, ktore
juz istnieja, szukajac w nich tego, co pozytywne”*’ (nr 489-490). Czasy dokumen-
tu z Aparecidy zas$ przeciez, to czasy przed erg dynamiki social media.

Aktywno$cia cztowieka wierzacego w mediach spotecznos$ciowych nie po-
winno byc¢ jedynie $ledzenie tresci innych uzytkownikéw, bierne czytanie tresci
innych ludzi, badZ stwierdzenie: ,To tylko dla mtodych”. Dojrzali i ustatkowa-
ni rybacy zostali wezwani przez Jezusa w dojrzatym wieku, by rzuci¢ wszystko,
spokojne dotychczasowe zycie i ruszy¢ na ,potéw” ludzi. Nie wiedzieli jak to ro-
bi¢, ale zaufali Jezusowi Chrystusowi, Ze potrafig. Kazdy cztowiek wierzacy, tak-
ze duchowni, powinni wiec w sposob aktywny kreowa¢ wartoS$ci ewangeliczne
w tym Srodowisku, w ktérym zyja, znajdowac warto$ciowe tresci, dzieli¢ sie nimi
w poszanowaniu wtasnosci intelektualnej i obowiazujacego prawa oraz zapra-
sza¢ innych uzytkownikéw do wspdlnoty z Jezusem Chrystusem. Ewangeliczna
perykopa o potowie pokazuje dzi§ wyraznie, jak mocno trzeba zaangazowac sie
w komunikacje dla Chrystusa. Apostotowie mieli nieodpowiednig i starg t6dke,
przestarzate i nieco juz uszkodzone, za stabe sieci, wyruszyli na potéw z trudem,
zmeczeni brakiem efektéw, zawiedzeni niepowodzeniem i wracajacy z pustymi
sieciami. Chrystus ingerujac w to poczucie zawodu, kazal ponownie zarzucic¢ sie¢
rybakom. Zniecheceni i niedowierzajacy apostotowie podjeli ponowny wysitek.
W gtebokich wodach symbolizujgcych ukryte Boze mitosierdzie i nieskonczone
mozliwos$ci ingerencji Boga apostotowie znajduja obfitos¢ task i btogostawien-
stwo, a sam potow okazuje sie przerasta¢ mozliwosci rybakéw liczbg ztowionych

30 Tamze, s. 237.
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ryb, jednak sieci pozostaty niezniszczone, jak odnotowuje to Ewangelista. Rybacy
stracili wcze$niej nadzieje, a Chrystus nie byt oczekiwany, wystawiajac ich cier-
pliwos$¢ na probe. Postuszenstwo i zaufanie przyniosty jednak obfity plon, Bég
bowiem przybyt do nich w nowy, nieoczekiwany i zaskakujgcy sposéb. Ten obraz
staje sie wyzwaniem dla wspdétczesnych ewangelizatoréw w internecie. W social
media wszyscy chrze$cijanie sg powotani by gtosi¢ Ewangelie, uczy¢ sie roéwniez
tego, jak robic to skutecznie, szuka¢ w Sieci ludzi, ktdrzy nigdy nie styszeli o Ewan-
gelii. Wszystko to zgodnie z zadaniem od Jezusa Chrystusa: ,IdZcie i gloScie Ewan-
gelie wszystkim narodom” (Mt 28,16-20). Nie wybranym, ale wszystkim.

Social media s3 niewatpliwie nowym narzedziem komunikacji spotecz-
nej i jednocze$nie wyzwaniem dla Ko$ciota. Zostaty one docenione w sposéb
szczegblny w nauczaniu Ko$ciota przez Benedykta XVI w Oredziu na 47. $wia-
towy dzien $rodkow spotecznego przekazu w 2013 roku zatytulowanym ,Sieci
spotecznos$ciowe: Port prawdy i wiary, nowe miejsca ewangelizacji”. Social me-
dia jako nowa ,agora” czyli otwarta przestrzen publiczna, ,w ktdrej ludzie dzielg
sie swoimi pomystami, informacjami, opiniami i gdzie mogg réwniez powstawac
nowe wiezi i formy wspoélnoty”, staty sie bowiem niezwykle waznym miejscem
gtoszenia Dobrej Nowiny. Spedzajacy wiele godzin, nawet po kilkanascie dzien-
nie, mtodzi ludzie, coraz czesciej nie wyobrazaja sobie dnia bez kilkukrotnego
sprawdzenia poczty elektronicznej, nieustannego bycia on-line na swoim profilu
na Facebooku, wrzucania wielu zdje¢ oraz filmikow dziennie na rézne platformy
multimedialne (przede wszystkim chodzi o Instagram, Instastory i YouTube), kil-
kunastu tweetoéw na Twittera czy zdje¢ na Snapchata itp., a takze ogromne;j liczby
polubien i komentarzy na profilach innych oséb i organizacji.

Nadmierna liczba informacji przyttacza juz niemal wszystkich. Sledzenie
»walla” na Facebooku czy Instagramie, komentowanie wszystkiego i wszystkich
to nowy rodzaj sportu grupowego uprawianego na portalach spotecznosciowych.
»Rozwoj sieci spoteczno$ciowych wymaga zaangazowania: osoby s3 wciggniete
w budowanie relacji i znajdywanie przyjazni, w poszukiwanie odpowiedzi na swo-
je pytania, rozrywke, ale rowniez w tworczos¢ intelektualng i dzielenie sie swoimi
umiejetnosciami i wiedza. Sieci, taczac osoby na podstawie tych podstawowych
potrzeb, stajg sie w ten sposéb coraz bardziej cze$cig samej tkanki spoteczenstwa.
Sieci spotecznos$ciowe karmig sie wiec pragnieniami zakorzenionymi w sercu czto-
wieka” - papiez Benedykt XVI w oredziu na $wiatowy dzien $rodkéw spoteczne-
go przekazu zdawat sobie sprawe z tetnigcej aktywnos$ciag przestrzeni wirtualne;j.
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Benedykt XVI w swoim liscie okreslit rowniez w jaki spos6b propagowaé Ewan-
gelie w mediach spoteczno$ciowych: , Autentycznos$c¢ ludzi wierzacych w sieciach
spotecznos$ciowych staje sie wyrazna przez dzielenie sie gtebokim Zrédtem ich na-
dzieiirados$ci: wiarg w Boga bogatego w mitosierdzie i mito$¢ objawiong w Chrystu-
sie Jezusie. Takie dzielenie sie polega nie tylko na jednoznacznym wyrazaniu wiary,
ale réwniez na $wiadectwie, to znaczy sposobie, w jaki przekazuje sie »wybory, pre-
ferencje, opinie, ktore sg gleboko spdjne z Ewangelia, nawet wtedy, kiedy nie moéwi
sie o niej w sposéb wyrazny« (Oredzie na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego
Przekazu, 2011). Szczegélnie znaczacym sposobem dawania $§wiadectwa bedzie
wola dawania siebie innym przez gotowos$¢ cierpliwego i naznaczonego szacun-
kiem angazowania sie w ich pytania i watpliwo$ci, na drodze poszukiwania prawdy
i sensu ludzkiego istnienia. Pojawienie sie sieciach spoteczno$ciowych dialogu na
temat wiary i wierzenia potwierdza znaczenie i wage religii w debacie publicznej
i spotecznej.” Wazna jest wiec sita Swiadectwa chrze$cijanskiego oraz zaangazo-
wania wierzacych we wspottworzenie tresci (content) w przestrzeni internetu.

Rola mediow spotecznos$ciowych zdaniem papieza Benedykta XVI jest waz-
na: ,Sieci spoteczno$ciowe moga by¢ nie tylko narzedziem ewangelizacji, ale
rowniez czynnikiem ludzkiego rozwoju. Na przyktad, w niektérych sytuacjach
geograficznych i kulturowych, gdzie chrzescijanie czujg sie izolowani, mogg one
umacnia¢ poczucie ich rzeczywistej jednosci z powszechng wspdélnota wierza-

Wazna jest dzis sita Swiadectwa
chrzescijanskiego oraz zaangazowania
wierzacych we wspottworzenie tresci
w przestrzeni internetu.

cych. Sieci utatwiajg dzielenie sie bogactwem duchowym i liturgicznym, sprawia-
jac, ze ludzie moga modli¢ sie z zywym poczuciem bliskosci tych, ktérzy wyznaja
te sama wiare. Prawdziwe i interaktywne zaangazowanie w pytania i watpliwosci
tych, ktorzy sa dalecy od wiary, powinno nam uzmystowic¢ potrzebe podtrzymy-
wania przez modlitwe i refleksje naszej wiary w obecno$¢ Boga, jak i naszej ak-
tywnej dobroczynnosci: »Gdybym modwit jezykami ludzi i aniotéw, a mitosci bym
nie mial, statbym sie jak miedZ brzeczaca albo cymbat brzmigcy« (1 Kor 13, 1)”.
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Takze poglebianie wiary jest mozliwe za posrednictwem social media, co
podkresla papiez w dalszej czeSci oredzia z 2011 roku: ,Istnieja sieci spoteczno-
Sciowe, ktére w Swiecie cyfrowym stwarzajg wspotczesnemu cztowiekowi okazje
do modlitwy, medytacji lub dzielenia sie Stowem Bozym. Moga one jednak otwo-
rzy¢ takze podwoje na inne wymiary wiary. Wiele oséb odkrywa bowiem wtasnie
dzieki kontaktowi, ktéry poczatkowo miat miejsce on line, znaczenie kontaktu
bezposredniego, doSwiadczenia wspolnoty, a nawet pielgrzymki - bedacych nie-
ustannie waznymi elementami na drodze wiary. Szukajac sposobow uobecnienia
Ewangelii w $rodowisku cyfrowym, moZemy zaprosi¢ ludzi do przezywania spo-
tkan modlitewnych lub celebracji liturgicznych w konkretnych miejscach, takich
jak koscioty czy kaplice. Nie powinno brakowa¢ nam konsekwencji czy spéjnosci
w wyrazaniu naszej wiary i §wiadectwa o Ewangelii w rzeczywistosci, w ktorej
przychodzi nam zy¢ - fizycznej czy cyfrowej. Kiedy jesteSmy w jakikolwiek spo-
s6b obecni dla innych, jesteSmy wezwani, by umozliwi¢ poznanie mito$ci Bozej az
po krarice ziemi.”

Benedykt XVI podkreslit w Oredziu na dzien srodkéw spotecznego przekazu
na 2011 rok takze kwestie Swiadectwa i autentycznosci w komunikacji cyfrowe;j:
,Przestrzenie te, kiedy sa dowartoSciowane w spos6b witasciwy i zrownowazony,
przyczyniajg sie do wspierania form dialogu i debaty. Jesli dokonuja sie one z sza-
cunkiem, dbato$cig o prywatnos¢, odpowiedzialnoscia i poSwieceniem prawdzie,
moga umacnia¢ wiezy jedno$ci miedzy ludzmi i skutecznie wspiera¢ zgode w ro-
dzinie ludzkiej. Wymiana informacji moze stac¢ sie prawdziwg komunikacja, kon-
takty moga dojrzewac do przyjazni, potaczenia moga utatwi¢ tworzenie wspdlno-
ty. O ile powotaniem sieci jest realizacja tych wielkich mozliwoSci, to osoby w niej
uczestniczgce muszg starac sie by¢ autentyczne, poniewaz w przestrzeniach tych
nie tylko dzielimy sie pogladami i informacjami, ale w ostateczno$ci przekazuje-
my samych siebie.”

Motywacja, zdaniem papieza Niemca, do sktadania $wiadectwa w przestrze-
ni mediéw cyfrowych powinna by¢ jedna: ,Dla tych, ktérzy otwartym sercem
przyjeli dar wiary, najbardziej radykalna odpowiedz na pytania cztowieka o mi-
tos¢, prawde i sens zycia - zagadnienia obecne w sieciach spoteczno$ciowych -
kryje sie w osobie Jezusa Chrystusa. To naturalne, Ze ten, kto wierzy, pragnie,
zachowujac szacunek i wrazliwo$¢, dzieli¢ sie swa wiarg z ludZmi, ktérych spo-
tyka w $wiecie cyfrowym. Ostatecznie jednak, jesli nasze dzielenie sie Ewangelia
moze wyda¢ dobre owoce, to dokonuje sie to zawsze dzieki wewnetrznej mocy
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Stowa Bozego, ktore porusza serca zanim jeszcze podejmiemy jakikolwiek wysi-
tek. Zaufanie w moc dziatania Boga winno zawsze przekraczac¢ wszelka pewnos$¢
poktadang w korzystaniu ze srodkéw ludzkich. Takze w $rodowisku cyfrowym,
w ktorym tatwo podnosza sie gtosy nazbyt rozpalone i konfliktowe, i w ktérym
niekiedy grozi zdominowanie pogonia za sensacja, jesteSmy wezwani do uwazne-
go rozeznawania. W zwigzku z tym pamietajmy, ze Eliasz rozpoznat gtos Boga nie
w silnej, gwaltownej wichurze ani w trzesieniu ziemi czy w ogniu, ale w »szmerze
tagodnego powiewu« (1 Krl 19, 11-12). Musimy ufa¢, Ze podstawowe pragnienia
cztowieka, ktére sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu, by kocha¢ i by¢ kochanym,
by znalez¢ sens i prawde, zywig takze ludzie naszych czaséw, zawsze i wszedzie
otwarci na to, co btogostawiony kardynat John Henry Newman nazywat »tagod-
nym $wiattem« wiary”.

5. FUNKCJE | MODEL KOMUNIKACJIW SOCIAL MEDIAW INSTYTUCJACH
EKLEZJALNYCH

Social media stuzg Kos$ciotowi w szesciu funkcjach: informacyjnej, edukacyjne;j,
promocyjnej, ewangelizacyjnej, formacyjnej oraz wspélnototwérczej. Swiat po-
trzebuje informacji o Jezusie Chrystusie, Kosciele, wspdlnotach, ruchach i stowa-
rzyszeniach religijnych, nauczaniu Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota, godzinach
odprawiania nabozenstw, dzietach charytatywnych, instytucjach eklezjalnych,
misjach, wydarzeniach w parafiach, zakonach, diecezjach, Stolicy Apostolskiej
itp. Ta informacja jest wazna zar6wno dla danej instytucji, jak i odbiorcy - moze
stanowi¢ cenng inspiracje do spotkania z cztowiekiem w Swiecie wirtualnym, ale
takze by¢ zaproszeniem do $wiata realnego. Kosciét postuguje sie ponadto me-
diami spotecznos$ciowymi do ttumaczenia rzeczywisto$ci sacrum, a wiec doktry-
ny wiary, dogmatéw, nauczania Ko$ciota tak, aby przyjac je z wiarg i zrozumie-
niem - to istotne zadanie Kosciota - funkcja edukacyjna. Niezwykle wazna role
odgrywa takze zachecanie i przekonywanie do aktywnego uczestnictwa w zZyciu
Ko$ciota i podejmowanych dzietach oraz wsparcia inicjatyw chrzescijanskich - to
funkcja promocyjna social media - warto jest podejmowac jg wszedzie tam, gdzie
sg ludzie, takze a moze dzi$ przede wszystkim, w mediach spotecznosciowych.
Najwazniejszg funkcja mediéw spotecznoSciowych jest jednak funkcja ewangeli-
zacyjna - to réwniez najwazniejsze zadanie KoSciota, ktére trzeba podejmowac
wszedzie, takze wsrod oséb zanurzonych w wirtualnej rzeczywistosci. Media
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spoteczno$ciowe moga ponadto wspiera¢ dziatania formacyjne w ré6znych wspol-
notach, ruchach religijnych oraz stowarzyszeniach katolickich poprzez aktywne
wlaczanie sie uczestnikow w tworzenie i publikowanie materiatéw formacyjnych,
takze stuzacych do katechezy?!, poprzez aktywne tworzenie grup formacyjnych
w serwisach spoteczno$ciowych i dzielenie sie doSwiadczeniem wiary, pogtebia-
nie mysli i refleksji o wartoSciowe materiaty publikowane na fanpage’ach oraz
w grupach tematycznych w tych serwisach. Wreszcie, aktywnoScia chrzescijan
nie powinno by¢ tworzenie podziatéw wsréd uzytkownikéw mediéw spoteczno-
Sciowych, antagonizowanie, etykietowanie, prowokowanie, lecz troska o budowa-
nie jednos$ci. Szczego6lnie istotng role odgrywa Kosciét w zachecaniu uzytkowni-
kéw mediéw spotecznosciowych do budowania wspoélnoty rzeczywistej, gdyz jak
udowodnili naukowcy w artykule opublikowanym w ,Journal of Social and Cli-
nical Psychology”, naduzywanie social media przyczynia sie do wzrostu depresji
i poczucia samotno$ci®2.

Wymienione funkcje mediéw spotecznosciowych sg istotne z punktu widze-
nia misji Kos$ciota i w pewien sposéb nawiazuja takze do modelu komunikacji Je-
zusa Chrystusa, ktéry w swoim nauczaniu stworzyt wzor komunikacji, w ktérym
kieruje swoj przekaz do trzech grup odbiorcoéw: publicznosci szerokiej (ttumoéw
gromadzacych sie na duzej przestrzeni i stuchajacych jego stéw), uczniéw (Apo-
stotéw) oraz do wybranych oséb podczas indywidualnych spotkan. Grupy doce-
lowe determinujg ksztatt komunikatu - przekaz jest inny w przypadku przema-
wiania publicznego, bowiem tam mogga znajdowac sie przypadkowe osoby, musi
by¢ on wiec prosty, zrozumiaty, obrazowy, peten przyktadoéw, zawierac¢ peten ke-
rygmat. Komunikat jest inny, kiedy Jezus przekazuje nauki najblizszym uczniom
w grupie (bardziej wtajemniczonym w Jego misje, znajacym juz Go, stuchajagcym
Jego nauk), dlatego jezyk komunikacji moze by¢ bardziej pogtebiony teologicz-
nie, zawierac¢ elementy formacyjne, katechizacyjne; jeszcze inaczej Mistrz rozma-
wia wreszcie z osobami w spotkaniu indywidualnym, peten jest indywidualnego

31 Wiecej na ten temat: P. Makosa, Miejsce i rola wspétczesnych mediow w katechezie,
»Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 2013, nr 5, s. 115-128.

32 M.G. Hunt, R. Marx, C. Lipson, ]. Young, No more Fomo: limiting social media decreases
loneliness and depression, “Journal of Social and Clinical Psychology” 2018, vol. 37, nr 10,
s. 751-768; Social media use increases depression and loneliness, https://penntoday.upenn.
edu/news/social-media-use-increases-depression-and-loneliness?fbclid=IwAR3a6it0GdKot9
YwcqQZ2iXUP8vvjNfMpmSH3TKkRulcSnm6tKDZPMm2bqoY, 13.11.2018.
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podejscia do cztowieka, ma charakter bardziej kierownictwa duchowego, $wia-
dectwa, zachecenia do zmiany zycia, wskazdwek jak to uczynic.

Analogicznie do komunikacji Jezusa, takze w mediach spoteczno$ciowych
istniejg 3 ptaszczyzny dialogu: publiczna na osi czasu, do ktorej dostep maja oso-
by uzywajace serwisu spotecznos$ciowego, a takze niebedace znajomymi, a nawet
te nieposiadajgce konta (jesli nie zostanie ustawiona opcja niedostepnosci tresci
dla oséb spoza grona znajomych); w grupach (nalezy zgtosi¢ che¢ przynalezno-
$ci) lub poprzez ograniczenie dostepu do konta (zamknieta tablica), wéwczas ko-
munikacja jest kierowana do wybranej grupy osob; indywidualna (wiadomoSci
prywatne).

Ten model komunikacji Jezusa jest niezwykle wazny dla Kos$ciota w social
media, szczegblnie wobec wielu wyzwan, trudnosci i problemdéw takich, jak: kwe-
stia odpowiedzialnosci za publikowane w mediach spoteczno$ciowych informacji
o Kosciele katolickim oraz administrowania kont spoteczno$ciowych instytucji
i organizacji katolickich; anonimowo$¢ uzytkownikéw mediéw spotecznoscio-
wych (takze oséb duchownych, czeste mys$lenie oséb duchownych o obecnosci
w social media jako o prywatnej przestrzeni komunikacji); nieche¢ do podejmo-
wania aktywno$ci w mediach spotecznosciowych wielu oséb duchownych i kon-
sekrowanych (szczegoélnie nieco bardziej dojrzatych), wynikajgca z nadmiaru
obowigzkdéw, braku czasu czy braku znajomos$ci narzedzi umozliwiajacych proces
komunikacji; brak oficjalnych regulacji dotyczacych obecnosci os6b duchownych
w mediach spotecznosciowych w niektérych krajach, instytucjach katolickich
oraz spotecznosciach.

W kontekscie obecnosci Kosciota w social media trzeba jeszcze uwzglednié¢
refleksje nad obecno$cia instytucjonalng (organizacje, fundacje, parafie, wspol-
noty) oraz oséb prywatnych (wierni Swieccy oraz osoby duchowne), ale nade
wszystko nad specyfika komunikatu. Stad, istotne jest réwniez wprowadzenie
norm i wytycznych dla Kosciota w Polsce dotyczacych mediéw spotecznoscio-
wych. Takie normy obowigzujg juz w wielu krajach i odnoszg sie nie tylko do ka-
ptandw, ale takze oséb $wieckich pracujgcych w instytucjach eklezjalnych.

33 M. Chmielewski, I. Durma, R. Kusiak, ,Kodeks” social media dla KosSciota katolickiego
w Polsce, ,Biuletyn Edukacji Medialnej” 2018, nr 1, s. 146-169.
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6. SPECYFIKA KOMUNIKATU W SIECI

Komunikacja w serwisach spoteczno$ciowych jest zaposredniczona, dlatego za-
wsze bedzie pozbawiona elementu spotkania osobistego, najbardziej efektywne-
go w komunikacji miedzyludzkiej, waznego do ewangelizacji. Jednak specyfika tej
komunikacji sprawia wrazenie blizszej, niz za posrednictwem tradycyjnych me-
diow elektronicznych. Sktada sie na to wiele czynnikéw, miedzy innymi szybkos$¢
i bezposrednio$¢ kanatéw, komunikacja mniej formalna, bardziej przypominajgca
codzienna, kolokwialng, ale takze indywidualno$¢ tworzenia przekazu i 3 (wspo-
mniane wcze$niej w modelu komunikacji Jezusa) poziomy, a wiec oddzielenie ko-
munikacji do wszystkich od tej do wybranych grup, a takze komunikacji osobistej.
Komunikacja internetowa jest dwustronna (odbiorca moze napisa¢ komentarz,
udzieli¢ odpowiedzi zwrotnej w innej formie), jest dostepna dla wszystkich posia-
daczy komputera lub smartfona z odpowiednim oprogramowaniem (darmowym)
oraz dostepem do internetu. Jest niej formalna i anonimowa, stwarza mozliwo$¢
kreacji wtasnego ,ja”, prezentacji pozytywnego wizerunku.

Te cechy komunikacji sprzyjajg samodzielnemu zarzadzaniu informacjg,
a przez to pozostawiaja duzo wolnosci odbiorcy, poczucie wptywu na przekazy-
wane informacje w wybranym czasie. Social media sprzyjaja poczuciu komuni-
kacji w czasie rzeczywistym i dajg wrazenie wspoétuczestnictwa w dziejacych sie
wydarzeniach. Bezposrednio$¢ to jedna z wazniejszych cech komunikatu w me-
diach spotecznosciowych. Ten kanat przekazu umozliwia napisanie wiadomosci
prywatnej bezposrednio do biskupa, kaptana, nauczyciela. Skraca tez dystans
pomiedzy uczestnikami procesu komunikacji. Skr6cony dystans pozwala nawig-
zac relacje, budzi wzajemne zaufanie, stwarza mozliwo$¢ otwarcia sie na siebie
nadawcy i odbiorcy. Bezposrednio$¢ komunikacji w mediach spotecznos$ciowych
jest dla Kos$ciota katolickiego szansa na przekazanie informacji, ktore trudno by-
toby poda¢ w innych mediach.

Celem istnienia radia, telewizji, portalu internetowego jest przekazanie new-
sa. W platformach spoteczno$ciowych mozna natomiast zaprezentowac spektrum
dziatalno$ci Kosciota, na co nie ma miejsca ani czasu w mediach tradycyjnych. Za-
den posrednik (dziennikarz czy wydawca) nie wptynie tez na ksztatt komunikatu.
W mediach spotecznosciowych omijana jest rola gatekeepera, wydawcy, dzienni-
karza. Do gtéwnych wydan programéw informacyjnych trafiaja sensacyjne infor-
macje (dobry news to zty news). W social media natomiast to nadawca decyduje
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o komunikacie i moze rozpowszechnia¢ dobre dzieta, akcje. Troska o obecnos$¢
Ewangelii w social media to wyzwanie dla Ko$ciota, ktdry nie ma dobrej prasy -
na jego medialny wizerunek sktadajg sie doniesienia o ksiezach powodujacych
wypadki samochodowe po alkoholu, dopuszczajacych sie naduzy¢, molestowania.

Cecha medidéw spotecznosciowych jest takze szybkos¢, ktéra odnosi sie do
kilku aspektéw - czasu publikacji informacji, jej rozprzestrzeniania czy reakcji
pomiedzy uzytkownikami. Komunikacja jest atrakcyjna i angazujaca dla uczest-
nikéw, ktérzy majg mozliwo$s¢ wspéttworzenia tresci (dodanie komentarza,
uzupetnienie o istotny kontekst). Zaangazowanie w konsumpcje informacji jest
wieksze, niz w tradycyjnych mediach. Ponadto, zgodnie z badaniami Buzzstream,
90% internautéw nie posiada zdania na temat danej marki przed rozpoczeciem
wyszukiwania jej w Google**. To duza szansa dla instytucji katolickich, by zadba-
ty o swoje strony www, by byty nowoczesne, dostosowane do wymogow Google,
by dawaty sie wyszuka¢ w pozytywny sposéb i by potrafity kreowa¢ swoj wize-
runek w Sieci. To wymaga pracy i Srodkéw finansowych, ale jesli nie zadbaja o to
podmioty katolickie, to w Sieci opinia moze by¢ rézna. Zepsuj3 ja na pewno prze-
ciwnicy Kos$ciota, instytucji koScielnych i hejterzy. Trudno wéweczas sie dziwic in-
ternautom, ze odchodza od KoS$ciota, kiedy stysza jedynie o grzechu w Kosciele,
naduzyciach i brudzie, a nie stysza Ewangelii, Dobrej Nowiny i §wiadectwa budu-
jacego wiare.

Media spotecznos$ciowe stwarzaja duze mozliwosci techniczne do gloszenia
Stowa Bozego, ale wymagaja tez ciezkiej i regularnej pracy. Apostotowie znurzeni
potowem bez sukcesu zostali zacheceni przez Jezusa by raz jeszcze zarzucili siec.
Nawet wtedy, gdy juz nie wierzyli w sukces, kolejny raz podjeli wysitek potowu.
Podobnie jest w komunikacji w internecie. Nalezy nieustannie ,zarzucac sieci”
w poszukiwaniu ludzkiej potrzeby religijnosci. Zaniechanie tego dziatania mozna
bytoby rozpatrywac¢ w kategorii zaniedbania wzgledem misyjnego nakazu Chry-
stusa. Wymiar moralny takiego zaniedbania wskazat papiez Pawet VI w Adhorta-
cji Apostolskiej ,Evangelii nuntiandi” w numerze 45: ,Ko$ciét bytby winny przed
swoim Panem, gdyby nie uzywat tych poteznych pomocy, ktére umyst ludzki co-
raz bardziej usprawnia i doskonali. Za ich posrednictwem glosi oredzie, ktoére zo-
stato mu powierzone, «na dachach»”.

3% M. Przybysz, Kosciét w Sieci, dz. cyt.
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7. WNIOSKI

Czasy wspoétczesne cechujace sie nadmiarem informacji to czasy, w ktérych posia-
danie wielu szczegétowych informacji wcale nie przysporzy sensu, bowiem sens
pojawia sie wraz z wchodzeniem w obecno$¢ Boga, w relacje z Nim: ,Jest wie-
lu wierzacych, ktorzy nie biorg udziatu w niedzielnej Eucharystii, nie przyjmuja
regularnie sakramentéw i nie udzielaja sie we wspdlnocie Kosciota. Pamietajac
o0 znaczeniu rodziny w inicjacji chrzes$cijanskiej, to zjawisko stanowi dla nas duze
wyzwanie w znajdowaniu i organizowaniu nowych sposobow zblizania sie do
nich, aby pomoéc im doceni¢ wartos¢ zycia sakramentalnego, czynnego uczestni-
czenia w zyciu wspélnotowym i zaangazowania w zyciu spotecznym. Duzy pro-
cent katolikéw to ludzie, ktérzy nie maja $wiadomosci swojej misji bycia sola i za-
czynem $wiata, a ich tozsamo$¢ chrzescijanska jest staba i niepewna”® (nr 286).
[ dalej: ,Stanowi to ogromne wyzwanie, ktére dogtebnie kwestionuje sposob,
w jaki uczymy wiary i dbamy o doswiadczenie chrzescijanskie; to wyzwanie, kté-
remu musimy sprosta¢ w zdecydowany, odwazny i kreatywny sposéb, poniewaz
w wielu miejscach inicjacja chrze$cijaniska jest uboga i fragmentaryczna. Albo be-
dziemy uczy¢ wiary, doprowadzajac do rzeczywistego spotkania ludzi z Jezusem
Chrystusem i zapraszajac ich do p6jscia za Nim, albo nie wypetnimy naszej misji
ewangelizacyjnej”®¢ (nr 287). W kulturze tymczasowos$ci niewielu ludzi decyduje
sie na trwatlg relacje, stad tez kluczowym pojeciem do zrozumienia w kontekscie
nowej ewangelizacji jest termin nawrdcenia pastoralnego: ,Nawrocenie pasto-
ralne naszych wspolnot wymaga przejscia z duszpasterstwa jedynie zachowaw-
czego do duszpasterstwa zdecydowanie misyjnego”’ (nr 370). Zadaniem nowej
ewangelizacji jest wiec nie tyle skupianie sie na korzystaniu z nowych metod, no-
wych narzedzi komunikacji, nowych sposobéw dotarcia do odbiorcéw i nowych
mediéw, co czynienie internautéw uczniami Jezusa Chrystusa, przede wszystkim
za pomocga Swiadectwa zycia.

Formacja do bycia uczniami Jezusa Chrystusa i czynienia uczniami Jezusa
Chrystusa innych nie powinna nikogo zwalnia¢ od tego, by méwic jezykiem zrozu-
miatym i w spos6b zrozumiaty dla wspotczesnego cztowieka. Jest to szczegdlnie

% Aparecida. V Ogélna Konferencja Episkopatéw Ameryki Lacinskiej i Karaibéw..., dz. cyt.,
s. 145.

36 Tamze, s. 146.

37 Tamze, s. 182.
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istotne w duszpasterstwie mtodziezy, ktéra postuguje sie nowoczesnymi srodka-
mi komunikacji takimi, jak Facebook, czy Twitter. Stad, tak wielka role odgrywa
raczej krotki przekaz, niz dtugi; dynamiczny i szybki, niz powolny i rozwlekty;
multiplikowany i przypominany odbiorcy wielokrotnie oraz na rézne sposoby,
anizeli pojedynczy; zaskakujacy, niz przewidywalny; pobudzajacy kilka zmystow,
niz tylko werbalny; dotykajacy bliskich cztowiekowi spraw z zycia cztowieka; zro-
zumialy, autentyczny i przemys$lany. Eklezjalne public relations to udostepnianie
Swiadectwa, ukazywanie prawdziwego oblicza Chrystusa za posrednictwem me-
diow i w atrakcyjny sposéb zachecanie do osobistego spotkania z Chrystusem.
Media bowiem nie ewangelizujg, mogg sta¢ sie jednak narzedziem zapraszajacym
do takiego spotkania. I chociaz rzeczywisto$¢ wirtualna nie moze by¢ zamien-
nikiem prawdziwej wspdélnoty ludzkiej, wcielonej rzeczywistosci sakramentow
i liturgii czy tez bezposredniego gtoszenia Ewangelii, moze jednak je uzupetniac
i wspiera¢, do nich zacheca¢, pokazywac piekno, wspiera¢ budowanie zachwytu
i poruszy¢ emocje. Nawigzujac do biblijnej metafory - dzi$ przestrzenia potowu
okazuje sie by¢ internet, a todzig parafia. Powotani sa do tego wszyscy parafianie,
w swoim $rodowisku lokalnym.

W kazdym z rodzajow komunikacji, takze tej, ktéra ma miejsce w przestrzeni
wirtualnej, szczegblnie wobec dzieci i mtodziezy, nalezy przestrzegac trzech za-
sad: przejrzystych intencji w komunikacji (przystajacych stanowi duchownemu,
Swieckiemu lub konsekrowanemu), odpowiedzialnos$ci za siebie i rozmdéwce (by
nie wywotac grzechu zgorszenia i nie narazac drugiej osoby na kontakt z nieodpo-
wiednimi treSciami), a takze tworzenia wspdlnoty (w miejsce tworzenia podzia-
t6w) w Swiecie wirtualnym oraz zapraszajac do wspdlnoty w Swiecie realnym.
Nie mozna bowiem sprawowac¢ sakramentdéw w internecie, nie mozna namascié¢
olejem, przyja¢ Eucharystii, nie mozna poczu¢ bliskosci drugiego cztowieka, nie
mozna przytuli¢ i pocieszy¢ strapionego cztowieka. Mozna jednak poruszy¢ czto-
wieka do tego, aby wyszedt poza swiat wirtualny do realnego spotkania z Jezu-
sem Chrystusem. Taki jest cel i sens wykorzystania social media w Kosciele.
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In the Realm of Dying Sun.
On Wincenty Korab-Brzozowski’s Epopée

STRESZCZENIE: ABSTRACT:
Szkic poswiecony Epopei Wincentego The article offers an attempt of literal
Korab-Brzozowskiego skupia sie przede translation of Wincenty Korab-
wszystkim na proébie filologicznego Brzozowski’s poem series Epopeja
przektadu z jezyka francuskiego i ocenie and includes an evaluation of Marian
wczesniejszej pracy translatorskiej Mariana Stala’s translation of these texts.
Stali. W analizowanych utworach poddano Firstly, the analysis concentrates on
interpretacji ttumaczenia Stali, nastepnie Stala’s interpretations, then they
skonfrontowano je z oryginatem i przektadem are confronted with the originals
dostownym. Finalizacjg analizy i interpretacji and the literal version. The result
dziet byt wybér bardziej rzetelnego wzgledem of the study is a choice of a more
oryginatu ttumaczenia. Artykut wienczy faithful translation; the article ends
zebrana w toku analizy nowa propozycja with a proposal of a new translation
przektadu Epopei. of Epopeja.
SLOWA KLUCZOWE: KEYWORDS:
przektad, jezyk francuski, translation, French language,
Wincenty Korab-Brzozowski, Wincenty Korab-Brzozowski,
pesymizm, $mier¢, poezja pessimism, death, poetry

Zadna z mych pieéni nie dobiegnie konca:
Ogrdéd moj wiednie bez promieni stonca,

I oto ide, z bélem na dnie czaszki,

Po chtodnych $ciezkach, gdzie, jak ztote blaszki,
Szeleszcza liscie.

(W. Korab-Brzozowski, Weglem smutki i zgryzoty)!

'W. Korab-BrzozowsKi, III. Weglem smutku i zgryzoty, w: tenze, Utwory zebrane, oprac.
M. Stala, Krakow 1980, s. 64.
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WSTEP

,Zyjac tracimy zycie”? - taka formuta, wskazujacg na zycie jako wedréwke ku
$mierci, rozpoczeta jedna ze swych ksiazek Maria Janion. Ow koncept, na ktérym
zasadza sie owo aforystyczne potaczenie wyrazowe, traktuje o koherentnym cha-
rakterze zycia i $mierci. Cztowiek zyje, a zatem umiera. Kazda aktywno$¢ przybli-
za go do proznid. Jedni trwaja w przekonaniu, ze ze ,snu $mierci” (Koh 9,5) mozna
sie wybudzi¢, inni za$ poddaja sie pesymistycznej wizji $wiata pozbawionego ce-
lowosci. Do tych drugich bezsprzecznie nalezy wpisa¢ bohatera niedocenionego
przez wspoétczesnych* cyklu Epopeja Wincentego Korab-Brzozowskiego®. Nie jest
on jednak dekadentem typowym®, skoro wielokrotnie - mimo zZe na cykl skta-
da sie zaledwie pie¢ lirykow, z ktorych kazdy liczy jedynie po dwa tetrastychy -

2 M. Janion, Zyjgc tracimy zycie. N niepokojgce tematy egzystencji, Warszawa 2007.

3Zob. S. Korab-Brzozowski, Préznia, w: tegoz, Poezje zebrane, wstep i oprac. M. Podraza-
-Kwiatkowska, Krakéw 1978, s. 26.

*Nieobecnos¢ tworczosci Wincentego Korab-Brzozowskiego we wspoétczesnym literatu-
roznawstwie napawa niepokojem. Zasadne jest zatem przekonanie, zZe poeta nie zostat na-
lezycie doceniony przez potomnych. Gdyby zechcie¢ przyjrze¢ sie listom lektur na studiach
polonistycznych, nie dostrzezemy tam zbyt wielu dziet autora Duszy méwigcej. W czytelniczej
Swiadomosci adeptéw polonistyki — co niejednokrotnie udato mi sie zaobserwowac¢ - funk-
cjonuje on raczej jako mniej uzdolniony brat Stanistawa czy tez autor poematu proza Wsréd
gwiazd - swoja droga nader niedocenionego dzieta, ktérego przekaz sptycono. Por. M. Oku-
licz-Kozaryn, W orbicie Flammariona. O poemacie prozq Wsréd gwiazd Wincentego Korab-
-Brzozowskiego, ,Ruch Literacki” 2009 z. 1, s. 19-31. Poezje Korab-Brzozowskiego, szcze-
gblnie przektady na jezyk polski z francuskiego, nie cieszg sie zainteresowaniem badaczy
polskiego modernizmu. Jak sie jednak okazuje, problem odrzucenia tej literackiej spuscizny
kryje sie w pewnym stopniu takze w pracach przektadowych nad ta twdrczoscia. Ttumacze
francuskojezycznych dziet autora Wsrdd gwiazd starali sie zachowywac¢ przede wszystkim es-
tetyczne walory dziet poety, pomijajac przy tym nierzadko ukryta w stowach tres¢. Jednym
z takich przyktadéw sg oméwione przeze mnie szczegétowo ,blizniacze” wiersze braci Stani-
stawa O przyjdz! i Wincentego Ktdra przyjdzie. Jak wykazata analiza utworéw, ttumacz dzieta
Wincentego (ktérym byt brat Stanistaw) dopuscit sie bardzo swobodnego przektadu, fatszu-
jacego pierwotny przekaz. Wiecej na ten temat w moim artykule ,Ktdra przyjdzie” Wincentego
Korab-Brzozowskiego i, 0 przyjdz!” Stanistawa Korab-Brzozowskiego. Paralela swiatéw smier-
ci w blizniaczych wierszach braci Brzozowskich, ,Swiat Tekstéw. Rocznik Stupski” 2018 z. 1,
s. 19-30. Ttumaczenia dziet Korab-Brzozowskiego w znacznym stopniu sg $Srednio udanymi
prébami wprowadzenia tych utworéw na grunt polski.

5 Cykl po raz pierwszy zostal opublikowany w tomie Dusza méwigca w roku 1910.

0 bohaterze-dekadencie wiele pisata swego czasu Maria Podraza-Kwiatkowska. Zob.
M. Podraza-Kwiatkowska, Somnambulicy, dekadenci, herosi. Studia i eseje o literaturze Mtodej
Polski, Krakow 1985.
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prébowat odpowiada¢ na pytanie, ktérego wyktadnie Mickiewicz zawart w sto-
wach ,czucie i wiara silniej méwi do mnie / Niz medrca szkietko i oko” w Roman-
tycznosci. Dekadent watpi, dostrzega, Ze Swiat chyli sie ku upadkowi, wyczuwa
nieustajacy regres spoteczenstwa, zas bohater Epopei zmierza do odstoniecia ta-
jemnicy zycia, zyje, poniewaz poszukuje prawdy.

Czytelnik owego cyklu bedzie zapewne zaskoczony takim opisem persony
powotanej do metaforycznego zycia. Poddajac Epopeje zabiegom interpretacyj-
nym - przede wszystkim konstruujac obraz jej bohatera - nie mozna zapomnie¢
o problemie przektadowym. Mtodszy z braci Korab-Brzozowskich spisat tenze
cykl wlasnie w jezyku francuskim’, zas ich przektad na jezyk polski to aktywnos¢
translatorska Mariana Stali, ktéremu zawdzieczamy opracowanie Utwordéw zebra-
nych poety. Podejmujac sie dostownego przektadu zaobserwujemy, ze Stala mu-
siat dokonac licznych wybordéw translatorskich®. Strategie przektadu organizowa-
ty wybory miedzy warstwg estetyczna (np. rymotworcza) a sensami (poziomami
gtebszymi). Stajac przed dylematem przettumaczenia utworu na inny jezyk, autor
przektadu zobligowany jest do rezygnowania z pewnych, mniej badZ bardziej waz-
nych, aspektéw dzieta. Nie jest mozliwe oddanie wszelkich waloréw artystycz-
nych pierwowzoru. Nie bez powodu Stanistaw Baranczak podkreslat problem
z przetozeniem cho¢by Kruka Edgara Allana Poego, w ktérym to nagromadzenie
rotycznej spotgtoski ,r” w stowie ,nevermore”, oddawa¢ miato wrazenie ,kra-
kania” tytulowego ptaka. Nawet, jesli chcemy zachowac translatorska wiernosg,
nie oddamy zamystu pisarza, poniewaz ,nigdy wiecej” nie brzmi tak dobrze, jak
,nevermore”. Dlatego wtasnie, wybor odpowiedniej strategii interpretacyjnej jest
podstawa. Jednym razem zachowanie dostownoSci przyczyni sie do pominiecia
retorycznego zamystu poety (wspomniane ,,nigdy wiecej”), innym za$ pozwoli od-
kry¢ rzeczywisty sens dzieta, ,nie ocalajac” jednak wszystkich waloréw estetycz-
nych. Sam Baranczak przektadat dzieta do$¢ odwaznie, w Kruku w zupetnosci po-
mingt semantyke stowa ,nevermore”, zastepujac je fraza ,Kres i krach”. Czy droge,

7 Wiecej o aktywnosci pisarskiej autora Wsrdd gwiazd w jezyku francuskim, zob. J. Bajda,
Mtodopolscy poeci piszgcy po francusku. Tworczos¢ Wincentego Koraba Brzozowskiego, ,Prace
Literackie” 2015 z. LV, s. 141-155.

80 strategiach ttumaczenia zob. S. Baranczak, Ocalone w ttumaczeniu, Poznan 1992. Sta-
nistaw Baranczak wskazat na réznego rodzaju strategie translatorskie, podkreslajgc przy tym
to, czego zostaje pozbawiony utwor, jesli zdecydujemy sie na wykorzystanie danego sposobu
przektadu.
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ktdéra podazyt autor Widokdéwki z tego Swiata mozna okresli¢ mianem wtasciwej?
Przy ocenie nie zapominajmy, Zze thumaczenie Baranczaka do dzi$ pozostaje naj-
popularniejszym. Co$ jednak w tym ,niedostownym” (a moze i niestosownym?)
zabiegu musi tkwié, ze z Kruka najczeSciej wspominamy wtasnie owa fraze.

Przyjrzyjmy sie juz dzietu Wincentego Korab-Brzozowskiego. Prezentacja
bedzie przebiega¢ stopniowo. Najpierw przedstawiony zostanie przektad Maria-
na Stali z ptynaca z przekiadu interpretacja, nastepnie tekst francuskojezyczny
wraz z mojg autorska préba przektadu filologicznego®, wraz z kolejna prébg inter-
pretacji dzieta tym razem na tekscie ,nowej” Epopei. Zabieg ten wydac sie moze
dyskusyjny, poprawia¢ wszak bedziemy niezmienione od dziesiecioleci przekta-
dy, ale jesli spojrzec na poetyckie postulaty Korab-Brzozowskiego to mozliwe, Ze
tworca nie zywilby do nas urazy z tego powodu, a tez uznany ttumacz przyjmie
zyczliwie nowa propozycje translatorska.

PRZEKLAD MARIANA STALI

|

W moje spdéznione ranki skarzy sie wcigz stota -
Odblaski z6rz ztocistych - blade, gdzies w oddali -
Mro6z w mym ogrodzie kruche lilie Smiercig miota,
Zielonych gadéw petna, fontanna sie zali...

Wodotrysk o btekicie $ni; Swit - w deszczu splotach
A stonce, o obtoki! swa wspaniato$¢ gtosi...

[ z6tte stoneczniki wkrétce $mieré omota -

Zawsze te sama powie$¢ wodotrysk przynosi'®

? Swego czasu zajatem sie pordwnaniem wydanego w jezyku francuskim utworu Protec-
trice (Ktdra przyjdzie) Wincentego, zestawiajgc go z O przyjdz! brata poety - Stanistawa. Prze-
ktad filologiczny, ktérego uzycie postuluje rowniez w niniejszym szkicu, ukazat zasadnicze
roznice miedzy tekstem oryginalnym a ttumaczeniem pomieszczonym w Utworach zebranych.
Zob. Borek B., ,Ktéra przyjdzie” Wincentego Korab-Brzozowskiego i ,0 przyjdz!” Stanistawa
Korab-Brzozowskiego. Paralela swiatéw smierci w blizniaczych wierszach braci Brzozowskich,
,Swiat Tekstéw. Rocznik Stupski”, 2018 z. 16, s. 19-30. Niemniej, wielu teoretykdw przektadu
przekonuje, ze przektad filologiczny jest niewystarczajacy, jesli chodzi o poezje. Zob. G. Kruz-
kow, Przektad i Eros, ttum. L. Styrcz-Przebinda, ,Przektadaniec” 2017 z. 35, s. 132-138.

1©W. Korab-Brzozowski, W moje spéznione ranki..., w: tenze, Utwory..., s. 177.
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1l

W samo potudnie zmarta nadzieja mej duszy.

Odeszta w mrok, gdy rzeczy nie rzucaja cienia.
Smutkéw mych mnisi twardzi, ktérych nic nie wzruszy,
Stoja juz, orszak tworzac, wérdd stonca promieni

Trumne dawno juz zamknieto; kondukt postepuje:
Weciaz naprz6d mnisi kroczg ku bezczasu brzegom.
Przemineto potudnie, storice w gtab zstepuje -

Ida mnisi, a cienie ich wzdtuz drogi biegna'.

I11

Coraz petniejsza gestéw pozegnan jest pamiec!
Kogos, kto przyjs$¢ powinien, kazdy z nas tu czeka,
Daremna ku przysztosci jest droga daleka -

Coraz petniejsza gestéw pozegnan jest pamiec.

Juz wkrotce stonice dojdzie do kregu ciemnosci;
Kto$ kochany odchodzi, w zapomnieniu znika;
Jeszcze jedno wspomnienie w duszy sie zamyka -
Znowu pochtonat stonce wielki krgg ciemnosci!?

IV

Zycie jest jednostajne jak ponure noce

Po przeptakanych dniach, po - zmierzchach, gdy bdl ciezy;
Zycie jest jednostajne jak ponure noce,

A na sklepienie znowu podnosi sie ksiezyc.

0, umie¢ umkna¢ przemian tych smutnych pomroce,
Nude i nieche¢ nocg, w gtebi snow, zwyciezy¢ -
Zycie jest jednostajne jak ponure noce,

A nietoperze smutne obsiadty juz ksiezyc!?.

1" Tenze, W samo potudnie..., dz. cyt., s. 179.
12W. Korab-Brzozowski, Coraz petniejsza gestéw..., w: tenze, Utwory..., s. 181.
13 Tenze, Zycie jest jednostajne..., dz. cyt., s.183.
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\%

Marmur grobowcow bielg 1$ni, umarli milcza;
Gwiazdy sie iskrza nocg na sklepieniu niebios;
Marmur grobowco6w bielg 1$ni, umarli milcza -
Zagiel pojawia sie nad nieruchomga glebia.

Powiew na prézno zbudzi¢ chce zagle nad glebig;
Ptaki pozegnan ponad naw trumnami kraza;
Gwiazdy sie iskrza nocg na sklepieniu niebios -
Marmur grobowcéw bielg 1$ni, umarli milczg**.

Kazdy z pieciu wierszy Epopei zostat oznaczony kolejna rzymska cyfra (I, II, I11,
IV, V). Pierwszy z nich otwiera incipit W moje spéZnione ranki skarzy sie wciqz sto-
ta. Sytuacja liryczna otwierajgcego cykl dzieta zostata osadzona w poczatkowych
partiach dnia, jest poranek - moment budzenia sie $wiata, znikajg (bledna) juz
ostatnie $§lady nocy. W opisywanym przez podmiot liryczny ogrodzie mroz spowi-
ja lilie i stoneczniki. Jesienny poranek obezwtadnia przymrozkami nature. Wsrod
zbudzonej przyrody wciaz jednak $pi ,,wodotrysk”, ktéry wskutek swego sennego
zapomnienia otula catg rzeczywisto$¢ w kroplach wody. Zbudzito sie rowniez ston-
ce, ktére pragnie zaprezentowac Swiatu swa chwate. Kazdego poranka, na co wska-
zuje ostatni z werséw, scena sie powtarza. Swiat sie budzi, zapomina, powtarza.

Przy pierwszym odczytaniu dzieta zauwazymy zachwycajacy obrazek jesien-
nego poranka ze wszystkimi jego sktadowymi. Ale jesli przyjrzymy sie leksyce or-
ganizujacej dzieto (,skarzy”; ,blade”; ,mro6z”; ,kruche”; ,miota”; ,Smierc¢”; ,,omo-
ta”), dostrzezemy, Ze ten spokojny widok to w rzeczywistos$ci przyblizanie sie do
$mierci, monotonne, powolne umieranie, sieganie kresu w najbardziej przeraza-
jacym jego wydaniu - nudzie.

Poranek, ktéry symbolicznie znamionuje narodziny®®, w dziele Korab-Brzo-
zowskiego ulega reinterpretacji. Poczatek dnia nie jest tozsamy z poczatkiem
zycia. Pierwsze promienie stoneczne naswietlajg pierwszym krokom droge ku

1*Tenze, Marmur grobowcéw bielg Isni..., dz. cyt., s. 185.

15 Wiecej o poetyce symbolizmu, tak waznej dla modernizmu, zob. M. Podraza Kwiatkow-
ska, Symbolizm i symbolika w poezji Mtodej Polski, Krakow 1994. Szczegdlnie wazne wydajg
sie strony 15-45, gdzie autorka wyktada teorie symbolu w poezji Mtodej Polski i jej powino-
wactw z poezja francuska.
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$mierci. W tym dekadenckim pejzazu mentalnym (na obecno$¢ paysage men-
tal zdaja sie wskazywac¢ zaimki osobowe: ,W moje spéznione ranki” i ,w mym
ogrodzie”) wszystko chyli sie ku upadkowi, powolnemu regresowi i zmierzaniu
do nieuniknionego spotkania ze Smiercig'®. Zaspana fontanna powtarza opowies¢
$Smierci kazdemu, kto zechce uczestniczy¢ w tym smutnym swiecie.

Drugi utwoér cyklu rozpoczynajg stowa W samo potudnie zmarta nadzie-
ja mej duszy. Przemingt poranek, zbliza sie potudnie. Widac¢ juz zatem stonce.
Obecno$¢ solarnego motywu o dziwo nie pobudza $wiata do Zycia. Wrecz prze-
ciwnie, nadzieja, ktérg nosit do tej pory w swej duszy podmiot liryczny, zamarta.
W chwili $mierci przeniosta sie w mrok, gdzie nie moze juz rzuca¢ cienia. Trumna
z umartym nieprzerwanie postepuje do lokacji, ktérg poeta okreslit mianem mro-
ku (ombre). Kroczac w jej kierunku, ostatni raz dostrzega stoneczne promienie.
Na zewnatrz pozostaje réwniez jego cien. W swiat mroku wchodzi samotnie.

Smier¢ nadziei oznacza $mier¢ duszy, a zatem
Korab-Brzozowski sugeruje, ze dusza moze
umrzec (Ez 18,4).

Ponura wizja przenoszenia sie duszy ze Swiata zywych do ciemnosci prze-
raza. Czytelnicza obawa nie jest jednak spowodowana wytacznie deskrypcja psy-
chicznego stanu persony lirycznej, ale przede wigze sie z nihilistyczng poetyka,
postepujaca z kolejnymi cze$ciami cyklu. Poeta piszac, ze co$ umarto w duszy, nie
uwaza jakoby dusza tracita swoje cze$ci, mogac dalej bez nich zy¢, lecz sygnalizu-
je, ze nadzieja jest tozsama z dusza. Smier¢ nadziei oznacza $mieré¢ duszy, a zatem
Korab-Brzozowski sugeruje, Ze dusza moze umrzec¢ (Ez 18,4). Poglad filozoficzny,
wedtug ktérego $mier¢ biologiczna jest jednoznaczna ze $miercig duszy, przyjeto
sie okres$la¢ mianem anihilacjonizmu'’.

16 Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Pustka, otchtan, petnia. Ze studiow nad mtodopolskq
symbolikq inercji i odrodzenia, w: Mtodopolski sSwiat wyobrazni. Studia i eseje, red. M. Podraza-
-Kwiatkowska, Krakéw 1977, s. 53.

17Zob. J. H. Walton, H. W. House, R. L. Thomas, R. Price, Tablice biblijne. Chrzescijariskie
tablice encyklopedyczne, t. 1, Warszawa 2007, s. 504.
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Kolejny wiersz cyklu, bedacy jego centrum, otwierajg stowa: Coraz petniej-
sza gestéw pozegnar jest pamiec!. Czas plynie. Swiat zmierza ku wieczorowi. Cho¢
stonce zbliza sie do horyzontu, nadal probuje opromieni¢ swiat. Modelowy pej-
zaz ustepuje miejsca psychologicznej rozprawie poswieconej pamieci w zespo-
leniu ze stratg bliskiej osoby. Podmiot liryczny w skrajnie pesymistycznej tyra-
dzie z wtasng $wiadomosciag przekonuje, Ze pamiec jest coraz petniejsza ,gestow
pozegnan”, co prawdopodobnie powinnismy rozumiec jako ciggte uczestniczenie
w $mierci najwazniejszych oséb dla bohatera cyklu. Czekanie na ich powrot zdaje
sie daremne, z krainy mroku nie ma powrotu. Stonce, ktére nie$¢ miato nadzieje,
staje sie przyczyng ponownego noszenia w duszy zalu, cierpienia, nawet ono zo-
staje przezwyciezone przez ciemnos¢. Ostatnie wersy utworu udowadniajg stusz-
nos$¢ kondycjonalistycznego ogladu dzieta. Bliscy ,znikajg”. Nie przenosza sie do
innych $wiatéw, nie istniejag nawet w mroku, ich po prostu nie ma.

Pokonanie stonica nie konczy jednak cyklu. Przed czytelnikiem odstania sie
nowy $wiat - $wiat nocy. Zycie zostaje zestawione z nocami na zasadzie poréw-
nania wzbogaconego o negatywnie waloryzujaca je przydawke ,ponure”. Dzien to
pora tez, zmierzch jest momentem uswiadomienia sobie marnosci potozenia, noc
za$ okazuje sie cicha, jednostajna, zaskakujagco odmienna. Persona liryczna pra-
gnie wyrwac sie z kotowrotu vitae dolorum. Rzuca w przestrzen pytanie o mozli-
wo$¢ przezwyciezenia nudy, pokonania rzadzacych ludzkim zyciem praw. Wiersz
jest niezaprzeczalnie préobg powiedzenia, ze z fatum mozna podja¢ walke - bez
wzgledu na jej wynik, wazne, Ze w cztowieku drzemie jaka$ iskra popychajaca go
do potrzeby doswiadczania sacrum. Swiadkiem przemiany ma by¢ ksiezyc, ktéry
w réwnie niezrozumiaty sposéb, co metamorfoza podmiotu lirycznego, obsiadaja
nietoperze. Ponownie jest to wiec $wiat peten smutku i niepewnoSci.

Ostatnim wierszem cyklu jest tetrastych rozpoczynajacy sie stowami Mar-
mur grobowcow bielq Isni, umarli milczq. Noc postepuje. Prawdopodobnie czas,
w ktérym znajduje sie bohater-podmiot liryczny cyklu, to péinoc. Dzien zata-
cza krag: ranek, potudnie, zmierzch, noc, pétnoc (za chwile fontanna ponownie
przedstawi historie zycia cztowieka, a ludzkie Zycie zostaje wpisane w dobe).
Na niebie iskrzg gwiazdy o$wietlajace biel grobowcoéw, z ktérych nie dobiega
gtos zmartych. Miejscem akcji jest cmentarzysko, w tej Smiertelnej przestrze-
ni pojawiajg sie ,zagle” i ,ptaki pozegnan”, krazace nad trumnami. Domysla¢
sie mozna, ze chodzi tu o sepy, znane z instynktu krazenia nad zwtokami. Swiat
nieustannie milczy.
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Zaskakujace rozwigzanie cyklu. W wierszu inicjowanym stowami Zycie jest
jednostajne jak ponure noce podmiot dziatan tworczych zdaje sobie sprawe z moz-
liwosci dokonania transgresji, utworzenia swoistego wytomu w tragedii zycia,
by - co nader zaskakuje - nic nie uczynic z tym jakze waznym rozpoznaniem. Czy
noc mogta tak szybko zmieni¢ nastawienie tej budzacej sie do zycia jednostki?

EPOPEJA W JEZYKU FRANCUSKIM | JEJ PRZEKLAD DOSLOWNY

Przywotajmy teraz oryginat pidra autora Stoni i dokonajmy jego przektadu do-
stownego, jak najbardziej zblizonego do oryginatu, pomijajac przy tym sfere
rymu, o ktérg oczywiscie zadbat wczesniej wspomniany tlumacz. Czynimy tak,
chcac oddac nie tylko zamyst kompozycyjny cyklu, ale przede wszystkim seman-
tyczny, gdyz to on zazwyczaj okazuje sie wazniejszy.

I

Sur mes matins tardifs la pluie sanglote, il pleut...
Etles aubes dorées, ce main, sont lointaines...
Les lys de mon jardin agonisent, frileux

Et des reptiles verts nagent dans les fontaines

Le jet d’eau vers 'azur languit: il pleut, il pleut.
Et le soleil réclame, 6 nuages! sa gloire...

Les tournesols jaunes agonisent, frileux

Etle jet d’eau pleureur redit la méme histoire?®.

Przektad filologiczny:
Deszcz ptacze nad mymi p6Znymi porankami, pada deszcz...
Tego poranka ztoty swit jest daleko
Lilie w moim ogrodzie konajg z zimna
A zielone gady ptywaja w fontannach

Strumien wody usycha z tesknoty za niebem: pada deszcz, pada deszcz...
Stonce domaga sie od chmur swej chwaty

Zotte stoneczniki konaja z zimna

A ptaczacy strumien wody powtarza wcigz te samg opowiesc.

18 W. Korab-Brzozowski, Sur mes matins tardifs..., w: tenze, Utwory..., s. 176.
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II

L'espérance de mon ame est morte en plein midi,
ATheure ou les choses n'ont point d’'ombre, elle est morte;
Et les moines de mes chagrins, lourds et roidis,

Sont I3, en plein midi, pour lui servir d’escorte

Le cercueil est cloué; le cortege chemine,

Et les moines s’en vont aux rives sans demain.

Et, comme midi n’est plus et le soleil décline,

Ils vont, laissant de I'ombre aux longueurs du chemin®.

Przektad filologiczny:
Nadzieja mojej duszy zmarta w samo potudnie
W godzinie, w ktorej rzeczy nie rzucaja wcale cienia, ona umarta
A mnisi moich smutkdw, ciezcy i zesztywniali,
Sa tu, w samo potudnie, by jej stuzy¢ za eskorte

Trumna juz zabita gwozdziami, procesja posuwa sie
A mnisi odchodzg stad na wybrzeza bez jutra

[ jako Ze potudnia juz nie ma i stonce zachodzi

Ida, zostawiajgc cienie na dtuzyznie drogi

[11

Les gestes des adieux se gravent dans la mémoire,
Etl'on attend toujours quelqu’un qui doit venir -
Et c’est en vain qu’on marche au fond de I'avenir:
Les gestes des adieux se gravent dans la mémoire,

Le soleil va plonger a I’horizon du soir;
Quelqu’un de bien aimé et de bon va partir:
Et voici dans mon dme encore un souvenir!
Et le soleil n’est plus a I'horizon du soir?.

19 Tenze, L'espérancede mon dme..., dz. cyt., s. 178.
20 Tenze, Les gestes des adieux..., dz. cyt., s. 180.
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Przekiad filologiczny:
Gesty pozegnania sg odciSniete w pamieci
A my wcigz czekamy na kogos$, kto ma przyjsc¢.
[ na prézno idziemy w gtab tego co ma nadejs$¢ (przysztos¢)
Gesty pozegnania sg odci$niete w pamieci.

Wieczorem stonice zanurzy sie w horyzoncie;
Kto$ ukochany i dobry odejdzie:

[ oto w mej duszy jeszcze jedno wspomnienie!
A stonca juz nie ma za wieczornym horyzontem.

1\

La vie est monotone comme les nuits moroses
Apres les jours de pleurs et les soirs d’infortune
La vie est monotone comme les nuits moroses
Et voici se lever au firmament la lune.

Ah! ne plus se heurter aux tristes métamorphoses!
Endormir dans la nuit I'ennui et la rancune!

La vie est monotone comme les nuits moroses,

Et des chauves-souris se posent sur la lune??.

Przektad filologiczny:
Zycie jest monotonne niczym posepne noce
Po dniach petnych ptaczu i nieszczesliwych wieczorach;
Zycie jest monotonne niczym posepne noce
Lecz oto na firmamencie podnosi sie ksiezyc.

Ach! Nie by¢ juz wiecej ranionym przez smutne przemiany!
Noca pozwoli¢ zasng¢ zalom i goryczom!

Zycie jest monotonne niczym posepne noce,

A nietoperze laduja na ksiezycu.

21 Tenze, La vie est monotone..., dz. cyt., s. 182.
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\"

Et dans la volite nocturne scintillent les étoiles;
Les sépulcres sont blancs, les morts silencieux,
Et voici sur la mer immobile des voiles

Nul vent n’éveillera la 1éthargie des voiles,

Sur les cercueils des nefs les cygnes des adieux!
Dans la volite nocturne scintillent les étoiles;
Les sépulcres sont blancs, les morts silencieux?

Przektad filologiczny:
Grobowce sg biate, zmarli milczacy
A na nocnym sklepieniu iskrzg gwiazdy
Grobowece sg biate, zmarli milczacy
A oto na nieruchomym morzu zagle

Zaden wiatr nie obudzi zagli z letargu

Na trumnach okretéw tabedzie pozegnan!
Na nocnym sklepieniu iskrza gwiazdy
Grobowce sg biate, zmarli milczacy.

Mimo ze przektad dostowny na pierwszy rzut oka niewiele rézni sie od
otwierajacego szkic translatorskiego wysitku Stali, w rzeczywistosci przedsta-
wia on zupetnie odmienny obraz rzeczywistoSci. W pierwszym wersie deszcz sie
skarzy, ale nie wiadomo na co, przektad dostowny pozwala nam okresli¢ odbiorce
deszczowej repliki. Deszcz ptacze nad dolg cztowieka, nad jego wpisaniem w czas,
przemijanie. W tym okreslonym przedziale czasowym nie zorza odchodzi, by po-
jawic¢ sie ponownie nocg, a $wit/jutrzenka (aubes), ktéra jest jeszcze zbyt daleko,
by opromieni¢ czekajacy na promienie stoneczne $wiat. Stonce nie jest w stanie
otuli¢ $wiata metaforycznymi ramionami, gdyz zbyt geste chmury nie pozwala-
ja mu ukazac ,swej chwaty”. Solarny aspekt swiata wieza sktebione chmury, kt6-
rym stonce nie gtosi chwaly (co sugeruje ttumacz), ale wrecz domaga sie od nich
unizenia. Natura kona z zimna. W kazdy kolejny poranek zrodto wody powtorzy
,te sama opowiesc”.

22 Tenze, Les sépulcres sont blancs..., dz. cyt., s. 184.
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W kolejnym z wierszy dostrzeZemy brak stonecznego obiektu, ktéry wysta-
pil w thumaczeniu Stali. Ttumacz dodat do pierwszej strofy ,stonice”, ktére w ogo-
le sie w niej nie pojawia. Mozna przypuszczac, Ze dokonat tego zabiegu w petni
Swiadomie, nie chcac powtarzac stowa ,potudnie” (midi), co oczywiscie ma swo-
je uzasadnienie, bo w bezchmurny dzien na niebie widoczne jest stonce, ktére
umozliwia zaistnienie cienia. Wiekszy problem budzi przetozenie stowa laissant,
bedace wyktadnikiem ruchu statycznego, nie dynamicznego, co zdaje sie wskazy-
wac Stala. Cienie mnichéw, petnigcych w dziele funkcje obrazowego ekwiwalentu
smutku?}, nie ,biegng” wzdtuz drogi, one zostajg ,pozostawione” przed wejsSciem
w mrok. Odrywaja sie od dawcy zycia (ciata), by zgina¢ w chwili wkroczenia
w $wiat bez jutra, domene wyzbyta z promieni Stonica. Stala nieustannie podkre-
$la w dwoch czesciach cyklu obecno$é, site i chwate stonica. Nie zauwaza jednak,
Ze ono zamiera, to krélestwo umierajgcego Stonca, gdyz nawet w potudnie nie
wiaze sie z zyciem, sygnalizuje raczej swoje zespolenie ze Smiercia. Najjasniejsza
z gwiazd nie jest w stanie wnikngé w mrok, by podtrzymywac zycie cienia, nie
potrafi przebic sie przez geste chmury, by uratowac¢ zycie w ogrodzie. Pomimo
trwania nie niesie prymarnie kojarzonej z nim nadziei, bierze udziat w rozktadzie
Swiata, zmierzajacym ku wieczorowi.

W tej sytuacji trudno wskaza¢ doktadniejszy przektad. Jesli jednak kon-
sekwentnie trwamy w przekonaniu o koniecznosci rzetelnego oddania senséw,
przedktadajac je nad warstwe estetyczng, wybierzemy ttumaczenie dostowne,
mimo Ze roznice sg niewielkie.

W utworze cyklu, zaczynajacym sie stowami Les gestes des adieux se gravent
dans la mémoire, ttumaczowi od razu rzuca sie w oczy gra stow. Autor przektadu
Epopei pomieszczonej w Utworach zebranych nie wyeksponowat sposobu potrakto-
wania pamieci na zasadzie skalnego materiatu (pamiec jest niewzruszona, jest twar-
da, niezniszczalna - w opozycji do duszy!). Korab-Brzozowski pisze o grawerowaniu
czy odciskaniu (se gravent) wspomnien w pamieci. Pamiec nie jest pojemnikiem?*
mieszczacym w sobie wspomnienia, jest raczej monumentem, pomnikiem, na kto-
rym czas wypisuje powody cierpienia - tych, ktorzy odeszli w mrok. Francuska me-
taforyka, ktorg postuzyt sie poeta, wymaga zaznajomienia sie z kodem kulturowym.

23 Mnich to nie tylko symbol duchowosci i kontemplacji, ale takze symbol umartwiania sie.

240 ontologicznej metaforze pojemnika pisza w erudycyjnej rozprawie George Lakoff
i Mark Johnson. Zob. G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, przet. T. P. Krzeszowski,
Warszawa 2010, s. 27.
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Innym przyktadem niescistosci jest niedostrzezenie gry stow ,przyj$¢” (ve-
nir) oraz ,nadejs¢” (I'venir), obecnych w zakonczeniach wersu drugiego i trze-
ciego pierwszej strofy. Korab-Brzozowski gra z czytelnikiem, nie pozwalajac mu
jednoznacznie okresli¢, o jakim przybyciu pisze, o jakiej przysztoSci snuje do-
mniemania. Czy umarli maja przyj$¢ z krainy mroku, czy kraina mroku dosie-
gnie (w przysztosci) kazdego? Pewne jest jedno - ten $wiat tonie w ciemno$ci
i nihilizmie. Nie ma niczego, co mogtoby nie$¢ nadzieje. Trzecia pora dnia (poza
rankiem, potudniem i zmierzchem) réwniez nie emanuje nadzieja. Skrajnie pe-
symistyczny obraz poteguje metafora ,zanurzajacego sie w horyzoncie” stonca,
ktdérej ponownie nie dostrzegt ttumacz, rezygnujac w ten sposéb z hiperbolizacji
cierpienia rzeczywistosci postrzegalnej. W przektadzie Stali storice zostaje ,po-
chtoniete” przez krag ciemnosci, u Brzozowskiego zostaje ,utopione”. Zauwazmy,
ze jesli stonice zanurza sie w wodzie, to jako ptongca gwiazda musi ustgpi¢ zy-
wiotowi wody i zgasng¢. Motyw akwatyczny nie niesie ze sobg zycia, w wodnym
horyzoncie tonie $wiatto. Sacrum zostaje pogrzebane w wodnym grobie. Prze-
ktad dostowny niewatpliwie eksponuje wazne sktadowe dzieta, pominiete przez
pierwszego ttumacza Epopei.

Motyw akwatyczny nie niesie ze sobg zycia,
w wodnym horyzoncie tonie $wiatto. Sacrum
zostaje pogrzebane w wodnym grobie.

W kolejnym wierszu uwage czytelnika i ttumacza zwraca przede wszystkim
opisanie sposobu przeniesienia sie na ksiezyc nietoperzy. W jezyku francuskim
wyrazenie se posent wskazuje raczej na ‘zajecie miejsca, ladowanie, siadanie’,
ale nigdy ,obsiadanie”, ktére konotuje raczej szkodzenie czemus$, wskazujac na
obecnos$¢ szkodnikéw. Nie bez powodu poeta wybrat na stworzenia, ktére maja
ten przedziwny kontakt z ksiezycem, nietoperze. To zwierzeta nocy, opisywane
przede wszystkim w kontek$cie wampiryzmu, petni¢ moga zatem w dziele funk-
cje medium; przenosza troski podmiotu lirycznego witasnie na ksiezyc, na odlegty
lirycznej personie obiekt.

Noc paradoksalnie daje zycie, pobudza, czyni wolnym od rozterek dnia.
Zyciodajna sita ksiezyca pozwala na oswobodzenie sie z wiezéw witasnej psy-
chiki, przetransponowujac 6w ciezar wtasnie na ziemskiego satelite. Ponownie
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nietatwo wybrac lepsze z ttumaczen. Warto jednak pamieta¢ o nazbyt silnie walo-
ryzujacym orzeczeniu przypisanym nietoperzom.

Dla zrozumienia sensu wytozonego w Epopei kluczowe wydajg sie trzy wer-
sy ostatniego liryku:

A oto na nieruchomym morzu zagle
Zaden wiatr nie obudzi zagli z letargu
Na trumnach okretéw tabedzie pozegnan!

Po morzu, w ktéorym wcze$niej utoneto stonce, ptyng zaglowce. Ich zagle sa
niewzruszone, wiatr nie budzi ich swym podmuchem, z wolna przemieszczajg sie
ze zmartymi za horyzont. Nalezy teraz zastanowic¢ sie, gdzie przeniosto sie ston-
ce? Wedtug podmiotu lirycznego trzech pierwszych wierszy utoneto w morzu,
zgasto - umarto, tak samo jak zagasto zycie w ciatach tych, ktérzy odeszli do mro-
ku. Ale zmiana, jaka nastepuje w podmiocie lirycznym wraz z dwoma nastepnymi
wierszami, jest kolosalna, czego ewidentnie nie przedstawit ttumacz Korab-Brzo-
zowskiego, gdyz z wiersza bedacego manifestem zycia uczynit pochwate koncep-
cji skrajnego nihilizmu. W rzeczywistosci francuskojezyczny wiersz nie pozwala
na takg interpretacje cyklu. Jest raczej przejawem pokonania pesymistycznej wi-
zji $wiata. Fontanna z pierwszego liryku nie cierpi z powodu ciaggltego powtarza-
nia historii o tragizmie cztowieka i otaczajacego go $wiata, w przeciwienstwie do
podmiotu dziatan tworczych, nie jest Swiadoma mozliwosci przekroczenia granic
istnienia ziemskiego i nadzmystowego. To w konicu nie sepy kraza nad trumna-
mi zmartych, a tabedzie! Jakze ogromna niekonsekwencja wytania sie z oddania
wersu Sur les cercueils des nefs les cygnes des adieux! poprzez Ptaki pozegnan po-
nad naw trumnami krqzq, kiedy to poeta bezsprzecznie nawigzuje do tabedzi jako
symbolu nadziei, nieSmiertelnosci?®, ktéra budzi sie w jego duszy. Stonice nie znik-
nie w ,nieruchomej gtebi”, sugerowanej w przektadzie z roku 1980.

25 Czytajac tworczos¢ Korab-Brzozowskiego, warto blizej przyjrze¢ sie wykorzystaniu
przez poete motywu tabedzia. Poeta wydaje sie go przywotywa¢ $swiadomie, nawigzujac do
antycznego toposu abedziego $piewu. Ow $piew zapowiadal w wyobrazeniu starozytnych
$mier¢. Zegnat umierajacego. W Epopei motyw ulega reinterpretacji. Autor Wsréd gwiazd nie
tylko odbiera ptakom gtos, ale tez nakazuje im odej$¢ wraz ze zmartymi. W skutek tego za-
biegu cisza poteguje doswiadczenie $mierci. Por. tabedz, w: W. Kopalinski, Sfownik symboli,
Warszawa 1990, s. 209-211. Warto tez wspomnie¢, ze Sokrates w jednym z dialogéw Platona
(Fedonie) byt tym, ktéry przed $miercig styszat tabedzi Spiew.
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Tak, jak Stonice przy ponownym wzejsciu nad horyzontem zacznie wal-
ke z przyrodniczymi przeszkodami, tak cztowiekowi przyjdzie znowu zmierzy¢
sie z przeciwno$ciami losu, watpliwo$ciami dotyczgcymi istnienia ,drugiej stro-
ny”. [ nawet ulegajacy nieustannej repetycji wers Grobowce sq biate, zmarli milczq-
cy, nie niesie przy wiasciwym rozpoznaniu senséw cyklu negatywnych konotacji.
Swiat przedstawiony pigtego wiersza cyklu Epopeja skapany jest w bieli (iskrze-
nie gwiazd, zagle, tabedzie), to nie zatoba powoduje milczenie umartych (ktérzy
badz co badz sg, trwaja w milczeniu!), lecz Swiadomo$¢, ze Zywy rozpozna swoje
miejsce w dziele stworzenia.

NOWA EPOPEJA

Marian Stala, przektadajac Epopeje dokonat bezsprzecznie dzieta wielkiego. Prze-
ttumaczyt znaczng cze$¢ francuskojezycznej poezji Wincentego Korab-Brzozow-
skiego. Niestety, tak jak wielu wybitnych tlumaczy, nie ustrzegt sie niebezpie-
czenstwa przektadowego. Mimo ze cze$¢ utworéw uznac¢ nalezy za prace niemal
wzorcowy, pojawiajg sie tu takze zabiegi translatorskie nieco stabsze, nawet ta-
kie, ktore przyczyniaja sie do znieksztatcenia sensu dzieta.

Paul Ricoeur autor Paradygmatu przektadu powiedziat swego czasu: ,Jezeli
chcemy sobie zaoszczedzi¢ wysitku uczenia sie jezykow obcych, z zadowoleniem
siegamy po przektady”?¢. Prawda bezwzgledna. Nie ma powodu, by z owym sagdem
polemizowad. O ile w rozpoznaniu tym Ricoeur usprawiedliwia czytelnika, o tyle
zdaje sie gani¢ ttumacza, mogacego wprowadzi¢ w btad ufajacego mu odbiorce.

Niech zwienczeniem szkicu bedzie przypomnienie catego cyklu w wersji fi-
lologicznej, literalnej. Nie zabrzmi teraz Epopeja zapewne tak dobrze, jak w prze-
ktadzie zaproponowanym w Utworach zebranych, gdyz struktura brzmieniowa
(wptywajgca w poezji na rytm wiersza, rzadziej na znaczenia - signifiance) zosta-
fa tu prawie do granic zatracona, stanowi jednak ta préba ttumaczenia propozy-
cje powrotu do pierwotnej wyktadni sensow:

|
Deszcz ptacze nad mymi p6Znymi porankami, pada deszcz...
Tego poranka ztoty Swit jest daleko

26 P Bukowski, M. Heydel (red.), Wspétczesne teorie przektadu. Antologia, Krakéw 2009,
s. 365.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 35/2018

183



OBLICZA KULTURY

Lilie w moim ogrodzie konajg z zimna
A zielone gady ptywaja w fontannach

Strumien wody usycha z tesknoty za niebem: pada deszcz, pada deszcz...
Stonce domaga sie od chmur swej chwaty

Z6tte stoneczniki konajg z zimna

A ptaczacy strumien wody powtarza wcigz te samg opowiesc.

Il

Nadzieja mojej duszy zmarta w samo potudnie

W godzinie, w ktérej rzeczy nie rzucajg wcale cienia, ona umarta
A mnisi moich smutkdw, ciezcy i zesztywniali,

Sa tu, w samo potudnie, by jej stuzy¢ za eskorte

Trumna juz zabita gwozdziami, procesja posuwa sie
A mnisi odchodzg stad na wybrzeza bez jutra

[ jako ze potudnia juz nie ma i stonce zachodzi

Ida, zostawiajgc cienie na dtuzyznie drogi

I11

Gesty pozegnania sg odci$niete w pamieci

A my wcigz czekamy na kogos$, kto ma przyjsc.

[ na prézno idziemy w gtab tego co ma nadej$¢ (przysztos¢)
Gesty pozegnania sg odci$niete w pamieci.

Wieczorem stonce zanurzy sie w horyzoncie;
Ktos ukochany i dobry odejdzie:

[ oto w mej duszy jeszcze jedno wspomnienie!
A stonca juz nie ma za wieczornym horyzontem.

IV

Zycie jest monotonne niczym posepne noce

Po dniach petnych ptaczu i nieszczesliwych wieczorach;
Zycie jest monotonne niczym posepne noce

Lecz oto na firmamencie podnosi sie ksiezyc.
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Ach! Nie by¢ juz wiecej ranionym przez smutne przemiany!
Nocga pozwoli¢ zasng¢ zalom i goryczom!

Zycie jest monotonne niczym posepne noce,

A nietoperze 1aduja na ksiezycu.

\%

Grobowce sg biate, zmarli milczacy

A na nocnym sklepieniu iskrzg gwiazdy
Grobowce s3 biate, zmarli milczacy

A oto na nieruchomym morzu zagle

Zaden wiatr nie obudzi zagli z letargu

Na trumnach okretéw tabedzie pozegnan!
Na nocnym sklepieniu iskrza gwiazdy
Grobowce sg biate, zmarli milczacy.

Dlaczego dokonanie nowego ttumaczenia Epopei jest wazne? Twoérczo$¢ Ko-
rab-Brzozowskiego nie doczekata sie jeszcze odpowiedniego omoéwienia, a jesli
podejmowac sie juz tego wysitku, to tylko na materiale poetyckim najblizszym
temu, co chciat przekaza¢ sam autor. Rekonstruujac poglady danego pisarza czy-
nic¢ to nalezy w oparciu o jego stowa, nie za$ ich interpretacje i przektad, ktéry
ponad jako$ci semantyczne zdaje sie wynosi¢ walory estetyczne?’.

27 Oczywiscie niemozliwe jest przetozenie dzieta w sposéb idealny, by ,A” = ,A”. Zob.
B. Tokarz, Obcy w nas i my w obcym: przektad jako réznica i podobienistwo czy przypominanie,
,Przektady Literatur Stowianskich” 2014, z. 5, s. 68. Autorka szkicu wyjasnia, kiedy i z jakich
powoddw zostata zanegowana tozsamos$c¢ przektadu z oryginatem. Jej zdaniem jezyk - z czym
wypada sie zgodzi¢ - jezyk jest no$nikiem antropologicznosci danej kultury, a zatem inne be-
dzie thtumaczenie dokonane przez translatora z Chin, a inne przez uczonego z panstwa euro-
pejskiego, gdyz inne warto$ci okaza sie wazne w danych miejscach, co w konkretnym stop-
niu wplynie i na brzmienie przektadu. Autorka wspomina tez osobe Milana Kundery, ktéry
na rzecz ttumaczy (ktérych aktywnos¢ mdgt obserwowac) stworzyt stownik ,stéw-zasadzek”,
charakterystycznych dla jego twdrczosci (dotgczyt go do Sztuki powiesci), by poméc w thuma-
czeniu swych dziet.
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