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Andrzej Korczak

Szkota Gtéwna Gospodarstwa Wiejskiego w Warszawie

Trudne szczescie Herosa

The Difficult happiness of a Heros

STRESZCZENIE:

Artykut pokazuje poszczegdlne etapy dazenia
sumeryjsko-babiloniskiego i greckiego
herosa do nadnaturalnego szczescia oraz ich
egzystencjalny sens. Zostaly one opisane za
pomoca symboli, ktérych odczytanie ujawnia
wiedze starozytnych na temat mozliwosci
osiggniecia nadprzyrodzonego szczescia.
Poemat Gilgamesz pokazuje, Ze osiagniecie
nadprzyrodzonego szczescia jest niezwykle
trudne i nawet wybrancy losu moga ponie$¢
kleske. W postaci Heraklesa widzimy bardzo
silny antropologiczny dualizm ducha i ciata.
Najwazniejszym zadaniem herosa jest
doprowadzenie do wewnetrznego pokoju
wynikajgcego z pogodzenia tych sfer, co udaje
mu sie po niebywatych trudach. Zostaty

one symbolicznie opisane w dwunastu
pracach, podczas ktérych pomagaja
herosowi olimpijscy bogowie. W kulturze
chrzes$cijanskiej mity heroiczne przemienity
sie w legendy o rycerzach walczacych

z potworami symbolizujacymi zto. W czasach
nowozytnych za$ legendy te wyewoluowaty
w strone basni, a mimo to ich najwazniejsze
przestanie zostato zachowane.

SLOWA KLUCZOWE:
heros, psyche, naturalne i nadnaturalne szcze-
Scie, alegoryczna interpretacja

ABSTRACT:

The article illustrates the various stages of
the Sumerian-Babylonian and greek hero’s
pursuit of supernatural happiness and their
existential meaning. These were described
using symbols whose interpretation reveals
the knowledge of the ancients regarding

the possibilities of obtaining supernatural
happiness. The Epic of Gilgamesh shows

that achieving supernatural happiness is
extremely difficult, and that even chosen

ones may experience defeat. In the

figure of Heracles, we see a very strong
anthropological dualism of the sprit and the
body. The most important task of the hero is
to bring about internal peace resulting from
reconciliation of these spheres. He manages
this after exceptional hardships. These are
symbolically described in twelve parts, during
which the hero is aided by the Olympian

gods. In Christian culture, the heroic myths
became legends about knights fighting against
monsters symbolising evil. In the early
modern period, these legends transformed
into fairy tales, yet their primary message was
preserved.

KEYWORDS:
heros, psyche, natural and supernatural
happiness, allegorical interpretation

Wykaz skrotow: przed Ch. - przed Chrystusem.
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Andrzej Korczak, Trudne szczescie Herosa

Pierwszq, w petni zachowang opowiesciag heroiczng, jest sumeryjsko-babilon-
ski poemat Gilgamesz'. Tytutowy bohater poematu jest postacig historyczng
z XXIX lub XXVIII wieku p.n.e.?. Opowies¢ przedstawia go jako ztozenie cztowie-
ka i boga®, co oznacza, ze w momencie ostatecznego formowania sie poematu, to
znaczy okoto 1,5 tysigca lat przed Ch., pojecie herosa byto juz uksztattowane*.
Heros, rozumiany jako ztozenie cztowieka i boga, zasadniczo rézni sie od po-
staci kréla ubostwionego po $mierci. Gilgamesza poprzedzaja tacy herosi, jak:
Adapa, Utnapiszpin, Etana, Szukalletuda, Enmekar i Lugalbanda®. Jednak teksty
opiewajace ich zycie zachowatly sie jedynie we fragmentach - dlatego nie moze-
my odtworzy¢ ich bohaterskich czynéw. Gilgamesz z catag pewnoscig jest herosem
w znaczeniu kulturowym, gdyz dokonat wielkiego czynu waznego dla catej spo-
tecznosci®. Jednak dokonania i zastugi kulturowe nie ttumacza w zupeinosci prze-
stania zawartego w poemacie mitu heroicznego’. Tesknota za nieSmiertelnoscia,
opisana w Gilgameszu, czeSciowo potwierdza teorie psychoanalityczng, ktéra wy-
wodzi postac¢ herosa z leku przed $miercig, czy z traumy narodzin. Pokonywanie
psychologicznych lekdw, osigganie psychicznej dojrzatosci wskazuje na obecnos¢

' M.L. West, Wschodnie oblicze Helikonu. Pierwiastki zachodnioazjatyckie w greckiej po-
ezji i micie, przet. Michat Filipczuk, Tomasz Polanski, Krakow 2008, s. 113-115; S.N. Kramer,
The Sumerians: Their History, Culture and Character, Chicago 1971, s. 270-274; C. Wilcke, Das
Lugalbanda Epos, Wisbaden 1969; ]. Black, A. Green, Stownik mitologii Mezopotamii, przet. An-
drzej Reiche, Katowice 1998, s. 75-78.

2S.N. Kramer, Historia zaczyna sie w Sumerze, przet. Joanna Olekiewicz, Warszawa 1961,
s. 100 i nast.; G. Roux, Mezopotamia, przet. Beta Kowalska, Jolanta Koztowska, Warszawa
2003, s. 111; A. Mierzejewski, Tajemnice glinianych tabliczek, Warszawa 1981.

3 Gilgamesz, przel. Robert Stiller, Krakéw 2011, s. 50; S.N. Kramer, Historia..., dz. cyt.,
s.102-103.

*Epos o Gilgameszu. Wersja standardowa z Niniwy, Wprowadzenie, przektad i komen-
tarz, Antoni Tronina, Krakéw-Mogilany 1017, s. 12, 16, 177; M.L. West, Wschodnie oblicze...,
dz. cyt,s. 110-111.

5S.N. Kramer, The Sumerians: Their History..., dz. cyt., s. 270-274; C. Wilcke, dz. cyt.

®T. Zielinski, Religia starozytnej Grecji. Zarys ogdlny. Religia hellenizmu, przet. Stefan
Srebrny, Gabriela Piankdwna, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1991, s. 85. Por. M. Eliade, Histo-
ria wierzen i idei religijnych, t. 1, Od epoki kamiennej do misteriow eleuzynskich, przet. Stani-
staw Tokarski, Warszawa 1994, s. 200. Por. K. Kowalski, Z. Krzak, Tezeusz w labiryncie, Wro-
ctaw 1989, s. 97-98; G. Widengren, Fenomenologia religii, przet. Joanna Biatek, Krakéw 2008,
s. 424-425. Por. G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, przetl. Jerzy Prokopiuk, Warszawa
1997, s. 214, 639, przypis 203.

7 Por. E. Mieletinski, Pochodzenie eposu bohaterskiego. Wczesne formy i archaiczne zabyt-
ki, przet. Pawet Rojek, Krakdw 2009, s. 5-18 oraz rozdz. Pierwotne Zrédta eposu.
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w poemacie archetypéw w rozumieniu Carla Gustawa Junga®. Walter Burkert t3-
czy mity i postacie heroiczne z doswiadczeniami szamanow®. Rzeczywiscie, w Gil-
gameszu s3 bardzo wazne watki, ktére pochodza z legend szamanskich'?. Wy-
daje sie, ze mogto tu nastapic¢ skojarzenie opowiesci szamanskich, ukazujacych
wstepowanie w szamana boskiej mocy, z opowie$ciami pokazujacymi ingerencje
bogow w zycie wtadcow, ktorzy, wedtug Lorda Reglana, w starozytno$ci funkcjo-
nowali w spotecznej wyobrazni zgodnie z mitycznymi wzorcami'!. Szkota folk-
lorystyczna wywodzi natomiast mity heroiczne z ludowych opowiesci o bohate-
rach'?. W Gilgameszu mamy rzeczywiscie postac¢ przyjaciela gtbwnego bohatera,
ktéra moze mie¢ ludowe pochodzenie. Jednak sam Mieletinski zauwaza, ze Gilga-
mesz jest dzietem filozoficznym'? i nie ma folklorystycznego pochodzenia'*. W sy-
tuacji istnienia tak réznych teorii powinni$my traktowac ostroznie kazda hipote-
ze dotyczaca pochodzenia i przestania mitu heroicznego zawartego w poemacie.

NIEZDOBYTE SZCZESCIE GILGAMESZA

Motywacje Gilgamesza, ktore czynig z niego herosa, wigza sie ze Swiadomoscia
innego, wyzszego rodzaju spetnienia, niz ten, ktérego doswiadczajg zwykli ludzie.
Jednak bohater przez dtugi czas swego Zycia nie czuje potrzeby dokonywania he-
roicznych czynéw. Na poczatku poematu widzimy go obdarzonego przez bogéw
wszelkimi dobrami i przyjemno$ciami, jakich tylko cztowiek moze zapragnac.
To szczeScie rdzni sie od szczescia kazdego innego cztowieka jedynie obfitoScig
dobr i intensywnoScia przyjemnych doznan. Jest to szcze$cie naturalne. Dopie-
ro po spotkaniu swego przyjaciela, a zwtaszcza po jego niespodziewanej $mierci,
heros stwierdza, ze szczescie, ktére nieuchronnie konczy sie $miercig, nie zdota
go zadowoli¢. To bogini Isztar doprowadzita do tej $mierci i zniszczyta naturalne

8 Por. E. Mieletinski, Poetyka mitu, przetl. J6zef Dancygier, Warszawa 1981, s. AA. Por.
K. Kowalski, Z. Krzak, dz. cyt,, s. 109 nast.

9W. Burkert, Stwarzanie swietosci. Slady biologii we wczesnych wierzeniach religijnych,
dz. cyt,, s. 98-100. Por. H.M. Chadwick, N.K. Chadwick, The Growth of Literature, t. 3, London
1932-1940, s. 192-226.

19 E.A.S. Butterworth, The Tree at the Navel of the Earth, Berlin 1970, 137-143.

1L, Reglan, Bohater tradycyjny, ,Pamietnik Literacki” 1973 nr 164, s. 253-268.

12 E. Mieletinski, Pochodzenie eposu..., dz. cyt.

13 Tamze, s. 394.

“Tamze, s. 412.
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szczecie Gilgamesza. Podobnie bedzie w opowiesci o Heraklesie, ktérego szcze-
Scie zostanie zniszczone przez Here. W tej sytuacji w sumeryjsko-babiloniskim he-
rosie budzi sie pragnienie innego rodzaju spetnienia. Wyraznie $wiadcza o tym
jego stowa: ,W tonie mym rozpacz sie zalegta. Jakze mam milcze¢? Jak spokéj zna-
lez¢. Trwoge przed $miercig poczutem, Szamaszu!”*®; ,Wszystkie lata dotychczas
przespatem, niech jednak oczy me widzg stonice, niech sie storicem nasyce! Pu-
sta jest ciemno$, jesli sie raz Swiatto znalazto!”'6. Ta ostatnia, filozoficzna uwaga,
wydaje sie niezwykle interesujgca, poniewaz pokazuje pragnienie szczeScia po-
legajacego na jakim$ ekstremalnym speinieniu swojej egzystencji, w kontekscie
ktérej zwykta ludzka egzystencja zostata oceniona jako sen i pustka. Pragnienie
nie$miertelnosci opisane w Gilgameszu mozna interpretowac bardzo rdznie. In-
terpretacje dostowng potwierdzatby fakt, iz spotykamy ludzi, ktorzy tak bardzo
boja sie $mierci, Ze chcieliby by¢ nieSmiertelni. Jednak strach przed $miercia i po-
szukiwanie dostownie rozumianej nieSmiertelnosci wykluczatyby inne cechy he-
rosa opisane w poemacie. Sg to na przyklad: pragnienie pokonania zta gnebigce-
go Swiat, bez wzgledu na cene, jaka przyjdzie za to zaptaci¢ czy dazenie do stawy,
jaka pozostanie po bohaterze, jesli zostanie on pokonany przez ztego potwora.
Interpretacja symboliczna odkrywataby w herosie pragnienie podobnego bogom,
nadprzyrodzonego sposobu egzystencji. Jest to pragnienie szczeScia nadnatu-
ralnego, ktérego nie posiada nawet tak wyjatkowy wtadca, obdarzony przez los
wszelkimi dobrami, jakich cztowiek moze zapragna¢. Jedynie taka interpretacja
ttumaczy zawarte w poemacie symbole, a takze naswietla cato$ciowy sens staro-
zytnego pojecia herosa jako ztozenia cztowieka i boga.

Obudzenie sie w herosie pragnien wybiegajacych poza to, czego pragng zwy-
kli ludzie, nie jest niczym nadzwyczajnym. Bedac ztozeniem ludzkiej i boskiej na-
tury, heros nie moze zy¢ tak, jak kazdy inny cztowiek, ktérego egzystencjalny sta-
tus jest na zawsze okreslony. Jego boska natura zmusza go do czyndw i pragnien
wykraczajacych poza status zwyktego cztowieka. Przed pierwsza, prawdziwie he-
roiczng wyprawg Gilgamesz méwi do boga Szamasza: ,Jeslibym za$ nie miat tego
dokona¢, po c6z by$ mnie wtedy dotknat, Szamaszu, zadza niespokojng takiego
czynu”'’. Podczas wyprawy po boskie cedry, narrator Gilgamesza méwi: ,Siedem

15 Gilgamesz, dz. cyt., tab. 8, s. 62.
16 Tamze, tab. 8, s. 64.
17 Tamze, s. 30.
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gor przebrnawszy pod wysokim cedrem staneli. Podeszli w podziwie. Znalazt Gil-
gamesz cedr swojego serca”'®. Wydaje sie, ze zar6wno sumeryjsko-babilonski, jak
i po6Zniejszy, grecki heros, odréznia sie od kazdego innego cztowieka tym, Ze jest
postuszny wszystkiemu, co w nim pochodzi od boga. Intuicyjnie czuje, Ze aby by¢
szczesliwy, musi postawic to, co w nim boskie przed tym, co ludzkie. Heros kiero-
wany boska czgstka swojej natury uznaje, ze dazenie do absolutnego spetnienia
usprawiedliwia ryzyko utraty zwyczajnego ludzkiego szczeScia, a nawet ryzyko
utraty zycia'®. Nagroda za taka postawe, niezaleznie od tego, czy uda mu sie osia-
gnac za zycia cel swoich pragnien, jest szczescie czekajace go po $mierci®. Jed-
nak, wybierajgc pierwszenstwo czastki boskiej nad ludzka heros nie unicestwia
ludzkiego naturalnego elementu wtasnej natury. Przeciwnie - zeby osiggna¢ nad-
naturalne szczeScie heros musi zmierzy¢ sie ze strachem wyptywajacym z jego
ludzkiej natury. Gilgamesz moéwi do przyjaciela o ich wsp6lnym wrogu: , Teraz wy-
znam ci, przyjacielu: boje sie go! Lekam sie go bardzo! Dlatego pdjdziemy w bor
cedrowy, ubijemy Chumbabe, izby sie go nie ba¢!”?'. Kazdy pdzniejszy heros moze
powtorzy¢ te stowa, dla kazdego walka z wrogiem oznacza jednocze$nie walke
z wlasnym strachem, wywodzacym sie z cielesnej natury. Te watki wystarczajaco
dowodza, ze w kulturze Mezopotamii uwazano, Ze szczeScie przyrodzone moze
by¢ cztowiekowi dane, a szcze$cie nadprzyrodzone jest mu zadane.

Bardzo waznym watkiem, ktory odréznia sumeryjsko-babilonskiego herosa
od zwyktych $miertelnikow i pokazuje, Ze pragnie on wyzszego rodzaju szczescia,
jestodrzucenie zalotéw bogini mitosci?2. Nie mamy watpliwosci, ze oznacza to prze-
zwyciezenie zmystowego pozadania. Obrazona bogini mSci sie i skazuje na Smier¢
przyjaciela herosa, ktéry najprawdopodobniej symbolizuje zmystowy odpowied-
nik duchowej czastki reprezentowanej przez Gilgamesza. Oznacza to, iz autorzy

8 Tamze, s. 41.

9 A. Korczak, Przekraczanie granic w mitach heroicznych, w: A. Ciazela, S. Jaronow-
ska (red.), Transgresja jako zjawisko w kulturze — w kregu szans i zagrozen, Warszawa 2017,
s.147-163.

20W.E. Otto, Teofania. Duch religii starogreckiej, przet. Jerzy Prokopiuk, ,Poezja” 1988
nr 12, s. 71. Por. ].-P. Vernant, Mit religia w Grecji starozytnej, przet. Krzysztof Sroda, Warszawa
1998, s. 55-60. O deifikowanych herosa zob. . Black, A. Green, dz. cyt., s. 228-229; A. Sotty-
siak, Bogowie nocy. Motywy astralne w religiach starozytnej Mezopotamii, Krakéw 2003, s. 193.

21 Gilgamesz, dz. cyt., s. 28.

22 Tamze, s. 49-50.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 34/2018

12



Andrzej Korczak, Trudne szczescie Herosa

poematu posiadali dualistyczng koncepcje cztowieka?3. W istocie jest ona symbo-
licznie zawarta juz w samym pojeciu herosa, jako ztozenia cztowieka i boga. Tylko
duchowy pierwiastek cztowieka moze przezwyciezy¢ zmystowe pozadanie i tylko
on moze mie¢ nadzieje na osiaggniecie wyzszej egzystencji i zwigzanego z nig szcze-
$cia. Smier¢ przyjaciela sprawia, ze heros zupetnie traci ochote na pospolite szcze-
Scie, jakie oferuje mu $wiatijego cielesna natura. Czuje sie wrecz skazany na poszu-
kiwanie innego rodzaju spetnienia. Szuka szczeScia, ktdre nie konczy sie Smiercia.

Poszukujac nieSmiertelnosci, jakkolwiek jg rozumie¢, Gilgamesz dociera do
mitycznego Utnapiszti, ktéremu udato sie ja zdoby¢. Ten proponuje mu prébe
czuwania przez siedem dni i nocy, ktorej przebycie ma zaswiadczy¢ o tym, ze kan-
dydat zastuguje na nie$miertelnos¢**. Heros jednak nie podotat tej prébie, dlate-
go Eliade uwaza opowie$¢ o Gilgameszu za dramatyzowany opis nieudanej proby
zdobycia duchowej madro$ci?®. Rumunski religioznawca nie zauwaza, ze samo
przebycie drogi Szamasza, przebycie wod $mierci i dotarcie do nieSmiertelnego
Utnapiszti jest powaznym osiggnieciem duchowym, skoro bohater zostaje wyna-
grodzony: ,Zrzuca zwierzece skory, ktorymi sie dotad odziewat i jego postac staje
sie czysta i piekna”?®. Jest to niewatpliwy symbol duchowego odrodzenia. Druga
nagroda jest zerwanie ziela zycia, dzieki ktéremu heros moze odzyska¢ mtodos¢?’.
Zejscie na dno morza po cudowne ziele lub inny atrybut nadnaturalnej mocy jest
znanym motywem wielu greckich mitéw heroicznych?. Jednak Gilgamesz nie cie-
szy sie dtugo posiadaniem cudownego ziela, gdyz porywa je waz. Znajac rozwi-
nieta demonologie Mezopotamii mozemy uwaza¢ weza za rzeczywista zig site.
Oznaczatoby to, iZ nadnaturalne szczeScie herosa jest zagrozone nie tylko przez
jego moralng stabo$¢ i mechanizmy czysto wewnetrzne, ale takze (podobnie jak
szczes$cie Sredniowiecznego rycerza czy $Swietego) przez destrukcyjne sity ze-
wnetrzne. Analogiczne watki utraty eliksiru nieSmiertelnosci istnieja w mitologii
greckiej?’. Eliade uwaza, ze ziele zycia zerwane przez Gilgamesza to winorosI*,

23T, Jacobsen, The Treasures of Darkness. A History of Mesopotamia Religion, Yale 1976,
s. 255 i nast.

24 Gilgamesz, dz. cyt., s. 86.

25 M. Eliade, Historia wierzen..., dz. cyt., s. 57.

26 Gilgamesz, dz. cyt., s. 87-88.

27 Tamze, s. 88.

28 W. Dobrowolski, Mity morskie antyku, Warszawa 1987.

29 M.L. West, Wschodnie oblicze..., dz. cyt., s. 179.

30 M. Eliade, Traktat o historii religii, przet. Jan Wierusz-Kowalski, £L.6dz 1993, s. 276.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 34/2018

13



SZCZESCIE W KULTURZE

co jest raczej btedng interpretacja, gdyz ziele Zycia opisane w poemacie ro$nie na
dnie morza i heros nie moze zerwac go po raz drugi®*'. Geo Widengren sadzi nato-
miast, Ze chodzi tu o drzewo Zycia, ktére w starozytnosci taczono z osiggnieciem
duchowej madrosci i absolutnego spelnienia3?. W tej sytuacji zerwanie ziela zycia
i jego utrata na skutek porwania przez weza sg symbolicznymi opisami proceséw,
jakie rozegraty sie w duszy herosa®:. Nalezy jednak przyznac, ze naturalistyczna
interpretacje Eliadego czeSciowo potwierdza fakt, iz heros chce zanie$¢ ziele do
swego miasta, aby nakarmic nim starszyzne3*.

Oznaczatoby to, iz nadnaturalne szczescie
herosa jest zagrozone nie tylko przez jego
moralng stabos¢ i mechanizmy czysto
wewnetrzne, ale ze, podobnie jak szczescie
Sredniowiecznego rycerza czy Swietego, takze
przez destrukcyjne sity zewnetrzne.

Interpretujac symbole zawarte w Gilgameszu trzeba pamietac, Ze w poema-
cie nieustannie zazebia sie rzeczywisto$¢ realna i symboliczna. W bliskowschod-
niej mitologii i mistyce wino posiada dwa znaczenia. Naturalistyczne znaczenie
wina okres$la je jako napdj dostepny dla wszystkich, dajacy orzeZwienie i zapo-
mnienie o troskach, a wiec przynoszacy naturalne szczescie. W o wiele pdZniej-
szej mistyce dionizyjskiej i muzutmanskiej, a takze w liturgii chrzescijanskiej,
wino symbolizuje do§wiadczenia mistyczne, co odsyta nas do szcze$cia pojetego
na sposob czysto duchowy. Proba czuwania, jakiej poddany zostat heros, nie po-
wiodta sie, ale zrzucenie starych szat i otrzymanie nowych oraz zerwanie ziela
zycia $wiadczy o tym, ze dostgpit pewnego rodzaju spetnienia i wie$¢ o nim chciat
przekazac¢ starcom (ktérzy w catej starozytnosci sa symbolami madrych ludzi).

31 Gilgamesz, dz. cyt., tab. 11, s. 88-89.

32 G. Widengren, dz. cyt., s. 337-338.

33 Eliade przytacza przyktady wezy, ktére w réznych mitologiach strzega drzewa zywota,
ztotych jabtek oraz kazdego ,centrum” wcielajgcego sacrum, ale nie wyjasnia ich rzeczywiste-
go sensu. Por. M. Eliade, Traktat..., dz. cyt., s. 281-282.

34 Gilgamesz, dz. cyt., tab. 11, s. 88.
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Jednak Gilgameszowi nie udato sie zachowac¢ zdobytego szczescia. Opis jego zma-
gan konczy sie w nastroju Ksiegi Koheleta: utrudzony heros wraca do swego mia-
sta wiedzac, ze nie dostgpi szczesScia polegajgcego na zdobyciu nieSmiertelnosci®.
Aby sie pocieszy¢, pokazuje swoje osiggniecia jako budowniczego Uruk, ktére
Swiadcza o jego wyjatkowym statusie oraz rownie wyjatkowym, ale jednak natu-
ralnie pojetym szczesciu.

APOTEOZA HERAKLESA

Robert Graves twierdzi, ze opowie$s¢ o Heraklesie jest grecka odmiang eposu
o Gilgameszu i wskazuje na istniejace w tych tekstach podobienstwa®. Zapozy-
czenia bliskowschodnie w opowiesciach o czynach Heraklesa potwierdza tez
Martin West*’. Niezaleznie od wplywéw bliskowschodnich, z biegiem czasu po-
sta¢ Heraklesa obrosta oryginalnymi, greckimi watkami i heros ten stat sie boha-
terem panhellenskim.

Pézny mit grecki podaje, Ze bogini Hera nastata na malutkiego herosa dwa
jadowite weze. Ten nie tylko nie ulgkt sie ich, ale mocnym usciskiem je zadu-
sit, Smiejgc sie przy tym. Echa tej opowiesci znajdujemy w Odzie do mtodosci
Mickiewicza:

»Dzieckiem w Kkolebce, kto teb urwat hydrze,
Ten miody zdusi centaury,

Piektu ofiare wydrze,

Do nieba péjdzie po laury”.

Przestaniem tej opowiesci jest pokazanie, ze odwaga cechujgca herosa nie
jest nabyta w trakcie wychowania i socjalizacji, ale trzeba sie z nig urodzi¢. Do

% Podobny wydzwiek do pouczen Koheleta majg zwtaszcza stowa szafarki Siduri; ,Gil-
gameszu! Na co ty sie porywasz? Zycia, co go szukasz, nigdy nie znajdziesz! Kiedy bogowie
stwarzali cztowieka, $mier¢ przeznaczyli cztowiekowi, zycie zachowali we wtasnym reku. Ty,
Gilgameszu, napetniaj zotadek, dniem i noca oby$ wcigz byt wesét, codziennie sprawiaj sobie
Swieto, dnie i noce spedzaj na grach i plasach! Niech jasne beda twoje szaty, wtosy czyste,
obmyj sie woda, patrz jak dziecie twej reki trzyma, kobiecg sprawe czyn z chetng niewiasta:
tylko takie sg sprawy cztowieka”. Gilgamesz, dz. cyt., s. 72.

36 R. Graves, Mity greckie, przet. Henryk Krzeczkowski, Warszawa 1974. Por. P. Grimal,
Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, przet. Maria Bronarska, Barbara Gérska, Anna Niklibore,
Joanna Sachse, Olga Szarska, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1990, s. 25.

37 Por. M.L. West, Wschodnie oblicze..., dz. cyt., s. 597-612.
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tego i do podobnych watkéw nawigzuje ideologia starozytnej i Sredniowiecznej
arystokracji oraz liczne legendy o chrze$cijanskich rycerzach i Swietych.

Polski religioznawca Tadeusz Zielinski charakteryzujac posta¢ herosa napi-
sat, Ze jego powotaniem byto pogodzi¢ matke Gaje i ludzi. Zostali oni wyrwani
spod jej praw przez olimpijskich bogéw i podyktowang przez nich moralnos¢,
w konsekwencji czego zyli z nig w dysharmonii*®. Mamy tu wiec symbolicznie
wyrazone pragnienie pogodzenia sfery duchowej i cielesnej, ktore potrzebne jest
do osiggniecia petnego szczescia. Jednak, aby stato sie to mozliwe, heros musiat
wybra¢ pierwszenstwo sfery duchowej przed sfera cielesng. P6Zny mit opowiada
o tym, jak pewnego razu bohaterowi ukazaly sie dwie kobiety - jedna symboli-
zujaca cnote, a druga - rozkosz. Dzieki temu, Ze heros wybrat cnote, posiadt site
dokonania bohaterskich czynéw. Oburzona Hera zestata na niego obted, wskutek
czego Herakles pozabijat swoich wtasnych synéw. Wyrocznia w Delfach poradzita
mu, zeby wykonat dwanascie prac, ktére zleci mu Eurysteusz - cztowiek nizsze-
go oden stanu - a w nagrode otrzyma nie$miertelno$¢. Te wydarzenia staty sie

Mamy tu wiec symbolicznie wyrazone
pragnienie pogodzenia sfery duchowej

i cielesnej, ktore potrzebne jest do osiggniecia
petnego szczescia. Jednak, aby stato sie to
mozliwe, heros musiat wybra¢ pierwszenstwo
sfery duchowej przed sferg cielesna.

kluczem do zrozumienia dziejow Heraklesa. Podobny motyw podlegania komus$
posledniejszemu spotykamy w opowies$ci biblijnej w postaci Ezawa zabierajacego
btogostawienstwo Jakubowi. Mozemy domyslac sie, Ze jest to symbol prawa mo6-
wigcego, iz my wszyscy podlegamy temu, co gorsze od naszej wiasciwej, duchowej
istoty. Podlegamy mianowicie naszej cielesnos$ci i zakotwiczonemu w cielesnosci
ego. Dopdki tak sie dzieje, nie mozemy by¢ prawdziwie szczesliwi. Herosowi nie

38T, Zielinski, Starozytnos¢ bajeczna, Warszawa 1995, s. 146-148. Por. R. Graves, dz. cyt,,
s.415-416; G. van der Leeuw, dz. cyt., s. 94.
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w smak byto stuzy¢ komu$ gorszemu od niego, i musiatl sie zmagac¢ ze sobg, aby
wykona¢ wole Zeusa. Oznacza to, iz aby zdecydowac sie na szczescie nadprzyro-
dzone, musimy skonstatowac, Ze w istocie nie jesteSmy panami siebie i na peing
wtadze nad sobg musimy zapracowac.

Hezjod podaje, Ze gdy heros zabrat sie do dwunastu prac zleconych mu przez
Eurysteusza, poszczeg6lni bogowie podarowali mu elementy cudownej zbroi®.
Wsrdd elementéw boskiej zbroi zwraca uwage zwtaszcza bogato zdobiona tar-
cza. Znajduje sie na niej tak duzo elementdéw, Ze nie jest mozliwe, aby pomiesci-
1a je tarcza nawet najwieksza*’. Fizyczna niemozliwo$¢ kaze nam interpretowac
ten element zbroi Heraklesa symbolicznie. Zreszta nie chodzi jedynie o tarcze.
Uwazam, Ze zbroja czy inna bron podarowana herosowi przez bogéw jest sym-
bolicznym wyrazem duchowej sity, jaka sptywa na cztowieka, ktory postanawia

Jest to wiec symboliczne przedstawienie
twierdzenia, ze na drodze do nadnaturalnego
szczescia potrzebna jest cztowiekowi pomoc
boska. Drugie twierdzenie, ktére éw mit
ilustruje, brzmi, iz kluczem do wyzwolenia
boskiej pomocy jest postawa samego
cztowieka, a scisle rzecz biorgc decyzja
wykonania nas sobg pracy, ktéra ptynie

z boskich nakazéw.

zy¢ zgodnie z moralnymi i duchowymi wymogami transcendencji. Jest to zada-
nie bardzo trudne, ale wyzwala ono pomocne duchowe moce, co znajduje sym-
boliczny wyraz w ofiarowaniu Heraklesowi cudownej zbroi przez olimpijskich
bogoéw. Bron boskiego pochodzenia wynosi herosa ponad zwyktych $miertelni-
koéw i daje mu mozliwos$¢ zwyciestwa nad wrogami, ktérych nie mozna pokona¢

39 Hezjod, Tarcza, w: Hezjod, Narodziny Bogéw (Theogonia). Prace i dni. Tarcza, 122-138,
przet. Jerzy Lanowski, Warszawa 1999, s. 92.
*0 Tamze.
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naturalng bronia. Jest to wiec symboliczne przedstawienie twierdzenia, Ze na dro-
dze do nadnaturalnego szcze$cia potrzebna jest cztowiekowi pomoc boska. Dru-
gie twierdzenie, ktére 6w mit ilustruje brzmi, iz kluczem do wyzwolenia boskiej
pomocy jest postawa samego cztowieka, a Scisle rzecz biorac decyzja wykonania
pracy nad sobg, ktéra to praca ptynie z boskich nakazow.

W dalszych dziejach Heraklesa najbardziej uderza jego wykonanie dwuna-
stu niezwyktlych prac. Graves sugeruje, ze dwanascie prac Heraklesa moze mie¢
zwigzek z dwunastoma znakami zodiaku*'. Klemens Aleksandryjski stwierdza, ze
»...prac Heraklesa byto dwanascie dlatego, Ze tyle ich potrzebuje dusza, aby sie od-
dali¢ od catego tego Swiata”*2. Znaczenie dwunastki w réznych religiach dowodzi,
ze Klemens Aleksandryjski ma racje i chodzi tu o ponadczasowa strukture, ktorej
nie nalezy sprowadzac¢ do znaczenia czysto psychologicznego. Préby, jakie podej-
muje Herakles dokonujgc dwunastu prac, rozpoczynaja sie od wymogu nadludz-
kiej odwagi, ale nie korniczg sie na tym. Czesto heros pokonuje wtasny strach, znie-
checenie czy znuzenie. Wykazuje sie szlachetno$cig, nadzwyczajnym rozumem
czy poczuciem sprawiedliwosci. Nadludzkie wyczyny i cudowna pomoc boskich
sit sugerujg, Ze w tych opisach nie chodzi o walki zewnetrzne, ale o psychologicz-

Dotychczasowe analizy wskazujg, ze po6t
boskie i jednoczesnie pot ludzkie pochodzenie
herosa, to w gruncie rzeczy symboliczny opis
sytuacji kazdego cztowieka, opis ztozenia
ducha i ciafa, czyli metafizycznego dualizmu.

no-moralne walki wewnetrzne. Moja hipoteze alegorycznego odczytania dziejow
Heraklesa potwierdza fakt, iz heros przez caly rok stuzy u krélowej Omfale, nosi
kobiece stroje i oddaje sie kobiecym zajeciom. Z cata pewnoscia nie chodzi tu-
taj o wydarzenie historyczne. Zwazywszy na patriarchalng kulture starozytnych

“1R. Graves, dz. cyt., s. 426, 460, 506, 507. West uwaza, ze korelacja pomiedzy pracami
Heraklesa i znakami zodiaku to stosunkowo pdzna interpretacja. Zob. M.L. West, The Orphic
Poems, Oxford 1983, s. 192-196.

*270b. Klemens Aleksandryjski, Kobierce, V, 103,5.
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Grekéw, jest to bardzo dziwny motyw i tatwo go zbanalizowa¢. Na przyktad Ro-
bert Graves odczytuje go jako stwierdzenie mozliwosci usidlenia nawet bardzo
mocnego mezczyzny przez sprytng, ambitng kobiete*®. Jednoczesnie ttumaczy
motyw noszenia przez mezczyzne kobiecych szat pewnymi symbolicznymi ob-
rzedami, ktore funkcjonowaty jako kultowa pozostatos¢ matriarchatu**. Moim
zdaniem nie jest to stuszne wyjasnienie. Greccy aoidowie nalezeli do kultury pa-
triarchalnej i musieli mie¢ bardzo wazny powdd, aby umie$ci¢ motyw zaleznoSci
najwiekszego greckiego herosa od kobiety. Tym bardziej, Ze nie jest to jedyny mo-
tyw tego rodzaju. Rowniez Achilles przez pewien czas przebywat wsrod dziew-
czat i ubierat sie w niewiescie stroje. Motyw ten $wiadczy o tym, ze tworcy he-
roicznych mitow wiedzieli, iZ na pewnym etapie rozwoju meska sita musi zosta¢
uzupetniona elementami kobiecymi. To umozliwia wewnetrzny rozwéj i zdoby-
cie gtebokiego duchowego spetnienia. W chrzescijanskich opowies$ciach rycerze
ofiarujg site swego ramienia damie swego serca i walcza dla jej czci. Mnisi modlg
sie do Maryi, matki Jezusa. Sztuka Sredniowieczna i renesansowa zawiera wie-
le przedstawien Swietego Jerzego walczacego ze smokiem, przy czym najczesciej
w gorze obrazu przedstawiona jest niewiasta z rekami ztozonymi w ge$cie mo-
dlitewnym. Oznacza to, Ze to jej wstawiennictwu, a nie jedynie wtasnej sile ry-
cerz zawdziecza zwyciestwo nad bestig symbolizujacg moralne zto. Jest to oczy-
wisty symbol podporzadkowania meskiej sity moralnej czystosci symbolizowanej
przez modlaca sie kobiete. Dopiero to podporzadkowanie umozliwia kontakt
z pierwiastkiem boskim, ktéry prowadzi do przemiany naturalnej sity w duchowg
moc, umozliwiajgca podazanie drogg zbawienia, a wiec zdobycie nadnaturalnego
szczescia.

Hipoteza o alegorycznym, czysto wewnetrznym znaczeniu prac Heraklesa
znajduje potwierdzenie rowniez w fakcie przejmowania przez herosa sity po-
konanych przez niego zwierzat. Oznacza to, iz kazde zwyciestwo cztowieka jest
w gruncie rzeczy zwyciestwem nad jego zwierzecg naturg - dlatego jest ono za-
wsze postepem na drodze moralno-psychologicznej integracji. Juz samo to pra-
wo prowadzi do zwiekszenia sie ludzkiego poczucia szczescia. Znaczaca pod tym
wzgledem jest rowniez ostatnia praca Heraklesa, polegajgca na pojmaniu Cerbera.
W Starozytnosci bajecznej Zielinskiego Herakles méwi do Hermesa: ,W Eleuzynie

*R. Graves, dz. cyt,, s. 482.
*“Jak wyzej.
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moj umyst przejrzat. Znam wole mego ojca - wole, ktérej nikomu nie moze po-
wierzy¢, nawet tobie, nawet swej pierworodnej corze: Palladzie, mojej opiekun-
ce - i siostrze. Ja znam te wole: jest nig - pojednanie. Zbliza sie wielki, rozstrzy-
gajacy boj, ale my nie mozemy w tym boju zwyciezy¢, dopoki w Tartarze cierpia
meki Tytani, dopdki ich jeki padaja jak gtazy na pier§ Ziemi-Macierzy. Widzisz
sam, zmogtem wszystko co ziemskie i nieziemska sita wlata sie we mnie. Pragne
zstapi¢ do Tytandw, pragne by¢ dla nich zwiastunem pojednania i wolno$ci”*.
Przez postuszenstwo bogom ludzie zostali wyrwani spod opieki Gai, symbolizuja-
cej nature i poddanie prawu moralnemu. Stan ten oznacza nieustanne zagrozenie
dla ludzkiego poczucia szcze$cia, poniewaz jest to ciagte napiecie pomiedzy du-
chowymi i cielesnymi elementami ludzkiej psyche. Z punktu widzenia duchowych
wptywéw na ludzka Swiadomos¢, ktére reprezentujg bogowie olimpijscy, natu-
ralne sity naszych biologicznych organizméw sg wrogie moralnym standardom.
Dlatego dla utrwalenia moralnej harmonii muszg zosta¢ opanowane. Oznacza to
utrwalenie religii, moralnosci i catej kultury. Jest to stan ciagtego rozdwojenia na
moralng powinnos$¢ i naturalne sity ludzkiej natury, ktérym odmoéwiono prawa
do swobodnej ekspresji. Zapanowanie nad tymi sitami jest duzym osiggnieciem,
ale nie jest to sytuacja absolutnego szczesScia. Ostatecznym celem cztowieka jest
uzyskanie w swojej duszy wewnetrznego pokoju wynikajgcego z harmonii du-
chowych i cielesnych elementéw. Ta ostateczna prawda zostata najpeiniej ukaza-
na w apoteozie Heraklesa. Po przebyciu nadludzkich prob bohater zostat wziety
na Olimp w grono nieSmiertelnych bogéw. Literacki topos apoteozy herosa zado-
mowit sie w europejskiej wyobrazni. Zgodnie z jego duchem Konstanty Ildefons
Gatczynski pisat: ,Prosto do nieba czwérkami szli Zotnierze z Westerplatte”.

Przyjecie Heraklesa na Olimp w grono nie$miertelnych bogéw jest symbo-
licznym opisem osiggniecia nadprzyrodzonego i niezniszczalnego szczeScia, kto-
remu nie moze zagrozi¢ juz zadna moc ziemska czy boska. Aby stata sie mozliwa
apoteoza herosa, musiata nastgpi¢ zgoda wszystkich bogéw co do jego przebo-
stwienia. W tej sytuacji trudno oprzec¢ sie wrazeniu, ze dwanascie czynéw Hera-
klesa prowadzacych do jego przebdstwienia to wyraz gtebokiej wiedzy na temat
ludzkiej kondycji.

Moim zdaniem, nie powinnismy dac¢ sie zwie$¢ starozytnej symbolice, we-
dtug ktorej heros to zjawisko bardzo elitarne. Dotychczasowe analizy wskazuja,

5 T. Zielinski, Starozytnosc..., dz. cyt., s. 202.
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ze pot boskie i jednoczes$nie po6t ludzkie pochodzenie herosa, to w gruncie rze-
czy symboliczny opis sytuacji kazdego cztowieka, opis ztozenia ducha i ciata, czy-
li metafizycznego dualizmu. Uzyte dla jej przekazania symbole funkcjonowaty
w bliskowschodniej i greckiej mitologii, az staty sie wtasnoscig sSr6dziemnomor-
skiej kultury. Podobny obraz poczatkowo dysharmonijnego, a w koncu btogosta-
wionego oddziatywania boskich mocy na zycie bohatera znajdujemy w Odysei.
Wiele sytuacji, w ktérych znalazt sie gtdbwny bohater, alegorycznie opisuje dys-
harmonie pomiedzy duchem i naturg, oraz dazenie do ich pogodzenia. R6Znica
pomiedzy tradycyjnym herosem a Odyseuszem jest taka, Ze ten drugi nie stara
sie spetnia¢ bohaterskich czynéw, ale jest do nich zmuszony przez okolicznosci
od niego niezalezne. Takze osiagniecie przez niego nadnaturalnego szczescia uka-
zane jest jako odzyskanie tego, co bohater juz wcze$niej posiadat. Odczytujac te
symbole widzimy dogtebng wiedze starozytnych Grekéw na temat ludzkiej kon-
dycji i moralnego celu ludzkiej egzystencji, wiedze o tym, od czego tak naprawde
zalezy ostateczne spetnienie cztowieka.

Jezeli potraktujemy dzieje herosa jako symboliczny opis ludzkiej egzystencji,
to okaze sie, ze spotkanie z Potworem symbolizujacym zto, wystepujgce prawie
w kazdym micie heroicznym, nie dotyczy jedynie wybranych, ale jest wpisane
w zycie kazdego cztowieka. Ten, kto zdecyduje sie na walke z Potworem w samym
sobie, ryzykuje utrate zwyktego szczescia, ale ma nadzieje na osiagniecie szcze-
$cia nadnaturalnego. Ten za$, kto nie widzi potrzeby walki z samym sobg, w pew-
nej mierze ocala zwyczajne szczes$cie, ale coraz bardziej utozsamia sie z Potwo-
rem. Taka sytuacje opisuje William Blake w wierszu Obraz ludzki:

Okrucienstwu Serce ludzkie dano,

Zazdrosci dano Ludzka Twarz.

Groze w Cztowieczo Boski Ksztatt przybrano,
Skrytos¢ wtozyta Ludzki Ptaszcz.

Z zelaza Ludzki Stréj wykuty,

Ksztatt Ludzki: Kuznia peina ognia,

Twarz Ludzka: Piec podziemnej huty,

Serce Ludzkie: Gardziel zawsze gtodna*®.

*6W. Blake, Obraz Ludzki, przet. Czestaw Mitosz, w: C. Mitosz, Mowa wigzana, Olsztyn
1989, s. 254.
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Oczywiscie, zaden heroiczny mit nie sugeruje wprost alegorycznego znacze-
nia zabicia Potwora, ktdre bytoby znaczace dla kazdego cztowieka. Przeciwnie -
podkresla, Ze na podjecie préoby zmiany duchowej kondycji odwaza sie jedynie
heros, ktory bardzo rézni sie od zwyktego zjadacza chleba. Nie musiato tak by¢
dla adeptéw starozytnych misteriéow. Santarcangeli pisze, ze ,w jezyku misteriow
»herosem« nazywano adepta, wtajemniczonego, tego, ktéry wtasnie dzieki pro-
cesowi wtajemniczenia uzyskal prawo do zycia wiecznego - jest to zwyciestwo
nad hybris, gdzie istota mieszana, ztozona z cztowieka i zwierzecia, wyobraza
cala strone zwierzeca, ktorg cztowiek musi zabi¢ w sobie, aby osiggnac¢ madros¢,
wiedze i, jednym stowem, btogostan herosa”’. Zrozumiate jest, Zze symboliczny
przekaz na temat osiggniecia nadnaturalnego szczescia w mitach heroicznych
musi by¢ elitarny. Elitarno$¢ ta wynika z ekstremalnych trudnosci w osiggnieciu
nadnaturalnego szczeScia, na pokonanie ktérych w kazdej epoce decyduje sie je-
dynie bardzo niewielu. Jednak obecne w mitach heroicznych symbole pozwalaja
zinterpretowac walki z Potworami jako wyzwolenie ludzkich wtadz moralnych
i zdolnos$ci poznawczych spod wtadzy zwierzecych popedoéw, co jest wyzwaniem
moralnym wpisanym w duchowa kondycje kazdego cztowieka. Stad biorg sie
chrzescijanskie kontynuacje mitéw heroicznych*®. Podobny sens maja pojedynki
ze smokami w licznych legendach chrze$cijanskich. Nagroda za pokonanie smoka
jest reka ksiezniczki, ktorej szlachetno$¢ i moralna czystos¢ jest rekojmia uzyska-
nia duchowej taski. Oznacza to wejsScie na droge, na ktorej taska boska doprowa-
dzi wedrowca do Boga. Jest to wiec pokonanie wszelkich przeszkdd na drodze do
szczescia wiecznego.

7 P. Santarcangeli, Ksiega labiryntu, przet. Ignacy Bukowski, Warszawa 1982, s. 227-228.
Por. M. Brion, Leonard de Vinci, Paris 1959.

“8 P. de Saint-Hilaire, Tajemny swiat labiryntéw, przet. Anna Wende-Surmiak, Marek Pusz-
czewicz, Warszawa 1994, s. 46: ,(...) Szatan, odmiana Minotaura, probuje wciagna¢ nas w roz-
puste i przyjemnosci zycia doczesnego, aby na koniec pozre¢ nas. Ten, kto da sie wciggna¢,
wchodzi w prawdziwy labirynt, z ktérego nie jest w stanie wyjs¢, chyba ze uzyje nici Tezeusza
i podazy za nig. Rozumiem przez to przestrzeganie praw i przykazan boskich. Tym sposobem
tatwo pokona Minotaura i, porzuciwszy Sciezke grzechu, dostapi prawdy”. P. Santarcangeli, dz.
cyt., s. 382-383: ,Zmienia sie tylko historyczny przedmiot wtajemniczenia. W Artus sakral-
nym zamiast Tezeusza znajdujemy Chrystusa; zamiast krélewskiej i boskiej wtajemniczajacej
Ariadny, znajdujemy Wiare; zamiast Minotaura, to znaczy natury zwierzecej, ktéra musi zo-
sta¢ pokonana, aby pozwoli¢ na powr6t do Swiatta i na drugie narodzenie sie, dusze pielgrzy-
ma, ktora Kosciot zwalnia od jej niepokojow, udzielajac taski summum bonum’.
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Sakralny mit w monoteizmie przeksztalcit sie w legende, zawierajaca te same
archetypowe obrazy pokonania zla. Byly one jednak uzywane przez twércéw
w kontekscie religii monoteistycznej, a to znaczy, Ze mit przerodzit sie w alegorie.
Pokonanie smoka lub innego potwora zawsze symbolizuje zwyciestwo bohate-
ra nad moralnym ztem*. Na wielu przyktadach wyraznie wida¢, ze w chrzesci-
janstwie duchowe znaczenie mitu zostaje zredukowane do znaczenia moralno-
-psychologicznego. Proces ten mozna zaobserwowa¢ w réznych opowieSciach
o chrze$cijanskich rycerzach i $wietych, walczacych z potworami. Po kilku wie-
kach monoteizmu nie jest mozliwe zachowanie struktury politeistycznego mitu
i heroiczny przekaz dostosowuje sie do psychicznej struktury wymuszonej przez
monoteizm. Politeistyczny mit wskazujacy na radykalna przemiane swiadomosci
i duchowe samopoznanie, redukuje sie do opisania przemiany moralno-psycho-
logicznej, ktéra doprowadza elementy ludzkiej psyche do harmonijnej jednosci.
Ta harmonijna jednos¢ sprawia, ze ustaja psychologiczne przeszkody w podpo-
rzadkowaniu ludzkiego zycia Zbawicielowi i staje sie mozliwa percepcja taski.
Stad bierze sie wielka popularnos$¢ watkéw pochodzacych ze starozytnych mitow
heroicznych w zywotach chrzes$cijanskich bohaterow i Swietych.

W czasach nowozytnych niektére z tych legendarnych historii zamieniaja
sie w basnie. Zanim to sie stato, wybitni twdércy pokazali starozytny watek wal-
ki ze ztem ukrytym w ludzkiej naturze w formie alegorii. Dante w Boskiej Kome-
dii wyraznie operuje juz nie mitem, ale alegoria. Opisuje trzy bestie, ktére za-
grodzity mu droge do szczeScia, jakie obiecata chrze$cijaniska radosna nowina.
S3 nimi pantera, lew i wilczyca®. Kazde zwierze jest alegorig ztych sktonnosci
ludzkiej psyche®'. Za kazdym razem chodzi o symbole konfrontacji z pewnymi
aspektami ludzkiej psyche, ktére sprzeciwiaja sie wewnetrznej integracji, a zwy-
ciestwo nad Potworem oznacza doprowadzenie do ich integracji. Za kazdym ra-
zem negatywne sktonnos$ci ludzkiej psyche i ich pokonanie zostaje wyrazone za
pomocg symboli zgodnych z mentalnoscia danej epoki. Mozna widzie¢ w tych
symbolach proces rozwoju opisany w psychologii jungowskiej*?. Wedtug Junga

“ Tristan i Izolda, przetl. Tadeusz Boy-Zeler'lski, Warszawa 1955.

50 A. Dante, Boska Komedia, ks. 1, przet. Edward Porebowicz, Warszawa 1959.

1 Por. R. May, Bfaganie o mit, przel. Beata Moderska, Tadeusz Zysk, Poznan 1997,
s.129-130.

52 A. Korczak, Indyjskie inspiracje teorii mitu Mircei Eliadego i Josepha Campbella, Warsza-
wa 2015.
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archetypowe obrazy wywodza sie z nieSwiadomos$ci zbiorowej, czyli pewnego
aspektu ludzkiej nieSwiadomosci, ktorej struktura taczy jednostke z powszech-
nym procesem wzrastania oraz integrowania $wiadomos$ci wtasciwym dla
ludzkiej psyche. Dzieki temu mit czy legenda moze zawiera¢ uniwersalne sym-
bole. Kolejne préby, jakim poddawany jest bohater mitu, legendy, czy basni, wy-
razaja w symboliczny sposob proces realizowania ludzkiego potencjatu, polega-
jacy na ujawnianiu archetypowych sktadnikéw ludzkiej psyche i integrowaniu ich
ze Swiadoma wola.

Nie ma nic dziwnego w tym, Ze w monoteizmie symbolika mitéw o pokona-
niu Potwora staje sie ascetyczna. Obraz §wietego Jerzego walczacego z smokiem,
ktéry na kilka wiekéw Sredniowiecza zawtadnat wyobraznig Europejczykow,
przemienit sie pdzniej w bajke o dzielnym szewczyku pokonujgcym Bazyliszka.
W tej ewolucji chodzi nie tylko o zredukowanie politeistycznego mitu do chrzesci-
janskiej legendy, a potem do basni dla dzieci®®. W niektérych bajkach Bazyliszek
zostaje pokonany przez zobaczenie swojej postaci w lustrze. Oznacza to, iz istotg
walki z ciemng strong naszej psyche jest bezposrednie rozpoznanie, Ze to w nas
samych tkwi mechanizm utrzymujacy nasza Swiadomos$¢ na poziomie pot zwie-
rzecym, po6t ludzkim. Taka niezapozyczong i niewydedukowana, a bezposrednig
wiedze, wspoétczesni psychoterapeuci nazywaja wgladem twierdzac, ze tylko
dzieki niemu mozna rozwigzac liczne problemy psychologiczne i osiagna¢ trwate
szczesScie niezalezne od innych ludzi i zewnetrznych okolicznosci. Moze sie wy-
dawac, ze takie psychologiczne odczytanie heroicznej legendy zupetnie jg bana-
lizuje, ale to nieprawda. Lekarze i psychoterapeuci doskonale wiedza, ze tatwo$¢
psychologicznego wgladu w istote naszej psyche i zdemaskowanie w niej zta ruj-
nujacego nasze zdrowie i poczucie szczes$cia jest tylko pozorna. W rzeczywistosci
bardzo nieliczni pacjenci sg w stanie to osiagnac.

ZAKONCZENIE

Z powyzszych rozwazan wynika, ze wedtug obydwu starozytnych mitéw he-
roicznych w ludzkiej naturze zawarty jest dualizm tego, co duchowe i tego, co
zwierzece. W symboliczny sposéb wyrazaja one twierdzenia, Ze aby osiggnac

%3 Por. G. Dumezil, Mythe et e épopée, Paris 1968.
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nadnaturalne, niezniszczalne szcze$cie, potrzebna jest nam radykalna przemia-
na kondycji moralnej. Chrzescijanstwo nie tylko skorzystato z tego heroicznego
schematu, ale znacznie go zegalitaryzowato i utrwalito. Zaréwno dla starozytne-
go herosa, jak i dla chrzes$cijanskiego rycerza lub $wietego, duchowa jakos$¢ zycia
okazuje sie wazniejsza, niz samo zachowanie zycia. Swiadczy o tym miedzy in-
nymi dystans do erotycznej mitosci, ktéry po raz pierwszy zostat opisany w hi-
storii Gilgamesza, a apogeum osiggnat wtasnie w obrazie chrze$cijanskiego ryce-
rza i Swietego. Symboliczne ukazanie walki cztowieka ze swoja zwierzeca naturg
oznacza pragnienie osiggniecia nadnaturalnego szczescia, ptyngcego z osiggnietej
harmonii elementéw duchowych i cielesnych. Wydaje sie, ze tak zinterpretowa-
ne mity heroiczne pokazujg ponadczasowe struktury i mozliwosci ludzkiej psy-
che w dazeniu do ponadnaturalnego szczeScia. Zwraca uwage zawarty w nich
dramatyczny obraz ludzkiej egzystencji, w ktorej nadnaturalne szcze$cie nie jest
cztowiekowi dane, ale jest mu zadane. Oznacza to wezwanie do podjecia walki
wewnetrznej, ktére chyba nigdy nie przestanie by¢ aktualne dla ludzkiej natury.
Nic dziwnego, Ze heroiczne mity kultury antycznej i chrze$cijanskiej, coraz mniej
atrakcyjne w tradycyjnej wersji, sg coraz bardziej popularne w nowoczesnej,
czesto stechnicyzowanej formie we wspotczesnym filmie, komiksie i literaturze
fantasy.
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Rajski ogrod jako topos szczescia
w chrzescijanskiej komunikacji kulturowej

A paradise garden as the topos of happiness in Christian
cultural communication

STRESZCZENIE:

Ogrdéd jest waznym elementem komunikacji
kulturowej. W historii kultury pojawia sie
niemal rownocze$nie z cywilizacjg agrarna.
W komunikacji kulturowej najwazniejszym
jego sktadnikiem jest ewokacja szczescia

i rozkoszy (hortus voluptatis). Niemniej
wazna jest symbolika tajemnicy wynikajgca

z zamknietego (ogrodzonego) charakteru
przestrzeni (hortus conclusus). W komunikacji
chrzescijanskiej ogréd czerpat swoje
pierwotne znaczenie religijne z Ksiegi
Rodzaju (Eden), jednak w apokaliptyce
chrzescijanskiej (a wczesniej zydowskiej)
zostat utozsamiony z rzeczywisto$cia
eschatologiczng (raj niebieski). Jako

taki odgrywat wazna role w zatozeniach
klasztornych oraz w teologii i ikonografii jako
symbol Maryi ilustrujacy jej cnoty. Artykut
skupia sie na chrzes$cijanskich konotacjach
ogrodu jako toposu szcze$cia na réznych
ptaszczyznach: filozoficznej (rajski ogréd

a koncepcja szczescia), duchowej (ogrod

w zyciu monastycznym), symbolicznej (cnoty
Maryi), artystycznej (ogréod w tworczosci
literackiej Symeona Potockiego, pierwszego
humanisty rosyjskiego).

SLOWA KLUCZOWE:
ogrod, szczescie, raj, komunikacja, kultura,
symbol

ABSTRACT:

The garden is an important element of
cultural communication. In the history of
culture, it appears almost simultaneously
with the agrarian civilization. In cultural
communication, the most important
component of it is the evocation of happiness
and pleasure (hortus voluptatis). Nevertheless,
the symbolism of mystery resulting from

the closed (fenced) character of space

(hortus conclusus) is important. In Christian
communication, the garden drew its original
religious meaning from the Book of Genesis
(Eden), but in Christian (and earlier Jewish)
apocalyptic, it was identified with the
eschatological reality (heavenly paradise).

As such, he played an important role in the
monastic complexes and in theology and
iconography as a symbol of Mary illustrating
her virtues. The article focuses on the
Christian connotations of the garden as

the topos of happiness on different levels:
philosophical (garden paradise and concept of
happiness), spiritual (garden in monastic life),
symbolic (virtue of Mary), artistic (garden in
the literary output of Symeon Polocki, the first
Russian humanist).

KEYWORDS:
garden, happiness, paradise, communication,
culture, symbol
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OGROD: OD NATURY DO KULTURY

0d zarania dziejow cztowiek prébowat zrozumie¢: czyim komunikatem, i jakiego
rodzaju komunikatem, jest otaczajgca go przyroda. Jednym z pierwszych czynni-
kéw, majacych wptyw na postrzeganie przyrody byta obawa cztowieka przed jej
niezrozumiatymi sitami. Nie przypadkiem starozytne Swiete gaje w Grecji byty
miejscami kultu. Z czasem $wiadomos$¢ cztowieka wzrastata, utwierdzajac go
w przekonaniu, Ze nie tylko ona moze panowac nad nim, ale Ze to on jest w stanie
przyrode sobie podporzadkowac. Przekonanie o wyzszosci cztowieka nad naturg
zdawato sie dawa¢ mu prawo do ingerencji w przyrode i mozliwos¢ ksztattowa-
nia jej wedtug swoich potrzeb i zapatrywan. Ogrod jako uporzadkowana czgstka
przyrody stanowita nie tylko element ludzkiej gospodarki, ale budzita zachwyt
estetyczny. Upatrywano w ogrodach Zrédet i przyktadéw idealnego piekna. Biblij-
ny ogrdd rajski bardzo silnie wptywat na wyobraznie pokolen zydéw, muzutma-
néw i chrzescijan. Sredniowieczni mnisi w swoich ogrodach klasztornych umac-
niali site ducha obrazem ziemskiego Edenu: utraconego i ponownie odzyskanego.
Ogrod ten miat by¢ miejscem, gdzie natura odcieta od zewnetrznych zagrozen
miata szanse przypomnie¢ o utraconym raju, ale rowniez by¢ wezwaniem do
udziaty w przysztym (eschatologicznym) raju - wiecznym szczeSciu zbawionych.
Poczatkowo zachwycono sie przyroda jako catoscig, jednak z czasem zaczeto sku-
piac sie na jej fragmentach - widokach, krajobrazach, ogrodach. Natura stata sie
inspiracja dla sztuki. Z czasem zaczeto coraz bardziej Swiadomie ksztattowac $ro-
dowisko naturalne, wplatajac w naturalne krajobrazy elementy budowli, rzezb
i innych elementow sztuki'.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie i poddanie analizie obrazu relacji
miedzy naturalnymi i filozoficznymi (teologicznymi) koncepcjami szczeS$cia a ich
kulturowym ekwiwalentem w postaci znaku (kodu), ktérym od zarania dziejow
cywilizacji ludzkiej stat sie ogréd, jako miejscem bujnej wegetacji, dostatku i przy-
jemno$ci. Przedmiotem analizy sg znaki (alegorie) ogrodu zapisane przy pomocy
rozlicznych dziet literatury i plastyki w obrebie réznych kultur, szczegélnie jed-
nak na gruncie kultury chrzescijanskiej, ktorych wytwarzanie i odczytywanie sta-
nowi warunek trwania i integralnosci kultury chrze$cijanskiej. Komunikowanie

1 K. Rozmarynowska, O wzajemnych relacjach cztowieka, przyrody, ogrodu i miasta, ,Este-
tyka i krytyka” 2007, nr 12 (1/2007), s. 13-16.
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bowiem rozumiane jako interakcja semiotyczna jest roztozonym w czasie proce-
sem kulturowym, ktory dostarcza danej spotecznosci udziatu w rozumieniu, wy-
twarzaniu i przetwarzaniu znakéw oraz modeli kulturowych?.

Stowo ogréod swoje brzmienie w jezyku polskim bierze od stowa ,ogrodze-
nie”, pierwotne ogrody bowiem wydzielano z dzikiego otoczenia i odgradzano
murem lub plotem. Tak zaprojektowane ogrody stanowity uporzagdkowane, za-
ciszne i zamkniete miejsce uprawy wybranych roslin oraz przebywania ludzi
i zwierzat. Odnosi sie to przede wszystkim do ogrodéw antycznych, $rednio-
wiecznych i renesansowych. Wraz z rozwojem sztuki ogrodowej zaczeto otwie-
ra¢ przestrzen ogrodu, rezygnujac z catkowitego wygradzania go z otoczenia,
na rzecz cieszacych sie coraz wiekszg popularnoscig ogrodéw krajobrazowych.
W efekcie pojeciu ogréd nadano bardziej ogélne znaczenie, niz tylko ,wygrodzo-
ne miejsce uprawne”. Obecnie odnosi sie ono do réznych form uksztattowania
przestrzeni i funkcjonuje na rowni z pojeciem zatozenie ogrodowe?. Ogréd moz-
na definiowa¢ na wiele sposobéw, w zaleznosci od funkcji jakg spetnia w Zyciu
cztowieka. Najogolniej méwiac, ogrdd ,[...] stanowi uktad przestrzenny w $rodo-
wisku przyrodniczo-geograficznym, uksztattowany plastycznie i funkcjonalnie
odpowiednio do przeznaczenia i programu uzytkowego”*. Wydzielong przestrzen
organizuje sie w odniesieniu do naturalnych uwarunkowan, m.in. uksztattowania
powierzchni, rzezby terenu, klimatu czy gleby. Zrytmizowanie i usystematyzowa-
nie w odpowiedni sposob naturalnych elementéw krajobrazu - roslinnosci, waéd,
form naturalnych, pozwala uporzadkowa¢ przestrzen. Od cztowieka zalezy nato-
miast dobor form i roslinnosci w oparciu o koncepcje programowa. Jedng z nich
moze by¢ potraktowanie ogrodu jako miejsca uprawy roslin dekoracyjnych, albo
wrecz samego w sobie dzieta sztuki, gdy twdrca ogrodu ujmie elementy naturalne
w jedng mysl kompozycyjna®.

2Edmund Ronald Leach, czotowy przedstawiciel brytyjskiej antropologii spotecznej
i komunikacji kulturowej, zaznaczat, ze ,ludzka komunikacja osiggana jest dzieki dziataniom
ekspresyjnym, ktore funkcjonuja w postaci sygnatéw, znakéw i symboli”. Zob. E. Leach, Kultu-
ra i komunikowanie. Logika powiqzan symbolicznych. Wprowadzenie do analizy strukturalnej
w antropologii spotecznej, przet. M. Buchowski, Warszawa 2010, s. 14.

3 L. Majdecki, Historia ogrodéw, Warszawa 1981, s. 10-11.

4 Tamze, s. 9.

5 A. Mitkowska, M. Siewniak, Tezaurus sztuki ogrodowej, Warszawa 1998, s. 165-166.
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Ogrody zaktadano juz w starozytnym Egipcie i Mezopotamii. Spetniaty tam
przede wszystkim funkcje uzytkowe. Stanowity miejsca wypoczynku, chronity
przed upatem, jednoczes$nie spetniaty role ozdoby siedzib ludzkich. Gtéwnym
elementem ogrodu byt zbiornik wodny (sadzawka), ktéry wykorzystywano do
ochtody i do nawadniania roslin, a ktéry jednoczesnie stanowit element dekora-
cyjny. Catos¢ otaczaty drzewa. Uktad ogrodu byt oparty na geometrycznym po-
dziale przestrzeni®. Mistrzami w sztuce zaktadania ogrodéw okazali sie Babilon-
czycy. Stynnym ich obiektem ogrodowym byty tzw. wiszgce ogrody Semiramidy.
Zostaly wybudowane na polecenie kréla Nabuchodonozora II w VI-VII wieku
p-n.e. Wznoszono je na tarasach, na specjalnie stworzonych ziemnych konstruk-
cjach. Zwisajace z taraséw pnacza sprawiaty wrazenie, jakby ogrody wisiaty
w powietrzu’. W swoich ogrodach Babilonczycy uprawiali kwiaty i warzywa oraz
drzewa dajace owoce; tu rowniez pasty sie bezpiecznie zwierzeta.

Charakterystyczne dla starozytnej Grecji i Rzymu byty ogrody przydomowe.
Uksztattowanie przestrzenne takiego ogrodu stanowito powigzanie jego kompo-
zycji z domem mieszkalnym tak, aby elementy ogrodu tworzyty cato$¢ kompozy-
cyjna z budynkiem; stanowity one centralny punkt domu i spetniaty funkcje uzyt-
kowe - gromadzenie wody, petnity réwniez role estetyczna.

Postrzeganie ogrodu zmienito sie w okresie Sredniowiecza. Dominowato wte-
dy rozumienie ogrodu jako wydzielonej i ogrodzonej murem przestrzeni. Nie ist-
niato powiazanie ogrodu z zabudowg - stanowity one odrebne czesci. Istotng role
w projektowaniu przestrzeni zaczety peii¢ symbole, np. ksztatt krzyza. Dobér
i rozmieszczenie elementéw zagospodarowania ogrodu wynikaty $cisle z narzu-
conej symboliki. Dotyczyto to nie tylko doboru gatunkowego roslin, ale réwniez
uktadu $ciezek czy elementéw wodnych. Dominowata symbolika religijna. Na za-
gospodarowanie Sredniowiecznych ogrodow miata takze wptyw ich funkcja uzyt-
kowa. Ogrody Kklasztorne obsadzano ziotami, ktére stosowano do produkcji lekow?.

W okresie renesansu ogrod stat sie jeden z podstawowych elementéw kom-
pleksu mieszkalnego, ktérego ideatem jest harmonia i symetria oraz dopasowa-
nie do ksztattu terenu. Zachowywaty cechy regularnego osiowego podziatu, byty

¢ L. Majdecki, Historia ogrodow, dz. cyt., s. 9.

7K. Kopinski, Wiszgce ogrody Semiramidy, http://www.7cudow.ovh.org/stare-cuda/wi-
szace-ogrody-semiramidy.html, dostep 31.08.2018.

8 L. Majdecki, Historia ogrodow, dz. cyt., s. 60-62.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 34/2018

31



SZCZESCIE W KULTURZE

tworzone na planie kota lub kwadratu®. Stworzono dwa gtéwne rodzaje uktadéw
ogrodowych - osiowy i centralny!®. Potaczenie architektury i ogrodu stato sie
w zatozeniach teoretykéw sztuki renesansu nowym wzorem kulturowym. Cha-
rakterystyczng forme stanowity labirynty ze strzyzonych zywoptotéw. Na uwage
zastuguja rowniez powstajgce od XVI wieku ogrody botaniczne, stanowigce spe-
cjalny zbior roslin, stuzace celom naukowym?’. Rosliny takie, jak bukszpan, cis czy
niektére odmiany wawrzynu bardzo tatwo poddawaty sie dziataniom pielegnacyj-
nym: mozna je byto dowolnie strzyc, nadajac ksztatty réznych bryt geometrycz-
nych. Moda na ars topiaria (czyli na sztuke ksztattowania - przycinania drzew
i krzew6éw) rozpowszechnita sie m.in. dzieki stynnemu dzietu Francesca Colon-
ny Hypnerotomachia Poliphyli (1467, wydana w Wenecji w 1499). Humanisci wi-
dzieli w geometrycznym uksztattowaniu form przyrody rozumowe ujarzmienie
natury. Od czas6w Kosmy I Medyceusza ogrody w Toskanii miaty nasladowac¢ at-
mosfere intelektualng panujaca w starozytnych Atenach; z tej racji byty chetnie
odwiedzane przez filozoféw, uczonych i artystow. Miejsca takie, jak Careggi czy
Poggio a Caiano staty sie centrami neoplatonizmu a ogrody $w. Marka we Floren-
cji - swego rodzaju akademia sztuk. Z inicjatywy papieskiej powstaty na Watyka-
nie ogrody belwederskie stanowigce nowoczesny typ rezydencji letniej (zapro-
jektowane przez Bramantego). W Belwederze zostat umiejscowiony pierwszy od
czasOw antyku teatr na wolnym powietrzu, a takze pierwsze muzeum. Belweder
pozwolitl na gteboka ingerencje w krajobraz oraz kontrolowanie natury i stwo-
rzenie z niej formy architektonicznej; miat dowies¢ wielkosci geniuszu ludzi, kto-
rzy - w zgodzie z dyspozycja Ksiegi Rodzaju - mieli sobie uczyni¢ ziemie poddang
(Rdz 1, 28). Z kolei Giacomo Barozzi da Vignola zaprojektowat stynny ogréd rene-
sansowy w Bagnaia. Zostat on tak zaprojektowany, aby stworzy¢ szlak prowadza-
cy od $wiata natury do Swiata kultury. Tuz obok wejscia znajdowata sie fontanna
z Pegazem w otoczeniu muz (symboliczny Parnas); dalej znajdowata sie fontanna
Kasztandw poswiecona boskiemu Jowiszowi, najwyzszemu wtadcy nieba i ziemi
oraz fontanna Bachusa stanowigca aluzje do strumieni wina ptyngcego podczas
mitycznego ztotego wieku (ta cze$¢ ogrodu miata przywotywac szczesliwe czasy,

2 A. Chrobok, Historia ogrodéw, cz.6: Ogrody renesansu, http://www.miejskiogrodnik.pl/
porady-dla-ogrodu/item/490-historia-ogrodow-cz6-ogrody-renesansu, dostep 31.08.2018.

101, Majdecki, Historia ogrodéw, dz. cyt., s. 97.

1 Tamze, s. 143.
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kiedy natura obdarowywata cztowieka wszystkim, czego potrzebowat); fontanna
Murzyndéw ulokowana w srodku kwadratowego ogrodu symbolizowata przyrode
ujarzmiong przez sztuki.

W okresie baroku wiodaca role odgrywata sztuka francuska, ktéra stanowita
inspiracje dla stylu catej epoki. Ogrody barokowe stanowity odzwierciedlenie sy-
metrycznych wnetrz patacowych. Przestrzen ogrodowa dzielono w zalezno$ci od
funkcji uzytkowej poszczegélnych miejsc. Ich wyposazenie nawigzywato do ele-
mentéw wyposazenia patacu'® Charakterystyczny byl kontrast miedzy poszcze-
gbélnymi elementami kompozycji, np. ptaskie partery ogrodu i wysokie masywy
boskietow (drzewa i krzewy jednego gatunku). W zatozenia wkomponowywa-
no réwniez baseny, fontanny, zwierzynce, réznorodne budowle ogrodowe oraz
pomaranczarnie’?,

XIX wiek przyniést caty wachlarz ogrodéw krajobrazowych opartych na przy-
rodniczych formach naturalnych (wprowadzono m.in. nieregularne grupy roslin,
klomby i gaje), po wspotczesne tzw. mate ogrody zaktadane najczesciej w prze-
strzeniach miejskich. W kompozycjach krajobrazowych rzadko stosowano rzez-
by. Sporadycznie wystepowata rzezba figuralna — wprowadzano gtéwnie postaci
z mitologii antycznej oraz wazy ogrodowe. Wystepowata natomiast duza rézno-
rodno$¢ budowli ogrodowych, w tym gtéwnie budowli uzytecznych - szklarni, pa-
wilonéw, budynkéw dla zwierzat, budowli uzytkowych - o charakterze gospodar-
czym, budowli ozdobnych - dla tworzenia zatozonych scen ogrodowych (altany,
kioski, domki) oraz ruin.

Wspotczesnie popularne sg ogrody okolicznosciowe, np. tzw. ogrody pamieci.
0Odnosz3a sie one na og6t do rozwigzan historycznych, ponadto moga by¢ wyrazem
hotdu dawnym wydarzeniom i postaciom (jest to miejsce, ktére powstato w hot-
dzie wszystkim osobom, ktore przez lata przyczynily sie rozwojowi polskiej bota-
niki). Ich zatozeniem jest stworzenie specyficznej atmosfery, ktéra pozwala przy-
wotywaé wspomnienia. Mozna takze uznac je za miejsce czci oséb lub wydarzen.
Jednoczes$nie takie ogrody kultywuja tradycje, zapoczatkowane wiele wiekdw
wczesniej. Przyktadem moze by¢ tutaj Ogréd Botaniczny Uniwersytetu Warszaw-
skiego jako wazny element przestrzeni wielkomiejskiej. Oprécz podstawowej

12K. Fortyniuk, Ogrody barokowe, http://www.ogrodyprojekty.com/pl_ogrody-baroko-
we,74.html, dostep 31.08.2018.
13 .. Majdecki, Historia ogrodéw, dz. cyt., s. 189.
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funkcji dekoracyjnej spetnia on dodatkowe role: edukacyjng, rekreacyjng i nauko-
wa. Na niewielkim obszarze parku umieszczono elementy sktaniajace obserwato-
ra do refleksji, odnoszace sie do przesztosci, dziatajace na wyobraZnie i tworzace
wyjatkowa atmosfere, m.in. dzieki bogactwu roslinnosci. Warszawski Ogréd Bo-
taniczny peini zatem nie tylko role estetyczng - zielonej enklawy w centrum mia-
sta, ale wypelnia takze zadanie swiadectwa sztuki ogrodowej, przywotujac wspo-
mnienie o historii'*.

Niezwykty urok ogrodéw silnie oddziatywat na poezje, sztuki plastyczne, re-
ligie, filozofie, a nawet mode i codzienne obyczaje!®. Cho¢ same dawne ogrody na
0g6t nie zachowaly sie w niezmienionym do dzis$ stanie, to echo ich piekna prze-
trwato w utrwalonej poezji trubaduréw, pédznogotyckim malarstwie tablicowym,
w dzietach niderlandzkich manierystow, sposrod ktérych mozna wymienic cho¢-
by Jana Breugla, Gillisa van Coninxloo czy Roelanta Savery. Biblijne fantasmagorie
znalazty ucielesnienie w stynnych francuskich i niderlandzkich tapiseriach, spo-
$rod ktérych pewna ilo$¢ zostata sprowadzona przez Zygmunta II Augusta w celu
dekoracji $cian komnat zamku na Wawelu (,,wawelskie arrasy”)*¢.

Jakkolwiek topos ogrodu miat Scisty zwigzek z ziemskim, realnym miejscem,
to ze wzgledu na konotacje odczuwania piekna, szcze$cia, bujnej wegetacji, zmy-
stowej przyjemnosci i zadowolenia otrzymat wyrazny aspekt metafizyczny, czy-
nigcy zado$¢ najgtebszym pragnieniom ludzkoSci - Zycia w pelni szcze$cia. Jak
pisat o raju Jean Delumeau: ,Na tym blogostawionym obszarze bujno$¢ natury
1aczyta sie z obfitoscig wody, z pieknymi zapachami, z wiosenng tagodnoscig kli-
matu, kiedy nie znano cierpienia, a ludzie zyli w zgodzie ze zwierzetami”'’.

14 Por. J. Dudek-Klimiuk, Ogréd botaniczny Uniwersytetu Warszawskiego - ogréd pamieci
i wyobrazni, ,Architektura” 2-A/2012.

15 Por. B. Zemanek, Ogrdd - raj odzyskany czy substytut natury, w: Ogréd Pana. XVIII Mie-
dzynarodowe Seminarium Sacrum i Przyroda, red. J. Brusito, Krakow 2010, s. 27.

16 Zob. Zamek Krolewski na Wawelu: Dzieje rajskie, sceny: Stworzenie Adama, Stworze-
nie Ewy, Bég zapoznaje ze sobg pierwszych rodzicéw, Zakaz spozywania owocu, Grzech pier-
worodny, Wygnanie z raju, Bruksela, Arras okoto 1550. Kartony stuzace za podstawe arraséw
wykonat Michael Coxcie (1499-1592), bordiury, wypetnione ornamentem zwanym nider-
landzka groteska, otaczajace pole srodkowe kazdego arrasu, zaprojektowat nieznany artysta
z kregu Cornelisa Florisa de Vriendta (1514-1575) i Cornelisa Bosa (1506/10-1556). W gor-
nych pasach umieszczono tablice z tacinskim napisem objasniajacym przedstawiong scene.
Zob. A. Misiag-Bochenska, Arrasy biblijne. Sceny z Ksiegi Genesis, w: Arrasy Wawelskie, Warsza-
wa 1994,s.67-171.

171. Delumeau, Historia raju. Ogrdd rozkoszy, przet. E. Bgkowska, Warszawa 1996, s. 10.
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W literaturze przedmiotu ogréd, jak dotad, byt rozpatrywany gtéwnie w po-
jedynczych, oddzielonych od siebie perspektywach badawczych. Przyrodnicy ba-
dali go pod katem botaniki'?, architekci - architektury krajobrazu®, filozofowie?°
i historycy jako fenomen cywilizacyjny?!, artysci i historycy sztuki?” a takie literaci
i historycy literatury?® jako manifestacje jednego z rodzajéw sztuki itd. Tymcza-
sem ogrdd jest waznym zjawiskiem ogélnokulturowym, ktére odstania wiele wat-
kéw i motywdw towarzyszacych zyciu ludzi od tysiecy lat. Z tej racji ogrody stano-
wig wdzieczng przestrzen do podejmowania badan interdyscyplinarnych, w tym
szczegblnie kulturowych nad komunikowaniem poprzez wieloptaszczyznowy
topos znaczen o charakterze egzystencjalnym, metaforycznym, duchowym, mi-
stycznym itp. Wzigwszy pod uwage antymodernistyczny zwrot w réznych nur-
tach wspotczesnej filozofii i humanistyki, objawiajacy sie z jednej strony formu-
towaniem negatywnych programoéw , dekonstrukcji i rozproszenia” (J. Derrida),
a z drugiej pozytywnymi programami ,nowego filozofowania” (R. Rorty), a takze
réoznego rodzaju wspéiczesne projekty rewaloryzacji koncepcji odradzajacych
transcendentalny wymiar ludzkiej egzystencji i zagubiong pamie¢ przesztosci
sprawiaja, ze zwrocenie sie ku historycznym i religijnym koncepcjom szczescia
w perspektywie biblijnego ogrodu rajskiego jako rodzaju komunikacji kulturowej
uzyskuje w niniejszym teks$cie uzasadnienie.

18 Por. ]. Wilder, Ogréd doskonaty, Warszawa 2013.

9 Por. K. Hodor, Podmiejskie rezydencje dworsko-ogrodowe w ksztattowaniu krajobrazu
mikroregionu Rowu Krzeszowickiego, Krakow 2011.

20 Por. M. Borowska, Raj - miejsce czy droga? Wyobrazenia péznosredniowieczne a mysl
wspétczesna, 1zabelin 2004.

21 Por. L. Majdecki, Historia ogrodéw, Warszawa 2017; A. Zachariasz, Zielen jako wspét-
czesny czynnik miastotwdrczy ze szczegolnym uwzglednieniem parkéw publicznych, Krakow
2006.

22 Por. A. Mitkowska, M. Siewniak, Tezaurus sztuki ogrodowej, Warszawa 1998; Por. E. Gu-
zikowska-Konopinska, Ogréd japorski, Warszawa 2013; S. Kobielus, Florarium christianum.
Symbolika roslin - chrzescijariska starozytnosc i Sredniowiecze, Krakéw 2006; Tenze, Cztowiek
i ogrdd rajski w kulturze religijnej Sredniowiecza, Warszawa 1997.

23 ].M. Rymkiewicz, Mysli rézne o ogrodach, Warszawa 1968; S. Wystouch, Literatura
a sztuki wizualne, Warszawa 1994.
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CHRZESCIJANSKA KONCEPCJA SZCZESCIA

Co oznacza szczeScie ewokowane przez ogrod? Chrzescijanska koncepcja szcze-
Scia zbudowana zostata w zasadniczym zrebie na syntezie biblijnej wizji rajskiego
ogrodu, jako miejsca (stanu) szczesliwego obcowania cztowieka z Bogiem z an-
tyczna tradycjg eudajmonistyczna?®*, ktéra zaszczepit na gruncie chrzescijanskim
$w. Augustyn. Starozytnos$¢ grecko-rzymska stworzyta osobny nurt mysli zwia-
zany ze szczeSciem, tj. eudajmonizm (eudaimonia, dost. ,dobry duch”). W kon-
cepcji eudajmonistycznej petne szczescie jest zwigzane z dobrem, doskonato$cia
ludzkiej egzystencji. Grecko-rzymski eudajmonista rozumiat szczescie nie jako
subiektywne zadowolenie, ale jako pewien obiektywny stan zachodzacy na sku-
tek wtasciwego postepowania (apatheia, ataraksja czy eutymia). Filozofia chrze-
Scijanska podjeta te mysl jeszcze u schytku starozytnosci podkres$lajac, Ze samo
zadowolenie nie jest istotg szczes$cia, lecz jego nastepstwem: ,najwyzsze zadowo-
lenie i niewypowiedziana rado$c¢ jest koniecznym nastepstwem istoty szczescia”
(summa delectatio seu ineffabile gaudium ex essentia beatitudinis necessario sequi-
tur). Szczescie jest koniecznym celem ludzkiego Zycia i opiera sie na prawdzie.
Sw. Augustyn w De Trinitate pisat, ze pragnienie szcze$cia ma charakter uniwer-
salny i jest zwigzane z poszukiwaniem prawdy. W dialogu Przeciw akademikom
pisat: ,Pragniemy by¢ szczesliwi. A wiec niezaleznie od tego, czy do szczeScia do-
prowadza nas znalezienie prawdy, czy tez tylko pilne jej poszukiwanie, jesli chce-
my by¢ szczesliwi, musimy wysung¢ na pierwszy plan szukanie prawdy”?°.

Chrzescijanska koncepcja szczescia
zbudowana zostata w zasadniczym zrebie

na syntezie biblijnej wizji rajskiego ogrodu,
jako miejsca (stanu) szczes$liwego obcowania
cztowieka z Bogiem z antyczna tradycja
eudajmonistyczna.

24 Eudajmonizm, jako stanowisko etyczne glosit, ze szczescie jest najwyzsza wartosciag
i celem Zycia ludzkiego.

25 Sw. Augustyn, Przeciw akademikom, przet. K. Augustyniak, w: Dialogi filozoficzne, t. 1,
dz. cyt, s. 73.
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Augustyn w przeciwienstwie do poganskich poprzednikéw dokonywat nie-
zwykle szczeg6towego rozwazania podmiotowych warunkow szczeScia. Wedtug
niego pierwszym warunkiem jest posiadanie tego, czego sie pragnie. Nacisk zo-
stat przez niego potozony na podmiotowy warunek szczeScia: ten bowiem jest
radosny, kto Zyje tak, jak sam chce. Augustyn zastrzega stusznie, Ze grzesznik
wprawdzie takze Zyje jak chce, ale nie mozna go obiektywnie nazwac¢ szczesli-
wym, poniewaz jego nieszczeSciem jest posiadanie ztych pragnien, nie moéwiac
o ich realizacji. Dlatego Augustyn wprowadza drugi warunek: szczesliwy jest ten,
kto pragnie dobra. Jest to warunek wyzszego rzedu, bowiem Augustyn zaznacza,
ze lepiej jest cztowiekowi nie zaspokaja¢ swoich pragnien, jesli s zte, niz to czy-
nic. Zatem szczesliwy jest ten, kto ma wszystko, czego chce, ale jednoczes$nie usu-
wa zto z tego, czego pozada?®®. Najwazniejszy jest jednak trzeci warunek szczescia,
stanowigcy jednoczes$nie cel ostateczny - to zycie w perspektywie nieSmiertel-
nosci. Augustyn konkluduje, ze kazda proba osiggniecia szczeScia w zyciu docze-
snym jest skazana na niepowodzenie, poniewaz jesli w tym zyciu nawet pragnie
sie tego, co dobre, to zycie doczesne jest zbyt krotkie, aby swoim pragnieniem
objac¢ wszystko, co w tym zyciu jest dobre i to zrealizowac¢. I na podstawie biblij-
nej opowiesci o wygnaniu cztowieka z raju dochodzi do wniosku, Ze niepowodze-
nie w osiggnieciu szczescia w zyciu doczesnym jest bezposrednim nastepstwem
grzechu pierworodnego opisanego w Ksiedze Rodzaju; tym samym odestat do
centralnego wydarzenia, ktére miato zaistnie¢ w biblijnym Edenie. Przypomnij-
my, Ze w rezultacie biblijnego niepostuszenstwa Adama i Ewy ludzie zostali wy-
kluczeni z pierwotnego stanu szczesliwosci, poddani rygorowi $mierci, cierpienia
i choréb?’. Sw. Grzegorz z Nyssy przywotujac pierwotny raj pisat: ,Byt taki czas,
kiedy chér istot duchowych stanowit jedno, wszystkie spogladaty ku jednemu ko-
ryfeuszowi, rozpoScierajagc harmonie swego tanca, zgodnie z podawanym przezen
rytmem. Lecz wydarzyt sie grzech i zburzyt natchniong harmonie (...). Odtad cze-
katy one [tj. moce anielskie] czuwajgc u bram nieba”?.

Poczawszy od Augustyna chrze$cijanska teologia miata nieustannie przed
oczami utracone przez grzech rajskie szczescie a ludzka grzesznos$¢ wpisang

26 Augustyn, O Tréjcy Swietej, ks. XIII, V 8 (392).

27 M. Koszkato, Koncepcja woli wedtug sw. Augustyna - perspektywa antropologiczna,
»Roczniki Filozoficzne”, t. LXIV nr 3/2016, s. 31-32.

28 Sy, Grzegorz z Nyssy, In Psalm., PG, XL1V, 508 B, 509 A. Cyt. za: ]. Danielou, Trdjca .§Wi(;-
ta i tajemnica egzystencji, przet. M. Tarnowska, Krakdw 1994, s. 128.
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w nature dziedziczong przez dzieci tego Swiata. Augustynska teologia grzechu
pierworodnego miata dalekosiezne skutki. Za jej sprawg cata antropologia Zacho-
du zostata przesigknieta duchem pesymizmu: uksztattowat sie pesymistyczny wi-
zerunek cztowieka, ktéry sam z siebie nie jest w stanie osiggna¢ szczescia; jedyng
szansg czlowieka na prawdziwe szczescie jest odzyskanie raju, utraconego przez
niewierno$¢ Bogu. Tym samym, prawdziwe szczeScie zwigzane zostato z przy-
sz13 nieSmiertelnoscia (tj. zyciem wiecznym, rajskim szcze$ciem, ewangelicznym
Krélestwem Bozym). Odtad teologia chrzescijanska utozsamita pelne szczescie
z ostatecznym przeznaczeniem cztowieka do obcowania z Bogiem w raju.

Nauka o szcze$ciu stanowi centralny punkt teologii moralnej i teorii czynéw
$w. Tomasza z Akwinu. Dla Akwinaty pytanie o szczeScie jest zwigzane z przezna-
czeniem i ostatecznym celem cztowieka. Jego rozumienie szczeScia wyjasnia juz
pierwsza cze$¢ Sumy Teologicznej zatytutowana: ,Cel ostateczny, czyli szczeScie
oraz uczynki ludzkie”?°. Umieszczenie cztowieka w Edenie jest dowodem, ze Bog
powotat cztowieka do szczes$cia ze sobg. Grzech pierwszych ludzi zniweczyt jed-
nak pierwotny zamiar Boski, wskutek czego cztowiek utracit ziemski raj. Jednak
taska Chrystusa, drugiego Adama, udziela na nowo szansy udziatu w szczesciu raj-
skim, juz nie ziemskim, ale niebieskim, na koncu czaséw - jest to koncepcja raju
odzyskanego. Punktem wyjscia jest wiec biblijny ogréd rajski zasadzony w Ede-
nie - raj utracony; punktem doj$cia - raj odzyskany - eschatologiczny. Prawdzi-
we szczescie jest nieskonczone i wieczne. Jedynym dobrem mogacym catkowicie
zaspokoi¢ pragnienia ludzkie jest Bog. Niewystarczajacy do szcze$cia charakter
dobr ziemskich Tomasz uzasadnia empirycznie: codziennie pragniemy coraz to
nowych doébr pomimo, ze sukcesywnie je zdobywamy i wigczamy w swoje po-
siadanie, i to nawet dobra duchowe. Akwinata definiuje szczescie jako nieutra-
calne posiadanie doskonatego dobra, ktore zaspokaja catkowicie i trwale ludzkie
pragnienie, wykluczajac rownoczesnie wszelkie braki i zto*. SzczeScie wedtug sw.
Tomasza polega na tym, ze ,cztowiek jednoczy sie z jakim$ dobrem, a im wieksze
dobro posiada, tym wiekszego szczescia doswiadcza. To szczeScie bedzie najpierw
wynikiem osiggniecia jakich$ szczegétowych débr, a poprzez wszystkie te dobra,

29 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 9: Cel ostateczny, czyli szczescie oraz
uczynki ludzkie, przet. W.E. Bednarski OP, Londyn [b.rw.], http://www.katedra.uksw.edu.pl/
suma/Suma%?209.pdf; dostep 5.06.2018.

30 M. Klaja, Idea szczescia u sw. Tomasza z Akwinu, ,Alma Mater”, s. 66. http://www?2.al-
mamater.uj.edu.pl/102/20.pdf; dostep 5.06.2018.
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cztowiek zbliza sie do osiggniecia dobra jak najbardziej ogélnego, a zarazem naj-
bardziej trwatego”?, ktére mozna utozsami¢ z rajskim szcze$ciem. Prawdziwe
szczescie — dodaje Akwinata — weryfikuje sie trwatoscia i to jest prawdziwym do-
brem dla cztowieka. Jedynym trwatym dobrem jest Bog, z tej racji szczesScie pole-
ga na wiecznej kontemplacji Boga. Szcze$cie wieczne jest nagroda za godziwe zy-
cie mocg odkupieniczego dzieta Chrystusa. Pelne szczescie cztowiek moze posigsé
tylko tam, gdzie dobra nie przemijaja i nie dewaluujg sie, tzn. w raju niebieskim
(odzyskanym)?2.

OGROD RAJSKIW HISTORII | MITOLOGII

Ogrdd jako uciele$nienie szcze$cia zajmuje wazne miejsce w wielu mitach i wie-
rzeniach religijnych, szczegdlnie w cywilizacjach Bliskiego Wschodu. W jalowym
i pustynnym krajobrazie bliskowschodnim?® ogrody obszaréw zw. Zyznego P6t-
ksiezyca - z dajacymi cien drzewami, kwiatami, zapachami, ptakami, dZwiekami,
strumieniami i sadzawkami - byty symbolami szczeScia, bezpieczenstwa, schro-
nienia, piekna, urodzaju, czystosci i wiosennej $wiezosci.

W poszukiwaniu Zrédet idei rajskiego ogrodu wspotczesna archeologia pro-
wadzi nas az do czasOéw cywilizacji przedagrarnej. Stanowisko archeologiczne
w Gobekli Tepe w potudniowo-wschodniej Anatolii, u Zrédet Tygrysu i Eufratu,
ktoérego poczatki siegaja co najmniej 9500 roku p.n.e.**, kryje pozostatosci pre-
historycznego sanktuarium, w tym - by¢ moze - $lady uciele$nienia idei ogrodu
rajskiego. Naukowcy nie majg watpliwosci, Ze miejsce to miato charakter kulto-
wy, nie znaleziono bowiem zadnych $ladéw zamieszkania przez ludzi. Najbar-
dziej imponujacymi obiektami w Gobekli Tepe sg kamienne kregi o konstrukcji

31'T. Stepien, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej Sw. Tomasza z Akwinu, Warsza-
wa 2013, s.107.

32°T. Urbaniak, III Studencka Sesja Naukowa na temat filozoficznych koncepcji szczescia,
,Studia Philosophiae Christianae” 10/2, 1974, s. 235.

33 Rajem jako miejscem szczesliwego wytchnienia, pokoju i bezpieczenstwa dla najdaw-
niejszych koczowniczych plemion zamieszkujacych tereny pustynne i stepowe byty obfitujace
w wode i bujne w roslinnos¢ oazy.

34 K. Schmidt, Gobekli Tepe. Eine Beschreibung der wichtigsten Befunde erstellt nach den
Arbeiten der Grabungsteams der Jahre 1995-2007, w: “ArcheNova’, Erste Tempel - fruehe Sie-
dlungen. 12 000 Jahre Kunst und Kultur. Ausgrabungen und Forschungen zwischen Donau und
Euphrat, Isensee - Oldenburg 2009, s. 193.
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duzo bardziej ztozonej, niz wiekszo$¢ kregéw stawianych w Europie tysigce lat
pOzniej. Sktadaja sie z koncentrycznie ustawionych dwumetrowych stupéw ka-
miennych w ksztalcie litery T. Wiele z nich jest ozdobionych zoomorficznymi pta-
skorzeZzbami. Niektore z ptaskorzeZzb prawdopodobnie stanowia prahistoryczne
symbole sakralne, a by¢ moze kryja w sobie jaka$ opowie$¢ zapisang przy pomo-
cy protopisma obrazkowego, gdyz niektére wyryte na kamieniach symbole wyda-
ja sie uktadac w logiczny ciag znakéw?®.

Sanktuarium Gobekli Tepe zostato okrzykniete przez badaczy i publicystow
biblijnym rajskim ogrodem. Na ptaskorzezbach przedstawiajacych m.in. leopardy,
weze, pajaki czy ptaki mozna znaleZ¢ wizerunki, ktére by¢ moze wigzg sie z bi-
blijng historig o Edenie®®. Szczeg6lnie interesujacy jest w tym wzgledzie niewielki
kamien z wyrytymi piktogramami przedstawiajacymi wyobrazenie weza, drzewa
(posrodku) i cztowieka. CzyZzby na tym kamieniu zapisana zostata mityczna histo-
ria o Drzewie Zycia strzezonym przez weza, bronigcego ludziom dostepu ludziom
do zyciodajnych owocéw? Analogiczne echo mitu rajskiego mozna odnalez¢ na
poZniejszych tabliczkach glinianych z czaséw cywilizacji Sumeru. W mezopotam-
skich mitologiach (poczawszy od Sumeru przez Akad, Babilonie, Asyrie i Chaldee)
istniat mit raju jako bujnego ogrodu, obficie nawadnianego, w ktérym cztowiek
mogt odnaleZz¢ schronienie i odpoczynek. Ukonkretniona idea raju pojawia sie
m.in. w mitach sumeryjsko-akadyjskich o Gilgameszu i Adapie. Zaskakujace po-
rownania prowadzone przez sumerologéw miedzy tekstami Mezopotamii a p6z-
niejszymi tekstami religijnymi Zydéw dotycza przyktadowo biblijnego stworze-
nia kobiety z zebra Adama, co zbiega sie z sumeryjskim mitem o bogu Enki i Ninti,
bogini stworzonej, by usmierzy¢ bol z zebra wtadcy. Co ciekawe, stowo Nin-ti
oznacza ,pani dajgca zycie”, podobnie jak Ewa - ,matka zyjacych”. Takich analogii
jest duzo wiecej.

Gobekli Tepe odpowiada topografii mitycznej i biblijnej: znajduje sie w dorze-
czu wielkich rzek mezopotamskich: Tygrysu i Eufratu. Mimo, Ze jest to dzi$ jato-
wy, dziki, pustynny teren, to przed tysigcami lat Gobekli Tepe obfitowato w bujng

% Por. J. Peters, Gébekli Tepe: Agriculture and Domestication, w: The Archeological Record,
s. 3066. https://www.researchgate.net/publication/260198406_Gobekli_Tepe_Agriculture_
and_Domestication, dostep 16.08.2018.

36 Por. K. Schmidt, Gobekli Tepe - the Stone Age Sanctuaries. New results of ongoing exca-
vations with a special focus on sculptures and high reliefs, “Documenta Praehistorica XXXVII
(2010)" s. 239-256 (szczegdlnie: rys. 15 i rys. 24).
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roslinnos¢ i dzikie zwierzeta, dopoki dtugotrwata susza (w latach 6 000-4 000
lat p.n.e.) nie spowodowata gwattownego pustynnienia tych obszaréw. W Gobe-
kli Tepe doszto do wyniszczenia zasobow naturalnych, ktére pozwalaty na btogie
zycie; ludzie w konsekwencji zostali zmuszeni do uprawy roli i hodowli. Czyzby
w tej historycznej zmianie klimatu lezaty Zrdédta biblijnego Wygnania z raju?

Juz ogrodom mezopotamskim nadawano sens kosmiczny - miaty stanowi¢
centra Swiata, serca ostatecznej rzeczywistosci, w ktérym osiggalny jest stan qu-
asi-boskosci i nieSmiertelnosci. W prehistorycznej i protohistorycznej Europie
idee rajskiego ogrodu znali Celtowie, Germanie i Stowianie. Dla Celtéw byta to
kraina wiecznej mtodoSsci, kraj Atrakondy Tir Sorcha, dla Germanéw - Walhalla -
siedziba Odyna, dla Stowian - kraina bujnego ogrodu. Stowem, ogrdd jako prze-
strzen obfitosci, petni, nieSmiertelnosci i szczeScia stanowit obrazowe ujecie uni-
wersalnej tesknoty cztowieka za szczesSciem i nieSmiertelnoscia®”. Wyobrazano
sobie, ze cztowiek zostat powotany do pierwotnej szczesliwosci, aby zy¢ w har-
monii z bogami. Kiedy utracit ja na skutek ich gniewu, stat sie istotg $miertel-
ng, a bogowie stali sie niewidzialni; zyt odtad nie tylko wspomnieniem utraconej
szczesliwosci, ale wiarg, Ze ma szanse odzyskania szcze$cia w przysztosci jako na-
grode za etyczne i bogobojne zycie®.

W okresie grecko-rzymskim topos rajskiego ogrodu wigzat sie z tematem
mitycznego Ztotego Wieku®’, P6l Elizejskich i Wysp Szczesliwych. Rajem w mi-
tologii grecko-rzymskiej byt Elysion, kraina potozona na zachodnich krancach
Swiata, gdzie miata panowa¢ wieczna wiosna; tam znajdowaty sie Wyspy Szcze-
Sliwe, na ktérych mieszkali bohaterowie wybrani przez Zeusa. Z rajskim ogrodem

37W Stowniku mitéw i tradycji kultury W. Kopalinskiego odnajdujemy nastepujaca defini-
cje ,raju”: ,Raj (1) wg Biblii, Gen. 22, 8-14, Eden (hebr. Gan- edhen - ‘ogréd rozkoszy’), ogrod
Edenu, pierwsze miejsce pobytu pierwszego cztowieka (...). (2) Wedtug niektérych teologow
posredni stan a. miejsce gdzie dusze sprawiedliwych oczekujg Sadu Ostatecznego. (3) Syno-
nim Nieba, gdzie wg wielu religii wybrani - aniotowie i ludzie zbawieni - zazywa¢ majg wiecz-
nej szczesliwosci (...)". Zob. W. Kopalinski, Stownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa 1987,
s. 960.

38 Por. Z. Poniatowski, Maty stownik religioznawczy, Warszawa 1969, s. 369 (hasto ,Raj”).
Na marginesie warto zauwazy¢ rezultaty badan pionieréw tanatologii (Kiibler-Ross, Moody,
Ritchie, Ring, Sabom), ktérzy przytaczaja relacje ludzi, ktérzy czasowo znalezli sie ,po drugiej
stronie zycia” i przedstawiaja swoj pobyt w ,rajskim ogrodzie”; interesujgce s3 takze przekazy
medialne uzyskane metoda tzw. channelingu, w ktérych zmarli opowiadali o swoich po$miert-
nych do$wiadczeniach, jako pobycie w ,,cudownym ogrodzie”.

39 Motyw Ztotego Wieku.
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koresponduje takze mityczny ogréd Ztotego Wieku. Tak go kreslit Platon w swoim
Polityku: ,[Ludzie] owocéw mieli pod dostatkiem z drzew i z wielu innych roS$lin;
one nie rosty z pracy rolnikéw, tylko ziemia je wydawata sama z siebie”*’. Mo-
tyw Ztotego Wieku pojawiat sie czesto w poezji Hezjoda, Wergiliusza, Owidiusza
i Horacego. Ten ostatni, w XVI epodzie, przytaczat nastepujacy obraz Wysp Szcze-
Sliwych: ,Rola tam daje plon corocznie, cho¢ ptug jej nie rusza, bez obcinania
kwitnie winorosli ped; ogrodnika tam nigdy oliwki kwiat nie zawiedzie i ciemne
figi zdobia juz macierzysty pien. Z debu wyztobien tam miéd wyptywa, a plusz-
czac, Krynica pospieszna stopa w dot ze stokow skacze gor!”*t. W Pracach i dniach
Hezjod i w Metamorfozach Owidusz kre$la mit Ztotego Wieku, zgodnie z ktérym
w czasach panowania boga Kronosa ludzie zyli niczym bogowie w wiecznym po-
koju, dostatku i wiecznej mtodosci (nieSmiertelnosci), a ziemia dostarczata im
wszelkiego pozywienia*’. Odpowiednikiem ogrodu Ztotego Wieku byt ogréd He-
speryd, w ktérym rosty ztote jabtka, i ktéry byt zamieszkany przez smoka Lado-
na. Ogrod Hesperyd to odzwierciedlenie odwiecznej idei Edenu, do ktérego dazy
cztowiek pragnacy nieSmiertelnosci symbolizowanej przez ztote jabtka.

JUDEO-CHRZESCIJANSKA KONCEPCJA OGRODU RAJSKIEGO

Raj w przekazie biblijnym zostat przedstawiony analogicznie do mezopotamskich
mitéw, jako bujny ogrdd, oaza na pustyni®’. Z punktu widzenia tradycji teolo-
gicznej ogrod rajski zajat bardzo wazne miejsce w Bozym objawieniu i w historii
zbawienia. Zgodnie z przekazem biblijnym Bog po stworzeniu $wiata i cztowie-
ka umies$cit pierwsza pare ludzka w ogrodzie rajskim: ,Wtedy to Pan Bog ulepit
cztowieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek cze-
go stat sie cztowiek istotg zywa. A zasadziwszy ogréd w Eden na wschodzie, Pan

0 Platon, Sofista i Polityk, przet. W. Witwicki, Warszawa 1956, s. 133-134.

“! Horacy, XVI epoda, przet. T. Weclewski, Wielka Literatura Powszechna, t. V (Antologia.
Cz. L. Literatury: chinska, japonska, indyjska, sumero-akkadzka, babiloniska i asyryjska, egip-
ska, starohebrajska, zydowska, arabska, perska, turecka, grecka, rzymska, tacinska wiekow
Srednich, wtoska, staro- i nowoprowancka, francuska), Naktadem Ksiegarni Trzaski, Everta
i Michalskiego, Warszawa 1930, s. 571.

*2 Bodaj najstynniejsza malarska wizje Ztotego Wieku stworzyt w 1530 r. L.ukasz Cra-
nach Starszy (Gemaldegalerie w Monachium).

*3]. Seibert, Leksykon sztuki chrzescijanskiej. Tematy, postacie, symbole, przet. D. Petruk,
Kielce 2007, s. 269 (hasto: Raj).
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Bdég umiescit tam cztowieka, ktérego ulepit. Na rozkaz Pana Boga wyrosty z gle-
by wszelkie drzewa mite z wygladu i smaczny owoc rodzace oraz drzewo zycia
w $rodku tego ogrodu i drzewo poznania dobra i zta. Z Edenu za$ wyptywata rze-
ka, aby nawadnia¢ éw ogréd, i stamtad sie rozdzielata, dajac poczatek czterem
rzekom” (Rdz 2, 7-10). Rajski ogrdd zostat tu opisany jako ,ogréd w Edenie na
wschodzie”, w ktéorym znajduja sie ,wszelkie drzewa”, a wéréd nich drzewo zy-
cia oraz drzewo poznania dobra i zla. Poza Ksiegg Rodzaju motyw ogrodu Eden
(hebr. gan-den) pojawia sie w Starym Testamencie wielokrotnie: w proroctwach
Ezechiela, Izajasza i Joela, oznaczajac szczescie, obfito$¢, ptodnos¢, urodzajnosé,
rados$¢ i rozkosz. Ogrod rajski oznacza uporzadkowany $wiat (sacrum) zatozony
przez Boga i uprawiany przez Boga w przeciwienstwie do Swiata poza ogrodem -
przestrzeni chaosu (profanum).

W okresie niewoli babilonskiej zostata dokonana przez proroka Ezechiela (VI
w p.n.e.) znaczaca reinterpretacja opowiesci o ogrodzie rajskim. Raj byt odtad nie
tylko wydarzeniem z poczatkdw stworzenia, ale wydarzeniem i miejscem w przy-
sztoéci - rajem odzyskanym, nadzieja dla uciemiezonych Zydéw przebywajgcych
w niewoli babilonskiej. Ezechiel przedstawit obraz mesjanistycznego Edenu, kté-
ry zakonczy czasy niewoli i nieszcze$¢ narodu wybranego. Zapowiada powro6t do
ojczyzny, odbudowe $wigtyni jerozolimskiej na kosmicznej gérze, skad wyptynie
nowe Zrddto, zasilajace cudowny ogrdd; beda w nim rosty drzewa, ktérych liscie
nie wiedng a owoce sie nie wyczerpuja.

O ile rajski ogréd w Starym Testamencie byt silnie zwigzany z okreslonym
miejscem i czasem bezposrednio po stworzeniu cztowieka, o tyle w Nowym Te-
stamencie idea raju zostata przeniesiona w obszar pozaczasowy, geograficznie
nieokreslony, wiecznie trwaty i nieskoniczony. Juz niektérzy uczeni zydowscy -
i potem chrze$cijanscy — opowie$¢ biblijng o ogrodzie rajskim starali sie prze-
ktadac¢ na ptaszczyzne duchowg i przenosic¢ na ptaszczyzne eschatologiczna. Jako
pierwszy koncepcje alegoryczna na temat biblijnego opisu raju wysunat neopla-
tonski filozof zydowski zyjacy w czasach Jezusa, Filon z Aleksandrii. Podobnie,
jak Filon biblijny raj alegorycznie traktowat Tertulian. Sw. Augustyn wahat sie
z ostateczng interpretacjg, raz uznawat ogrdd rajski za rzeczywistos¢ historycz-
ng, innym - za duchowa. W $redniowieczu anglosaski erudyta, Beda Czcigodny,
jeden z najbardziej poczytnych autoréw, nie wykluczat interpretacji alegorycznej,
cho¢ sktaniat sie raczej ku dostownemu odczytywaniu historii o rajskim ogrodzie:
,Nie watpijmy, ze raj w ktorym znalazl sie pierwszy czlowiek, nawet jesli sie go
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pojmuje jako wyobrazenie obecnego Kosciota albo naszej przysztej Ojczyzny, wi-
nien by¢ pojmowany w sensie dostownym. Byto to miejsce rozkoszne, ocienione
drzewami owocowymi, zZrédto wielkiej rzeki”**. Ku realistycznemu stanowisku
sktaniat sie takze najwiekszy autorytet teologiczny Sredniowiecza, $w. Tomasz
z Akwinu. Akwinata komentujgc Sentencje Piotra Lombarda zadawat pytanie:
,Czy raj ziemski jest miejscem cielesnym?”. Odpowiadat na to pytanie opierajac
sie na stwierdzeniu $w. Augustyna: ,0 raju, w ktérym przebywali pierwsi ludzie,
stusznie sie rozumie, Ze oznacza on pewne rzeczy duchowe, chociaz nie podwaza
to prawdziwo$ci historycznego opowiadania o cielesnym istnieniu raju”. I doda-
wat: ,,Co powiedziano w Pi$mie o raju ma charakter opowies$ci historycznej. Ot6z
we wszystkim, co méwi w ten sposéb Pismo, nalezy upatrywa¢ podstawe praw-
dziwos$ci opowiadania i na tym trzeba budowa¢ interpretacje duchowe”*6. Sw. To-
masz twierdzit: ,Drzewo zycia byto wiec drzewem rzeczywistym, gdyz jego owoce
miaty moc zachowywania zycia (...), miato jednak i znaczenie duchowe, podobnie
jak skata na pustyni byta rzeczywisto$cia materialna, ktéra jednak symbolizowa-
fa Chrystusa”. Ci, ktoérzy nie podwazali historycznego i realnego istnienia raju
uwazali, ze znajduje sie on na ziemi gdzie§ w najdalszym zakatku Wschodu, i Ze
obecnie jest niedostepny. Podréznicy probowali dotrze¢ do tego raju, a wielcy od-
krywcy epoki Odrodzenia mylnie sadzili, ze byli na obszarach, na ktérych zacho-
waly sie pewne $lady i uroki biblijnego rajskiego ogrodu*®.

W doktrynie chrze$cijanskiej utrwalit sie poglad, ze rajski ogrod ma znacze-
nie zar6wno stanu pierwotnego (ziemskiego), jak i ostatecznego (niebieskiego)
szczescia, do ktorego Bog powotuje cztowieka. Wspodtczesna teologia nie rozpa-
truje kwestii raju w kategoriach ani historycznych, ani geograficznych, to znaczy
nie zastanawia sie, kiedy byt i gdzie byt rajski ogréd opisany w Biblii. Odkrywa
natomiast prawde, ze w opisie ogrodu rajskiego, ktéry Bég stworzyt zaraz po
dziele stworzenia $wiata i cztowieka, zawiera sie zamyst wiaczenia cztowieka

* Cyt. za: ]. Delumeau, Historia raju, dz. cyt., s. 23.

45 Sw. Augustyn, O Paristwie Bozym, ks. XIII. Cyt.za: ]. Delumeau, Historia raju..., dz. cyt.,s. 24.

46 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, Cztowiek, 1, Q 102. Cyt. za: ]. Delumeau, Histo-
ria raju..., dz. cyt., s. 24.

*7 Tamze.

*8 Lokowanie mitycznego ogrodu rajskiego na ziemi byto w réznych tradycjach religij-
nych i mitologicznych rzecza duzej wyobrazni: poczawszy od najdalszych zakatkdéw ziemi, po
niedostepne gory, ksiezyc, planety, kosmos. Ten ostatni najczesciej oddaje pojecie naszego
,hieba”.
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w przestrzen Boskiego szczes$cia. Wnioskuje sie to z samych stéw Jezusa, ktéry na
krzyzu obiecat dobremu totrowi wejscie do raju: ,Zaprawde powiadam ci: »Dzi$
ze Mng bedziesz w raju«” (Lk 23, 43). Na tej podstawie $w. Jan Chryzostom w ka-
zaniu wielkopigtkowym zaznaczat: ,Wygnates$ nas z raju i do raju wzywasz"*.
Sw. Atanazy Wielki na tej samej podstawie stwierdzat w jednej ze swych homilii:
»[Chrystus] otworzyt przed nami bramy raju, skagd Adam zostat wygnany i gdzie
wszedt znowu pod postacia totra, tak jak mowi Pan: »Dzi$ jeszcze bedziesz ze
mnag w raju«. Tam tez zostal porwany swiety Pawet”>°.

W doktrynie chrzescijanskiej utrwalit sie
poglad, ze rajski ogrod ma znaczenie
zarowno stanu pierwotnego (ziemskiego), jak
i ostatecznego (niebieskiego) szczescia, do
ktérego Bég powotuje cztowieka.

W takiej perspektywie nie szuka sie juz rajskiego szczeScia z dala od czto-
wieka, ale w nim samym, w jego wnetrzu; przy pomocy taski Bozej dokonuje sie
proces przywracania przyjazni i przymierza z Bogiem oraz odnajdowania petni
szcze$cia poprzez poglebione zycie duchowe. Za wyraz takiego poszukiwania
mozna uzna¢ uduchowiong poezje Efrema Syryjczyka (Hymny o raju), ktéry na
sposéb poetycko-oniryczny opisywat rajski ogrod>!: jako ,ogrodzone miejsce,

* Grzegorz z Nyssy, Oratio in baptismum Christi, PG46, kol. 600; Cyt. za: ]. Delumeau, Hi-
storia raju..., dz. cyt., s. 31.

50 Sw, Atanazy, Expositio fidei, I, PG 25, kol. 201; Cyt. za: J. Delumeau, Historia raju..., dz.
cyt, s. 30-31.

51 W poetycko-duchowym podejsciu do kwestii rajskiego ogrodu wybrzmiewa echo tra-
dycji hellenskiej. Jakkolwiek recepcja pogladéw antycznych na temat Ztotego Wieku i Wysp
Szczesliwych natrafita na silny opér pisarzy wczesnochrzescijanskich (byli oni krytycznie
nastawieni nie tylko do mitologii, ale catej spuscizny antyku), to niektdrzy z nich dostrzegali
jednak pewnga warto$¢ niektdrych twierdzen i poje¢ antycznych, traktujac je badz to jako rze-
kome zapozyczenia z tradycji biblijnej badz jako dalekg jej trawestacje. Znamienna jest w tym
wzgledzie Przestroga dla Grekdw, przypisywana Justynowi Meczennikowi (zm. 165), ktérej
autor stwierdza, Zze Homer zapoznat sie z Piecioksiegiem Mojzesza podczas pobytu w Egipcie.
Homer - wedtug Justyna - miat biblijny opis ogrodu rajskiego przetworzy¢ w fikcje literacka:
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gdzie [sa] milczace drzewa figowe [...], jasne siedziby, wonne Zr6dta”. A odnoszac
te poetyckie obrazy do raju eschatologicznego przestrzegat, aby rozumiec je na
sposéb duchowy: ,,oczyma duszy - pisze - widze raj [...]. Uduchowionym przysto-
ja oczy duchowe”*2,

OGROD RAJSKIW MISTYCE

W zyciu duchowym mostem i tgcznikiem miedzy rajem utraconym i odzyska-
nym jest Maryja. Interpretacja mariologiczna rajskiego ogrodu taczy ogrod raj-
ski z osobg Maryi oraz - za jej posrednictwem - z catym wierzacym ludem, czyli
Kos$ciotem (wychodzac od catkowicie darmowego wybrania, przez ktore Przed-
wieczny zwiazat sie z Nia i catg ludzkoscig). Maryja jest jedna z niewielu niewiast,
ktore uzyskaty status znaku, ktory od dwdch tysiecy lat gteboko przenika kulture
i zycie religijne®3. Maryja komunikuje w tajemnicy zycia chrzes$cijaniskiego przede
wszystkim cnote wiary, pokory, chrzescijanskiej doskonatosci i petni®%. Poniewaz
petia i doskonatos¢ wigzata sie w Sredniowieczu z pieknem, to Maryja stata sie
tota pulchra, jako najpiekniejszy kwiat ogrodu-Ko$ciota uprawianego przez Bo-
skiego Ogrodnika®.

W zyciu duchowym mostem i tgcznikiem
miedzy rajem utraconym i odzyskanym jest
Maryja.

Na poczatku XV wieku w literaturze religijnej i teologicznej oraz w ikono-
grafii powstaje wywodzacy sie z Ksiegi Pie$ni nad PieSniami temat Maryi jako
,ogrodka rajskiego”. Oblubieniec z tej ksiegi biblijnej, utozsamiany w egzegezie

,Postarat sie nastepnie, aby ogréd Alkinoosa stat sie obrazem raju ziemskiego, opisujac ogrod
wiecznie kwitngcy i peten owocéw”. Zob. Sw. Justyn Meczennik, Cohortatio ad Grecos, PG 6 kol.
294. Cyt. za: ]. Delumeau, Historia raju, dz. cyt., s. 15.

52 Efrem Syryjczyk, Hymny o raju, Cyt. za: ]. Delumeau, Historia raju, dz. cyt., s. 16, 20.

3 M. Warner, Sola fra le donne. Mito e culto di Maria Vergine, Palermo 1980, s. 19.

54 B. Forte, Maryja ikona tajemnicy, przet. B. Widta, Warszawa 1999, s. 17.

55 Przypomnijmy, Ze sam Jezus po swoim zmartwychwstaniu ukazat sie Marii Magdale-
nie jako ogrodnik (scena Noli me tangere).

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 34/2018

46



Norbert Mojzyn, Rajski ogréd jako topos szczescia w chrzescijanskiej komunikacji kulturowej

chrze$cijanskiej z samym Chrystusem, méwi: ,Ogrodem zamknietym jestes, sio-
stro ma, oblubienico, ogrodem zamknietym, Zrédtem zapieczetowanym. (...) Je-
ste$ Zzrodtem ogrodow, zdrojem wéd zywych sptywajacych z Libanu” (PnP 4, 12n).
Tekst ten byt w Sredniowieczu odczytywany w kluczu mariologicznym i eklezjo-
logicznym. Zamkniety ogrdéd (hortus conclusus) symbolizuje dziewictwo Maryi,
objecie i posiadanie wielu cnét i zachowanie przez Nig wolnosci od grzechu oraz
oredownictwo Matki Boga w niebie za ludZmi; w odniesieniu do Ko$ciota - pilne
strzezenie depozytu wiary®®. Piewcg cnét Maryi jako ogrodu zamknietego byt cy-
sters, $w. Bernard z Clairvaux. Takze Honoriusz z Autun uznawat hortus conclusus
za symbol Maryi i KoSciota®, wyjasniajac, ze zamkniecie ogrodu symbolizowato
ochrone Maryi przed grzechem®®.

Liczne kwiaty i inne ros$liny w ogrodzie Maryi nabierajg znaczenia mistycz-
nego*’. Wedlug generalnych przekonan sredniowiecznych kwiaty pachnace mia-
ly moc odstraszania demondéw a rosliny kolczaste czy wtochate przyciggania®’.
Wsrod kwiatéw najpiekniej pachnacych byta réza. Maryje nazywano ,,ogrodem
rézanym”, ,r6z3 wspaniala”, ,r6za mistyczng”, ,r6za bez kolcéw” (rosa sine spina -
wierzono, ze kolce wyrosty rézy dopiero po grzechu pierworodnym)®!. R6zami
Matki Bozej i r6zami bez kolcow nazywane byty réwniez piwonie®?.

56 W scenach malarskich obrazujacych ten fragment Maryja siedzi na tawce z darni
w ogrodku rézanym. Najcze$ciej przedstawiana jest z Dziecieciem Jezus, czasem ze $wiety-
mi, szczegdlnie ze $wietymi dziewicami, ktdre stojg na kwiecistej tace. Lake i postaci otacza
mur z krenelazem, zywoptot lub ptot z zamknieta brama. Zob. J. Seibert, Leksykon..., dz. cyt.,
s. 269-270.

57S. Kobielus, Cztowiek i ogréd rajski w kulturze religijnej sredniowiecza, Warszawa 1997,
s. 142.

58]. Delumeau, Historia raju..., dz. cyt., s. 117.

9'T. Basiura, Ogrdd Maryi. Atlas roslin maryjnych, Krakéw 2018.

501, Jagla, Swiete czy diabelskie? Symboliczny wizerunek roslin ktujgcych, kolczastych i cier-
nistych w malarstwie europejskim, w: Rosliny lecznicze w kulturze, nauce i sztuce. Materiaty
z konferencji z okazji 25-lecia ,,Ogrodu roslin zdatnych do zazycia lekarskiego” w Muzeum Rol-
nictwa im. Ks. K. Kluka w Ciechanowcu, Ciechanowiec 2009, s. 67n.

61S. Kobielus, Florarium..., dz. cyt., s. 184-189.

62S3 one przedstawione m.in. na obrazie Mistrza Gérnorenskiego obok innych roslin.
Widzimy tu poziomki - symbol niewinno$ci Maryi, lilie - znak czystosci, irysy - symbol smut-
ku, konwalie, babki zwyczajne - znak pokory, pierwiosnki - znak Maryi jako pierwszej i bto-
gostawionej miedzy niewiastami, malwy, mniszki lekarskie - symbole uzdrowicielskiej mocy
Maryi, szatwia - $wiety kwiat, ktéry miat ukryé Swieta Rodzine przed oprawcami w drodze do
Egiptu, gozdziki, r6ze - znaki meki Jezusa i cierpienia Maryi. Zob. Tamze.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 34/2018

47



SZCZESCIE W KULTURZE

Duchowo$¢ maryjna nie przypadkiem uksztattowata sie w kregach mona-
stycznych, w ktorych réwnolegle rozwijata sie kultura ogrodowa. W dawnych za-
konach opartych na zasadzie stabilitas loci - np. wedtug Reguty $w. Izydora z Se-
willi (zm. 636) ogrody funkcjonowaty obligatoryjnie®®. W odniesieniu do zycia
zakonnego opat Gillerbert (zm. 1172) wykazywat, ze hortus conclusus w Zyciu za-
konnikéw nalezy rozumie¢ w ten sposdéb, ze hortus oznacza ,rozkosz”, a conlusus -
,wewnetrzng karno$¢”. W takim ogrodzie rodzg sie liczne paki dziet duchowych
o réznorodnych zapachach, rosng w nim fiotki wyznawcéw, r6ze meczennikéw, li-
lie dziewic, ztoto aniotéw, ktére przeradza sie w wieczny blask, trud wyznawcow
przemienia sie w nieskazitelny szkartat, krew meczennikéw w krélewska purpu-
re, czystos$¢ dziewic w pieknos¢ lilii®*.

Najczesciej Sredniowieczne klasztory zaopatrzone byty w wewnetrzny ogréd
zwany wirydarzem. Byt on nie tylko warzywnikiem, ale réwniez miejscem prze-
znaczonym do osobistej kontemplacji i modlitwy; byt miejscem poszukiwania
odpowiedzi na najwazniejsze pytania filozoficzne i egzystencjalne®. Miat na og6t
ksztatt kwadratu i byt podzielony drézkami w ksztatcie krzyza na cztery czesci. Na
przecieciu drdzek z reguty znajdowata sie studnia (fontanna), ktéra symbolizowa-
ta Zrédto zycia albo drzewo - symbol rajskiego drzewa poznania dobra i zta albo
Chrystusowego drzewa Krzyza (arbor vitae)®. Z tej racji ogrody Kklasztorne byty
wprost pojmowane jako toposy biblijnego Edenu i rosngcego w nim Drzewa Zycia.

Bogaty materiat pozwalajacy przesledzi¢ powstanie i ewolucje zatozen ogro-
du klasztornego zawiera hagiografia i ikonografia Sredniowieczna. Dla przyktadu
jeden z najwazniejszych zabytkéw literatury staroruskiej: Pateryk Kijowsko-Pie-
czerski (wydany drukiem w Kijowie w 1661)%’, w warstwie ilustracyjnej wyraz-

63 S. Kobielus, Cztowiek..., dz. cyt., s. 139.

% Tamze, s. 144.

6 Kultura ogrodowa miata bezposrednie przetozenie na ksztalt zycia mniszego i od-
wrotnie, na wyglad ogrodu klasztornego wptywat sposéb Zycia poszczegdlnych kongregacji
zakonnych: inaczej wygladat ogréd mnichéw prowadzacych zycie wspdlnotowe (np. benedyk-
tynéw), a inaczej eremitow (np. kamedutéw). Pieczotowicie pielegnowane ogrody klasztorne
stanowity topos ,,duchowego ogrodu, ktéry winien rozkwita¢ w kazdej duszy”. Zob. Antologia
mistykéw franciszkanskich, red. S. Kafel, t. 3, Warszawa 1987, s. 11.

% L. Impelluso, Ogrody i labirynty, przet. A. Wéjcicka, Warszawa 2009, s. 21.

7 Pierwsze drukowane wydanie Pateryku w jezyku cerkiewno-stowianskim ujrzato
Swiatto dzienne ,z polecenia i z blogostawienstwem” pieczerskiego archimandryty, Innocente-
go Gizela, wybitnego teologa i dziatacza kultury rusinskiej w XVII-wiecznej Rzeczypospolitej.
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nie przedstawia klasztor jako ogrod rajski. Pateryk zostat bogato zilustrowany
grafikami przez mistrza izografii - Ilje. Na jednej z nich ukazany jest budynek
cerkwi z ktérego wyrastajg pedy obsypane kwiatami, ktorymi sg $wieci mnisi
pieczerscy; po bokach cerkwi stojg Swieci zatozyciele tawry: Antoni i Teodozy
ukazani catopostaciowo®®. W artystycznej $wiadomosci izografa powstat tu deko-
racyjny system komunikacyjny, w centrum ktérego znajduje sie skomplikowana,
wielocztonowa alegoria ogrodu rajskiego, odpowiadajgca potrzebom stworzenia
uniwersalnego modelu zycia chrzescijaniskiego prowadzacego od raju utraconego
do raju odzyskanego®.

OGROD W KOMUNIKACJI KULTUROWE)

W chrzescijanskim swiatopogladzie symbole i alegorie dominujg nad sensem bez-
posrednim stanowigc istotny kanat komunikacji religijnej. W takim ujeciu waz-
ne jest odniesienie symboli do danych biblijnych, do bogactwa relacji pierwotnej
i normatywnej wiary’’. Temat ogrodu rajskiego jako toposu szczes$cia doskona-
le nadawat sie, by realizowac¢ potrzebe nauczania i poruszania uczu¢ (tac. doce-
re et permovere), przy wykorzystaniu bogatego arsenatu narzedzi kulturowych
stuzacych zasadzie rozkoszowania (delectare), rozweselania serca, czyli dawania
uciechy, stodyczy i radoSci. Plotyn w Il Enneadzie stwierdzal, Ze kosmos jest na
wzor ogrodu dzielem Poety-Stworcy (Kreatora)”. Poezja znaczaco wplyneta
na akceptacje, a pézniej na synteze chrzescijanskiej i antycznej wizji ogrodu’?,

% Na grafice Mistrza Ilji, datowanej na 1658 rok, po raz pierwszy spotyka sie kompozy-
cje z ukorzenionym w kijowskiej cerkwi uspienskiej pedem, ktéry wkopuje topatg $w. Anto-
ni a podlewa wodg z dzbana $w. Teodozy. cyt., s. 75-94; w zwigzku z tym nalezy odnotowac
zbiezno$¢ ogolnej struktury kompozycyjnej omawianej ikony i catego szeregu opraw ksigzko-
wych II potowy XVII - poczatku XVIII wieku zaréwno ukrainskiej, jak i rosyjskiej roboty. Na
temat tych redakcji zob. D.I. Abramowicz, Issledowanije o Kijewo-Pieczerskom Patierikie kak
istoriko-litieraturnom pamiatnikie, Sankt-Pietierburg 1901, rozdz. 2, s. 96-120; W.N. Pierietc,
Kijewo-Pieczerskij Patierik w polskom i ukrainskom pieriewodie, w: IV Miezdunarodnyj sjezd
stawistow. ,Stowianskaja fitotogija”, wyd. 1], Moskwa 1958, s. 176-177.

9 Zob. A.A. Morozow, Iz istorii osmyslenija niekotorych emblem w epochu Renesansa i Ba-
rokko, w: Mif, Fotktor, Litieratura, Leningrad 1978, s. 38-67.

70 B. Forte, Maryja..., dz. cyt,, s. 21.

"1 E. Garin, Moyen Age et Renaissance, Paris 1969, s. 45.

’2Echo scholastycznej syntezy tradycji chrzescijanskiej i antycznej odnajdujemy jesz-
cze w XVII wieku na wschodnich kresach tacinskiej reipublicae litterarum. W 1632 roku

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 34/2018

49



SZCZESCIE W KULTURZE

tak iz po kilku wiekach Dante Alighieri w Czysécu (XXXII, 73) w Boskiej komedii,
przywotujac obraz biblijnego rajskiego ogrodu mogt marzy¢, aby: ,oglada¢ paki
jabtoni, ktéra swym owocem wywotuje pozadanie aniotéw, i sprawia w Niebie
ustawiczne wesele”. To btogostawione miejsce, ktére Bog dat cztowiekowi jako
rekojmie szczes$cia, wypetnione byto dagbrowa o gestych lisciach chroniacych lu-
dzi przed zarem stonca; wielka tam panowata rozmaito$¢ zieleni, wsrod ktorej
»ptaszecy roj na kazdym drzewie z posrodku lisci nuci rado$nie””?.

Poetyckim obrazom rajskiego ogrodu towarzyszyty ,malarskie poematy”.
Ikonografia chrzescijanska podjeta sie wizualizacji réznych watkéw historii raj-
skiej. Sceny plastyczne przedstawiajgce Adama i Ewe w ogrodzie Eden z reguty
koncentruja sie na podkreslaniu wydarzen zbawczych redukujac znaczenie flory
rajskiego ogrodu (najczesciej do jednego drzewa - poznania dobra i zta), jak to
zostato przedstawione chocby na ptaskorzezbie brazowych stynnych drzwi bpa
Bernwarda w Hildesheim (XI w.). Dopiero od poczatku XV wieku wraz z nurta-
mi humanizmu i odrodzenia zainteresowanie rozszerza sie na przedstawianie
roslinnosci rajskiej. Krajobraz nabiera coraz wiekszej samodzielnoSci jako locus
amoenus (,przyjemne, urokliwe miejsce”) przystaniajagc niekiedy podstawowg
tre$¢ religijng przedstawien ogrodow rajskich. Nicolas Poussin w cyklu por roku
(Luwr, ok. 1600) przedstawit jako ,ziemski raj” - wiosne’. Réwnolegle rozwija
sie zainteresowanie samg sztuka ogrodnictwa - powstaja idylliczne ogrody z bo-
gactwem roslin.

Waznym elementem opisu biblijnego ilustrowanego przez malarzy byto Wy-
gnanie z raju, co znakomicie przedstawia stynna mozaika z Monreale (XII w.),

w Kijowie powstat panegiryczny zbidr tgczacy chrzescijanskie symbole z obrazami mitologii
antycznej, tzw. Ewcharistipion albo Wdiacznost’, w ktérym studenci kursu retoryki kolegium
mohylanskiego opisywali dwa ,0grody umiejetnosci”. W pierwszym, ,Helikonie”, wyrasta
osiem korzeni: gramatyka, retoryka, dialektyka, arytmetyka, muzyka, geometria, astronomia
i 6smy - korzen wszystkich umiejetnosci - teologia. Drugi ogréd - ,Parnas” - zostal ozdo-
biony dziewiecioma latoro$lami, to jest dziewiecioma muzami. Dobrymi robotnikami w tych
ogrodach s3: teolog, retor, matematyk, poeta, muzykant itd. ,Krélowa rajskich ogrodéw” i ,Pa-
tronka wszystkich nauk” jest tu sama Matka Boza. Zob. F. Titow, Tipografija Kijewo-Pieczerskoj
tawry. Istoriczeskij oczerk (1606-1616-1721), t. 1, PritoZenija, Kijew 1918, s. 293-304. ,Roz-
maitymi kwiatami stéw” obsadzat ,0gréd Bogurodzicy” rowniez Antoni Radziwitowski, autor
zbioru kazan Ogorodok Marii Bogorodicy (Kijow 1676). Zob. A. 1. Sobolewskij, Pieriewodnaja
litieratura Moskowskoj Rusi XIV-XVII wiekow, Sankt-Pieterburg 1903, s. 252.

73 Cyt. za: ]. Delumeau, Historia raju, dz. cyt., s. 49.

7*]. Seibert, Leksykon..., dz. cyt., s. 269.
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ukazujaca cherubina petnigcego straz przy wejsciu do Edenu i wyrzucajacego
prarodzicéw z rajskiego ogrodu. Wygnanie pierwszych ludzi dokonato sie przez
brame raju ziemskiego; w ikonografii chrzescijanskiej zaréwno wygnanie, jak
i powrdt do raju niebieskiego dokonuje sie przez brame - portal kos$ciota. W Apo-
kalipsie $w. Jana (rozdz. 21-22) zbawieni otrzymujg obietnice udziatu w niebie-
skim Jeruzalem, ktérego bramy zaopatrzone s3 w dwanascie bram. W czasach
gotyku raj czesto przedstawiano jako katedre (obrazujaca Kosciét), ktorej porta-
lowi gtéwnemu przypisywano znaczenie ,bramy niebios”’>. Na lewym skrzydle
Sadu Ostatecznego Hansa Memlinga droga zbawionych do raju prowadzi przez
poZnogotycki portal, z przedstawieniem Chrystusa na majestacie w tympanonie,
w nawigzaniu do stéw ,Ja jestem brama owiec. Jezeli kto$ wejdzie przeze Mnie
bedzie zbawiony” (J10, 9). W szczycie bramy wyobrazono stworzenie Ewy. Oba te
wyobrazenia przedstawiajg mysl, Ze bramy niebios zamkniete przez grzech pier-
worodny, zostaty znéw otwarte dzieki dzietu drugiego Adama - Chrystusa i dru-
giej Ewy - Maryi’®.

Gotycki portal jako brama zbawienia byt niewatpliwie poddany ideom swie-
tej geometrii opartej na proporcjach liczbowych wytozonej w dzietach Augustyna
i Boecjusza (echa neoplatonizmu i pitagoreizmu)’’. Podobnie, jak starozytni pi-
tagorejczycy, byli oni zdania, Ze o doskonatos$ci i pieknie czegokolwiek stanowig
liczby budujgce harmonie’®. Uwazali, ze kontemplacja piekna zbliza do prawdy,
przynosi wiec szczes$cie’. W tym kontek$cie interesujaca jest wizja chrzesci-
janskiego raju wypetnionego ztocistym blaskiem i anielska muzyka, w ktérych
przebywaja zbawieni ogladajacy Boga ,twarza w twarz”. Raj ma by¢ tu miejscem

75 M. Borowska, Rgj..., dz. cyt., s. 62.

76 B. Dab-Kalinowska, Ziemia, piekto, raj, Warszawa 1994, s. 194.

77 Sekstus Empiryk pisat: ,Zadna sztuka nie powstaje bez proporcji, a proporcja lezy
w liczbie. Wszelka wiec sztuka powstaje przez liczbe”. Cyt. za: B. Sudak, Matematyczna kon-
cepcja muzyki, Zielona Gora 1992, s. 248.

78 Jak pisze w odniesieniu do doskonatych (rajskich) proporcji katedr gotyckich von Sim-
son: ,[Wedtug Augustyna] zbawienie miato by¢ wieczng symfonig (...). Wsp6tbrzmienia mu-
zyczne - rowniez te zawarte w uchwytnych dla oka proporcjach dziet ludzkiej reki - majg
udziat w wiecznej harmonii, ktéra je przenika”. Zob. O. Von Simson, Katedra gotycka. Jej naro-
dziny i znaczenie, przet. A. Palinska, Warszawa 1989, s. 42.

79 M. Borowska, Rgj..., dz. cyt., s. 42.
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,2muzyczno-tanecznej harmonii” ukazywanej w chrzescijanskiej ikonografii®® cze-
sto przez $piewajacych i grajacych aniotow?®.

Stosowanie zasad $wietych proporcji byto nawigzaniem do pierwotnego ko-
smosu wyrwanego przez Stworce z odmetoéw chaosu, ewokujgcego stan rajskiej
harmonii®’. Ten kosmologiczny aspekt odzwierciedlany w $redniowiecznej pla-
styce przez mozaiki i miniatury ukazujgce Stworce postugujacego sie cyrklem
i wagg miat istotne znaczenie w formowaniu sie geometrii sakralnej®. Ogrody raj-
skie przyjmowatly w ikonografii na ogét ksztatt kwadratu, w mniejszym stopniu
kota lub oktogonu, przywotujac okreslone znaczenia metafizyczne i mistyczne®.
Z uwagi na to, ze o kwadratowym planie niebieskiego Jeruzalem wprost méwi
Apokalipsa, kwadrat powszechnie przyjat sie do symbolizowania raju niebieskie-
go, czyli oczekiwanego raju ,konca czasow”. Oktogony, to figury przejsciowe mie-
dzy kwadratem i kotem; powstawaty z natozenia dwéch kwadratéw; z racji po-
siadania o$miu bokéw symbolizowaty dzien zmartwychwstania (6smy dzien, tj.
7+1), zbawienie, zZycie wieczne, szcze$cie eschatologiczne®>.W ksztatcie kolistym,
doskonatym, wyobrazano w Sredniowieczu przede wszystkim raj utracony, czy-
li ziemski, historyczny. W stynnych Bardzo bogatych godzinkach ksiecia de Berry
znajduje sie miniatura ukazujaca symboliczny kolisty ogréd rajski otoczony mu-
rem z wielka gotycka bramga i z Fontanng Zycia poérodku ujeta w monumental-
na konstrukcje gotycka (tabernakulum). Jak pisze Jean Hani, przenikanie sie kota
i kwadratu (,kwadratura kota”) w Sredniowiecznej sztuce sakralnej, stanowito

80 [konografia muzyki rajskiej przybiera najczesciej posta¢ chéréw anielskich, czego do-
brym przyktadem moze by¢ Ottarz Gandawski Huberta i Jana van Eyckéw.

81 Zauwazmy, ze muzyka byla obszarem, w ktérym dochodzi do glosu proponowane
przez $w. Augustyna ,piekno proporcji”. Por. W. Eborowicz, Z genealogii dialogu o muzyce, w:
Sw. Augustyn, Dialogi i pisma filozoficzne , przet. D. Turkowska, t. IV, Warszawa 1954, s. 12.

82 Jak pisze J. T. Frazik: , Gotycki rysunek architektoniczny nie byt oderwany od catej wie-
dzy i estetyki sSredniowiecznej. Odwrotnie, architekci korzystali z pitagorejskiej teorii liczby
i platonskiej kosmologii. Analogicznie odnoszono sie do muzyki taczac jg z koncepcja ko-
smologiczng”. Zob. ].T. Frazik, Ze studiow nad warsztatem architekta w Sredniowieczu, Krakow
1990, s. 34.

8 Por. Wizerunek Stwdrcy jako Architekta lub Geometry: Bible moralisée, Biblioteka Na-
rodowa w Wiedniu (Cod. 2554, fol.1); Bible moralisée, Bodleian Library w Oksfordzie (Ms. 270
b, fol. 1) i in.

84S. Kobielus, Cztowiek..., dz. cyt,, s. 46.

85 Tamze, s. 50-51.
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faczenie nieba z ziemia, ,doczesny obrét Swiata i jego zatrzymanie, ktore jest jed-
nocze$nie przeobrazeniem obecnego wieku w przyszty wiek”®.

Szczeg6lng postac Sredniowiecznej geometrii $wietej przyjmowaty labiryn-
ty na posadzkach katedr gotyckich, ktore stuzyty zdobywaniu raju niebieskiego
(tzw. drogi jerozolimskie). Byty to szlaki, ktére miaty prowadzi¢ na sposéb du-
chowy do zdobycia ziemskiej Jerozolimy dla tych, ktérzy nie mogli wzig¢ udziatu
w wyprawach krzyzowych. Wierzono przy tym, ze kto polegnie w Ziemi Swietej
w walce z muzutmanami bedzie zbawiony. Tak wiec, wedrowke wewnatrz labi-
ryntu rozumiano jako rodzaj duchowej pielgrzymki, poszukiwania i odnajdywa-
nia szczeScia w wymiarze eschatologicznym, jako droge do raju odzyskanego®’.
Do dzisiaj takie labirynty zachowaty sie m.in. w Chartres, Amiens, w Pawii, w San
Vitale w Rawennie, czy w katedrze w Quedlinburgu®®.

Lacinski neoplatonik Makrobiusz nazywat pierwotny rajski ogrod ,kosmicz-
ng Swiatynia”; podobnie Euzebiusz z Cezarei®. Te tradycje kontynuowat Alan
z Lille i inni filozofowie szkoty w Chartes. Pod wptywem apokaliptyki staro- i no-
wotestamentowej nastgpito ztagczenie obrazu rajskiego ogrodu z Ksiegi Rodzaju
z obrazem eschatologicznego niebieskiego Jeruzalem, co skutkowato wyksztat-
ceniem sie nowych schematéw ikonografii®. Kosmiczna gora, na ktdrej Ezechiel

86 J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijaniskiej, przetl. A.Q. Lavique, Krakow 1995, s. 26.

87 Tamze, s. 100-101.

88 Labirynty funkcjonowaty w kulturze europejskiej niekiedy w postaci ,zaczarowanego
ogrodu”, o ktdrym pisat Robert Mallet: ,Damy przebiegajace ogrodowe labirynty mogty sobie
wyobrazac, ze biorg duchowy udziat w przezyciach swych mezéw lub adorujacych je rycerzy.
Swiety Graal i Gréb Chrystusa stanowily cel na miare silnych dusz, opetanych tragedia wygna-
nia z Raju i potrzebg jego odzyskania, posuwajacych sie az do granic swoich mozliwos$ci”. Zob.
R. Mallet, Jardin et Paradis, Paris 1962. Cyt. za: Z. Zygulski jun., Obraz raju w sztuce islamu, w:
Orient i orientalizm w sztuce. Materialy Sesji Stowarzyszenia Historykéw Sztuki, Krakéw, gru-
dzient 1983, Warszawa 1986, s. 20.

8 M. Borowska, Ragj..., dz. cyt., s. 54.

%W interpretacji teologicznej i ikonograficznej rajski ogrod zostaje utozsamiony zaréw-
no z eschatologicznym Niebieskim Jeruzalem, klasztorem (wspdélnota zakonng), jak i catym
Kos$ciotem wojujacym i triumfujacym (w kategoriach teologii trydenckiej), tak jak to przedsta-
wit w obrazie Zrédto zycia wiecznego mistrz Jan van Eyck. Tronujacy Chrystus przedstawiony
jest tu jako Pontifex w szatach papieskich, na bogatym tronie z 4 symbolami ewangelistow
i posagami prorokéow w tabernakulach, po bokach Maryja i Jan - w ujeciu Deesis. U stép Chry-
stusa Baranek Apokaliptyczny, ponizej ktérego znajduje sie zZrédto zycia wiecznego (w po-
staci fontanny). Fontanna ma forme monumentalnej gotyckiej wimpergi (przypominajacej
6wczesne sakraria stuzace do przechowywania Sanctissimum). W dolnym rejestrze mamy
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umiescit swoj mesjanistyczny Eden o murach z cennych kamieni, przeistoczyta
sie w erze chrzes$cijanskiej w Swiete miasto Jeruzalem, niebieskg Jerozolime (Ap
21, 11-22). Warstwy ,fundamentu pod murem Miasta zdobne sg wszelkim dro-
gim kamieniem”, bedg tam szmaragdy, topazy i jeszcze dziewie¢ innych rodzajow
szlachetnych kamieni. Juz na mozaice w koSciele sw. Kosmy i Damiana w Rzymie
Baranek na skale i w aureoli to Baranek Apokaliptyczny; z tronu Boga i Baranka
w niebieskiej Jerozolimie wytryskuje ,rzeka wody zycia” (Ap 22, 1). Co ciekawe,
rzeki rajskie pojawiajg sie stosunkowo rzadko w ikonografii rajskiego ogrodu.
Najstarsze przyktady tych scen nawigzuja do raju eschatologicznego, do niebie-
skiego Jeruzalem - od Baranka stojacego na rajskiej gorze (skale) wyptywaja
cztery strugi oznaczajace ,rzeke wody zycia”. Takie przedstawienia znajdujemy
na przyktad na czterech ptytach podtogowych kolistego zyrandola (,korony swia-
tta”) cesarza Barbarossy w Akwizgranie, czy tez na sSrodkowej gatce relikwiarza
$w. Elzbiety w Marburgu. Mozaika w gérnym rejestrze (w konsze absydy koscio-
1a) kosciota $w. Kosmy i Damiana w Rzymie wyraza mistyczng, transcendentng
nature KoS$ciota, ktérego glowa jest Chrystus; Kosciét w dolnym rejestrze zosta-
je przedstawiony w postaci barankéw symbolizujacych dwunastu apostotow -
»,mata trzédka” skupionych wokoét Paschalnego Baranka (Lk 12,32). Rajskie rzeki
wyptywajace ze skaty (tronu Baranka) przybierajg nieraz znaczenia mistycznego
jako wyobrazenie taski Chrystusa ozywiajgcej Kosciét Bozy®'.

Ogrod z kulturg, a artyste ze Stwérca
taczyt pierwszy rosyjski humanista,
siedemnastowieczny carski poeta,
Symeon Potocki (1629-1680).

wyobrazenie Eklezji (heraldycznie po prawej stronie) i Synagogi (po lewej) z arcykaptanem
z zawigzanymi oczami (co oznacza, ze naréd wybrany nie rozpoznat swego Mesjasza i sam
odciat sie od zrédta zycia).

91 7rédto Zycia w centrum Raju rozmaicie je przedstawiano: albo jako zdréj, jako naczy-
nie z ktérego pijg zwierzeta albo jako buktak czy fontanne. Czesto spotykamy personifikacje
rajskich rzek, tak jak na wysklepkach sklepienia krzyzowego katedry w Cividale (XI w.).
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Ogrdd z kulturg, a artyste ze Stworca taczyt pierwszy rosyjski humanista, sie-
demnastowieczny carski poeta, Symeon Potocki (1629-1680). W swoim zbiorze
poetyckim , Ogréd wielokwiatowy” (Wiertograd mnogocwietnyj) kunszt poetycki
uznawat za echo ,raju duchowego” i ,ogrodu niebieskiego”. Nadawat nadto swej
wyrafinowanej sztuce wersyfikatorskiej ksztatt wizualnego ,,ogrodu kwiecistego”
urzadzonego - jak sam pisat - na chwate Stwoércy i dla pozytku duchowego ludzi.
Kwiaty tego literackiego ogrodu miaty przynies¢ pozytek dydaktyczny i stodycz du-
chowa (duszewnoje ustazdienije)®?. Potocki okreslat swojg pisarska tozsamos¢ twor-
cy mianem ,robotnika (trudnika) stowa”, ,ogrodnika” przesadzajacego do swojego
ogrodu z duchowych i kwiecistych ogrodéw (priebogatocwietnych wiertogradow)
przesztosci, przestodkie i pozyteczne dla duszy kwiaty ozywiajace dusze (priesta-
dostnyje duszepoleznyje cwiety ustazdienija duszeziwatielnago)®. Trud poety uwa-
zal za eksternalizacje prawdziwego artyzmu, jako ,przesadzanie korzeni i prze-
nosienie nasion” (priesazdienije korniej i siemion) z europejskiego do rosyjskiego
,ogrodu”, czyli na tono jezyka stowianskiego (w domasznij mi jazyk stowienskij)®*.

92 Symeon Potocki w zbiorze poetyckim ,0grod wielokwiatowy” (Wiertograd mnogo-
cwietnyj) nawigzujacym forma literacka i tre$cig do sredniowiecznych florilegiéw. Za podsta-
we postuzyty wiersze napisane w réznym czasie. Praca nad zbiorem ,0gréd wielokwietowy”
trwata w latach 1677 - 1678. Zbiér, zgodnie ze scholastyczym schematem, miat nie tylko da-
wac rozrywke i poucza¢, ale postuzyt za swoisty stownik encyklopedyczny. Stosowny do tego
pomystu materiat zostat podzielony na poszczegélne rubryki wedtug porzadku alfabetycz-
nego: ,Aaron”, ,Abel” itd. ,Ogréd wielokwiatowy” zachowat sie w kopiach przechowywanych
w Dziale Rekopiséw Panstwowego Muzeum Historycznego w Moskwie, Sinodalnoje sobranije
nr 288, 659 oraz w rekopisie w stylu kaligraficznym w pétustawie w Dziale Rekopisow Bi-
blioteki Akademii Nauk Federacji Rosyjskiej w Moskwie nr 31.7.3. W rekopisie wiersze nie
zostaty jeszcze utozone wedtug porzadku alfabetycznego. Jedna z kopii byta przygotowaniem
do druku i posiada poprawki uczynione reka Potockiego. Zob. 1. P. Jeriomin, Poeticzeskij stil
Simieona Potockogo, , Trudy Otdieta Driewnierusskoj Litieratury” Moskwa-Leningrad 1948, t.
VI, s. 7-84; A. M. Panczenko, Stowo i Znanije w estietikie Simieona Potockogo. Na matieriale
«Wiertograda mogocwietnogo”, ,Trudy Otdieta Driewnierusskoj Litieratury”, t. 25, Leningrad
1973. Por. W. W. Byczkow, Estietika pozdniej anticznosti, Moskwa 1982, s. 43.

9% W zbiorze Potockiego ,0grod wielokwiatowy” tematowi pracy poswiecony zostat caty
szereg wierszy: God wieka obraz, Prazdnowanije, Trud i wiele innych. W wierszu , Orzet rosyj-
ski” wypowiedziat mysl, Ze pracowitym winien by¢ sam wtadca:

,Przez prace bogactwo i stawa przychodzi

Trud wienicem carskim wiele nagrodzi.”

Zob. Oriet rossijskij. Tworienije Simieona Potockogo, (red.) N.A. Smirnow, Sankt-Pietier-
burg 1915, s. 44.

94 Zob. WK. Bylinin, W.A. Grichin, Simieon Potockij i Simon Uszakow: K problemie estietiki
Russkogo barokko, w: Barokko w stawianskich kulturach, Moskwa 1982, s. 210.
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Potocki podkreslat autonomiczng role artysty, jego ,stworczg” funkcje, two-
rzacego na wzdr Boga i na chwate Boskiego Stwdércy. W Sredniowiecznych i nowo-
zytnych dyscyplinach naukowych nieraz Boga nazywano Poetg lub Artysta; Bog
wszak podyktowat ludziom natchnione wersety Biblii i w spos6b mistrzowski za-
planowat i stworzyt swiat. Mojzesz, Hiob, Dawid, Salomon i Izajasz byli poetami
tworzacymi dzieki natchnieniu Boga. W $§redniowieczu poeta spetniat mistyczng
role posrednika miedzy cztowiekiem a Bogiem. Zrédtem takiego rozumienia roli
poety byta sama Biblia, jako wielki poemat Boga-Stwércy, ktéry umiescit ja obok
innego swojego dzieta - przyrody®. Potocki uwazal, ze wszystkie rosliny ogrodo-
we stanowig cze$¢ wielkiej ksiegi danej przez Boga cztowiekowi jaka jest natura,
ktérg Bog dat we wiadanie cztowiekowi. Analogicznie, kunszt artystyczny wedtug
Potockiego realizowat sie w organizowaniu w jednos$¢ estetyczng duchowych
i materialnych elementéw, czyli w pieknym urzadzeniu , ogrodu kultury”. Biegtos¢
doswiadczonego twdrcy (chitrost’ chudoznika iskusnago) Potocki stawial wyzej,
niz najwieksze cuda przyrody. Prace tworcy Symeon zestawiat z trudem Stworcy,
a z drugiej strony z pracg ogrodnika uprawiajacego nature i przeksztatcajgcego
ja w kulture. Tworca jak ogrodnik hoduje szlachetne kwiaty posrod dzikich traw.
Swiadom swego kunsztu artysta-ogrodnik okazuje sie robotnikiem pokonujgcym
nature, wprowadzajacym porzadek i harmonie w swoim kulturalnym ogrodzie;
tak postepuje artysta, ktory na podobienistwo do umiejetnosci hodowcy kwiatow,
sadzacego wedtug porzadku pdr roku i zasad agrarnych kwiaty, urzadza ,kultu-
ralny ogréod”?e.

PODSUMOWANIE

Nie mozna przeceni¢ znaczenia ogrodéw w historii kultury §wiatowej, wszak to
one stanowity miejsce powstawania i ksztattowania sie syntezy kultury agrarnej
i intelektualnej ze wzgledu na dokonujaca sie w tych miejscach sztuke uprawiania
ro$lin (fac. cultus - ,uprawa” - kultura), a takze dogodne warunki Srodowiskowe
sprzyjajace rozwojowi tworczosci i nauki. Obserwujac rozwoj historii ogrodéw
mozna stwierdzi¢, Ze kazda epoka poprzez wnoszenie do zatozen ogrodowych
nowych elementéw, sukcesywnie ubogacata sztuke ksztattowania ogrodow. Od

% Filon z Aleksandrii nazywat Swiat ,mtodszym synem Boga”. Zob. Filon Aleksandryjski,
O niezmiennosci Boga, w: Pisma, t. 1, przet. S. Kalinkowski, Krakéw 1994, s. 26.
9% W.W. Byczkow, Estietika..., dz. cyt., s. 35.
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czasOéw starozytnos$ci rozwineta sie znaczaco skala rozwigzan kompozycyjnych,
poszerzyly sie programy i zasoby $rodkoéw, co pozwalato na coraz lepsze zago-
spodarowywanie naturalnej przestrzeni w odniesieniu do potrzeb uzytkowych,
utylitarnych i estetycznych. Rownolegle do generowania okreslonych uwarunko-
wan spoteczno-gospodarczych kazda epoka historyczna jednoczes$nie stwarzata
okre$lone uwarunkowania w komunikowaniu okres$lonych tres$ci ewokowanych
przez tresSci symboliczne ogrodéw. Ogrod juz w zamierzchlych czasach przybrat
postac symbolu skrywajacego wiele réznych tresci kulturowych. W symbolu zna-
czenie czego$ komunikuje sie gtebiej, niz mozna to wyrazic i poja¢ w inny sposéb;
dzieki niemu zostaja obudzone nowe impulsy w komunikowaniu mysli, cztowiek
czuje sie dosiegniety przez ,inne”, ktére prowokuje, karmi i odstania nieprzewi-
dywalne horyzonty; otwiera sie na synteze, ktorej nie wyczerpuje nawet najlepiej
przeprowadzona analiza. Jej podstawy zostaty stworzone juz przed wiekami. Nie
sposéb nie wymieni¢ w tym miejscu anonimowego tekstu bizantynskiego Ogréd
symboliczny (XII w.) opublikowanego przez Margaret H. Thomson, ktory szczegd-
towo podaje i opisuje symbolike ogrodu, rozmaitych roslin ogrodowych, zywio-
16w, ogrodnika, ogrodzenia itp.?’

Ogrod juz w zamierzchtych czasach przybrat
postac symbolu skrywajgcego wiele roznych
tresci kulturowych.

Ogrod jako no$nik znaczeniowy szcze$cia stal sie w kulturze chrzescijan-
skiej pojeciem, w ktérym zawiera sie sens wiecznej mtodosci, nieprzemijajacej
wiosny, dziewiczej natury, wytchnienia i odpoczynku, odosobnienia, radosci czy
satysfakcji duchowej i zmystowej. Ogrod to przestrzen, w ktorej przyroda zosta-
je wygrodzona, ujarzmiona, uporzadkowana i wyselekcjonowana®. Ogrdd jest

97 Zob. M.H. Thomson (ed.), The Symbolic Garden. Reflections Drawn from a Garden of Vir-
tues. A XIIth Century Greek Manuscript, North York, Ont. 1989; Por. A. Littlewood, H. Maguire, J.
Wolschke-Bulmahn, Byzantine Garden Culture, Washington 2002.

%]. E. Cirlot, Stownik symboli, przet. 1. Kania, Krakéw 2000, s. 283 (hasto: Ogréd).
W $wietej ksiedze zaratustrian, Awescie, rajski ogrod nosi miano pairi-daeza, co oznacza do-
stownie ,miejsce ogrodzone”, ,ogrod”, ktére nastepnie przeszto do jezyka péznobabilonskiego
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miejscem, w ktérym zaznaje sie odpoczynku (otium); dlatego w Sredniowieczu
byt przeciwstawiany miastu, jako miejscu pracy i handlu (negotium)®. W chrze-
Scijanskim kodzie kulturowym ogroéd jest znakiem szcze$cia i przyjemnosci (hor-
tus voluptatis), ale takze posiada znamie miejsca odosobnienia, bezpieczenstwa
i tajemnicy. Jako rzeczywisto$¢ obwarowywana murem lub ptotem (hortus conc-
lusus), zaopatrzona w waska brame strzezong przez realne lub mistyczne stwory
(np. weze, serafiny), bywa owiana tajemnica stajac sie znakiem wiedzy herme-
tycznej. Mur lub ptot okalajacy ogrod jest symbolem ograniczenia w dotarciu do
srodka i do istoty rzeczy. Na ptaszczyznie symbolicznej wchodzenie do rajskiego
ogrodu oznacza trud ponoszony w celu osiggania wyzszego stopnia rozwoju in-
telektualnego i duchowego; moze tez by¢ symbolem emocjonalnego opanowania
i wstrzemiezliwoSci, jak rowniez panowania rozumu nad uczuciami. Dzieki temu
ogrod stat sie w komunikacji kulturowej znakiem tajemnicy, wiedzy, wybranstwa,
miejscem elitarnym?°°,
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ABSTRACT:

Happiness does not depend on outward
things, but on the way, we see them, wrote
Leo Nikolaevicz Tolstoy (1828-1910)

one of the greatest writers of all times
whose literary, philosophical, religious

and artistic work transcended boundaries
of his native Russia and influenced many

of the prominent writers and activists of
non-violence, amongst them M Gandhi and
Martin L King Jr. In his youth Tolstoy led the
life of a wealthy aristocrat who owned 300
serfs and committed many ‘sins.’ As Tolstoy
states in his masterpiece work Confession
(1879-82) he killed many innocent people
in the wars. He could not justify his actions
and at the age of 50 Tolstoy went through
existential crisis and began the journey in
search for the meaning of his life. He read
Gospels daily, led ascetic lifestyle and created
his own concept of ‘happiness. What was
‘happiness’ for Tolstoy? In the current study
[ attempt to examine Tolstoy’s concept

of happiness through the analysis of the
Confession and the Sermon on the Mount.

KEYWORDS:
Tolstoy, literature, happiness,
Confession, Sermon on the Mount

STRESZCZENIE:

,Szczescie nie zalezy od rzeczy zewnetrznych,
ale od tego, jak je postrzegamy” pisat

Lew Totstoj, jeden z najwiekszych pisarzy
literatury $wiatowej, ktérego dzieta, filozofia
i przekonania religijne przekraczaty granice
Rosji i wywieraly wptyw na wielu uznanych
twdrcow oraz aktywistéw szukajgcych
pokojowych rozwiagzan konfliktow, wéréd
nich Mahatma Gandhi, Martin Luther

King jr. W mtodosci Totstoj prowadzit

zycie bogatego arystokraty, ktéry miat 300
chtopéw panszczyznianych i liczne grzechy
na sumieniu. Jak przyznawat w swoim
dziele SpowiedZ, w czasie wojen zabit

wielu niewinnych ludzi, czego nie mégt
sobie wybaczy¢. W wieku 50 lat przeszedt
kryzys egzystencjalny i rozpoczat podréz

w poszukiwaniu sensu zycia. Codziennie
czytat Ewangelie, prowadzit ascetyczny tryb
zycia i tworzyt wiasna koncepcje szczescia.
Czym byto szczescie dla Totstoja? W tym
opracowaniu staram sie oméwic koncepcje
szczesScia Totstoja wyptywajaca z analizy
Spowiedzi w kontekscie Kazania na gérze.

SLOWA KLUCZOWE:
Totstoj, literatura, szczescie, Spowiedz,
Kazanie na gorze
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INTRODUCTION

A quiet secluded life in the country, with

the possibility of being useful to people to
whom it is easy to do good, and who are not
accustomed to have it done to them; then
work which one hopes may be of some use;
then rest, nature, books, music, love for one’s
neighbor — such is my idea of happiness.

There are many different definitions of happiness. According to Ferguson
(2002) happiness is a state of emotional and mental wellbeing and it may involve
positive and pleasant emotions like extreme joy and contentment. There are also
many different approaches towards happiness such as religious, biological, philo-
sophical, economic and psychological. Twentieth March is the international hap-
piness day declared by the United Nations in its effort to prove that happiness is
more than just simple emotion like joy. Many see happiness in terms of the qual-
ity of life and/or health. Happiness is a complex term and it means something
different to different people.! However, according to some researchers different
religion traditions and their structures contribute to happiness.?.

Religious traditions such as Christianity, Islam, Judaism, Buddhism, Hindu-
ism, Jainism can make a person happier because of the socialization and support
that she/he receives and that, in turn, leads to the involvement in the practice of
religious life. * Religion has an impact on the positive attitude of the individual
and encourages practicing religious activities. It is well known that psychological
factors have an impact on happiness, and they, in turn, help individuals deal with
stress effectively.*

! BBriilde, Happiness, Morality, and Politics,Journal Of Happiness Studies, 13(2) 2010, p.57.
21bid, p. 123.

3 GLafitte,BRibush, Happinessinamaterialworld,LothianBooks,PortMelbourne2002,p.32.
*W Ferguson, Happiness, Canongate, Edinburgh 2002, p. 62.
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Lagatum Prosperity Index has had repeated research findings that confirm
that there is a positive link between wellbeing, religious beliefs and religious affil-
iations; people who confess that God plays an important role in their lives are on
average more satisfied and content with their lives than secular individuals. This
is despite their amount of income or age; the personality of these people seems
to play an important role in their happiness.® This index affirms the fact that reli-
gious people tend to be happier than those without any religious affiliations.

On the other hand, it has been argued that links between religious beliefs
and religion are usually weak; relying on scripture might not be enough to sustain
the feeling of wellbeing.® This implies that there are many religious beliefs that
influence our happiness or, on the other hand, religious beliefs can add to our suf-
fering. In addition, in numerous peer-reviewed articles we can find generalization
that there is a strong relationship between religious beliefs and commitment to
them with elevated signs of happiness, good self-esteem and perceived sense of
wellbeing.”

Different religions have different beliefs about happiness. For instance, in Bud-
dhist tradition, happiness can only be achieved by avoiding all forms of human
desires.® Buddhism believes that everyone deserve happiness and people should
be compassionate and loving towards each other. In Judaism, for example, happi-
ness is considered vital in serving God. The Bible states that people should be joyful
and happy when serving Him. This belief gives the Jewish people motivation to be
happier in their daily activities and when serving God; this helps them to manage
depression and unhappy moods more effectively. In many traditions of Christianity,
the main reason and goal of existence is happiness; it is believed that God’s plan for
humanity is for people to be happy’; however, the ultimate happiness is not to be
found in this world but rather the next life.!* When one thinks about the goodness
of God, he or she may experience a beautiful and rich feeling of wellbeing.

5 R Ridington, ] Ridington, Where Happiness Dwells, UBC Press, Vancouver 2013, p. 90.

¢ K Sharpe, The pursuit of Happiness: Evolutionary Origins, Psychological Research, and
Implications for Implicit Religion, Implicit Religion, 8(2) 2007, p. 53.

7K Sharpe, The pursuit of Happiness: Evolutionary Origins, Psychological Research,
and Implications for Implicit Religion, Implicit Religion, 8(2) 2007, p. 59.

8 W Ferguson, Happiness, Canongate, Edinburgh 2002, p. 54.

?1Ibid, 123.

19 1bid, 145.
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It appears that religion tends to fulfill most of people’s needs!'. Happiness
has a lot to do with the personality of an individuals and events that happen in
their life. While happiness has an effect on the quality of life that one lives, op-
timistic people usually strive to achieve a high level of happiness. It can also be
argued that religious beliefs are very important in determining the level of hap-
piness that a person can achieve.'? Despite the fact the people have the choice not
to have any religious affiliations, it is important to understand the possible nega-
tive implications of not having any religious affiliations. Though happiness can be
viewed in different contexts, people from different religious traditions seem to
experience happiness on a larger scale.

TOLSTOY AND HAPPINESS

Tolstoy path to the discovery of the meaning in life and happiness was not
a smooth one. He was an aristocrat brought up in the dogmatic faith of Russian
Orthodox Church. However, as a young boy, he stopped going to confession and
started questioning sacraments imposed by Church. As a young man he travelled
to fight in Caucasus with his brother Dimitri who was an official of the Russian ar-
my.'* He took part in the battles close to the Starogladkovskaya border which di-
vided the Cossack territory from the Muslim villages in the Caucasus mountains,
and later fought in the Crimean war between 1854-55, which ended in Russia’s
defeat. In his book Confession Tolstoy explained how he thought of those years
in the military with horror because he had killed so many men in the war. He
thought about his lies, the robberies, the waste of his fortune, but remembered
that his friends had praised him and had considered him to be a moral man. Yet
he was aware that such life did not offer him any meaning. He lost belief in the
dogmas of his Church but he was searching for spiritual unity with God. In his
Diaries, written in Caucasus on the 11 June 1851, Tolstoy revealed that he had
prayed ardently and that it had offered him inner stillness.

The writer indicated that the idea of going to Caucasus probably came to him
from above; it was the hand of God which drove him to fulfil his purpose. In his
Diary of the 8" July 1853 Tolstoy wrote:

1 1bid, 112.
121bid, 23.
3 Ibid, 25.
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[ cannot prove the existence of God. I cannot find any evidence and I can’t find this
concept to be necessary. It is easier to understand the existence of the entire world
in its perfect order than the one who made it. The desire of the body and of man’s
soul constitutes the only way that man has to understand the mystery of life. When
the desire of the soul contrasts with the desire of the body, it is the soul which wins,
because it is immortal and that which reaches happiness. I do not understand the
need for the existence of God, but I believe in Him and [ ask Him to help me to under-
stand it.™*

After Tolstoy’s religious crisis at the age of 50, his purpose in life was to
spread the word of God, fight for social and religious justice in Russia and to edu-
cate the poor.’® Serving other people brought him happiness.

Tolstoy distanced himself from Russian Orthodox Church because of two rea-
sons; the Orthodox Church denied the “correct” understanding of the faith of oth-
er Christian religions. For Tolstoy, what mattered was man and love for his neigh-
bour. The second reason lay in the position of the Church regarding war. “How
could the Russians Kkill their enemies in war in the name of the faith which the
Church professed?” Tolstoy kept asking without finding any logical answer.'®

Tolstoy rejected the Church’s approval of killing enemies during war. This re-
jection of the Church as an institution probably had deeper roots. The search for
the truth, the passionate temperament of Tolstoy no longer needed external rules
for his own happiness as spiritual wellbeing. For Tolstoy, religion did not reside in
the preparation of man for a future life, but should be strength for the present life.

Tolstoy understood that “the truth” is found in tradition, in the Gospels. His
profession of faith was much simpler than that of the Church and more accessible
to the poor. All the teaching of the Church seemed superficial to him. He could,
however, accept the superficial, despite being incomprehensible to him if the spir-
itual world that the Church offered did not oppose true love towards neighbours.
For Tolstoy, religion and faith are not so separated from intellectual life; faith, life,
understanding of the world, and performance in this world should all form an
interior unity in man.

1* 1. N Tolstoy, Diary, volume 58, p. 67.
51, N Tolstoy, Confession, volume 10, p. 34.
16 . N Tolstoy, Diary, volume 58, p. 78.
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For four years (1879-1883) Tolstoy dedicated himself to the enormous work
of translating thousands of pages of the Greek Gospels to Russian with notes and
critical commentaries of the Russian theologians in order to demonstrate that his
translation was more correct and detailed than other translations. The usefulness
of this enormous work was contained within itself. Tolstoy soon realised that
it was not valuable to either intellectuals or to the simple people. Furthermore,
such a detailed translation of the Gospels, which would change the meaning of the
other interpretations, was not permitted in Russia at that time. When he became
aware of the difficulties, Tolstoy wrote The Gospel in Brief the work which con-
tained the very interpretation of the Gospels made by the writer. This was what
led him to the elaboration of his own commandments, which were based entirely
on the teaching of Christ in the New Testament.'’

Tolstoy observed that Christ himself never wrote any book and that he never
addressed the educated people. Only after his death did anyone begin to write
what was known of him. As the four Gospels are the work of thousands of human
minds. Churches added false interpretations, and distorted and contradictory ex-
planations.’® For Tolstoy, the essence of Christianity resides in the total fulfilment
of five fundamental ideas taken from the New Testament, Thou shalt not resist
evil.

Thou shalt not resist evil.

According to Matthew 5:38-42 and Luke 6:29-30 the fourth commandment
states:

You have heard that it was said, 4An eye for an eye and a tooth for a tooth.” But I tell
you not to resist an evil person. But whoever slaps you on your right cheek, turn the
other to him also. If anyone wants to sue you and take away your tunic, let him have
your cloak also. And whoever compels you to go one mile, go with him two. Give to
him who asks you, and from him who wants to borrow from you do not turn away.*®

7L N Tolstoy, Diary, volume 57, p. 98.
18 Ibid, p. 101.
9L N Tolstoy, Kingdom of God, volume 23, p. 253.
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The translation of the Greek words into English “thou shalt not oppose evil”,
often used in the sense of “thou shalt not resist the actions of the evil one” were
translated by Tolstoy as “thou shall not fight against evil” (ne boris so zlom), but
he names the chapter relating to this material “thou shall not oppose evil” (nie
protivsia zlu zlom).?°

In Tolstoy’s interpretation, the Greek Orthodox priests who interpreted this
passage placed certain restrictions on the understanding of these words of Christ.
According to them, the commandment did not prohibit private or public means to
reduce evil, but contained the possibility to harm others. Tolstoy’s version stated:

Christ advises that we do not act returning evil for evil that is very simple; fire does
not Kkill fire, and evil does not Kkill evil. Only kindness, upon finding evil, not infected
by it, may conquer evil.2!

Tolstoy added that loving your enemies forms the basis of Christianity. He
knew this from childhood, but he did not correctly understand these simple
words:

Never do anything against the law of love. They taught me from childhood that Christ
was God, and that his doctrine is divine. But at the same time they taught me to re-
spect the sacred institutions which protected me from violence and evil. They taught
me that [ should resist evil, they taught me to punish others and to judge them. Ac-
cording to these principles, everything around me, my personal security, my family,
and my property depended on the law of Christ [a tooth for a tooth].?

In terms of this commandment, Tolstoy said that, in justice tribunals, in all
forms of discipline and order, the law of Christ is ignored because “evil with evil”
is resisted. For Tolstoy, all manner of punishment constitutes evil and, for this rea-
son, all forms of organised justice constitute an evil.*

There is one more commandment that Tolstoy considers essential to ensure
that the kingdom of God is fulfilled in this world is to love the neighbours. Accord-
ing to Matthew 5:43-48:

20, N Tolstoy, Diary, volume 58, p. 78.

21 L, N Tolstoy, Kingdom of God, volume 23, p. 65.
221bid, 189.

2 bid, 378.
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You have heard that it was said, ‘You shall love your neighbour and hate your
enemy. But I say to you, love your enemies, bless those who curse you, do good to
those who hate you, and pray for those who spitefully use you and persecute you,
that you may be sons of your Father in heaven; for He makes His sun rise on the
evil and on the good, and sends rain on the just and on the unjust. For if you love
those who love you, what reward have you? Do not even the tax collectors do the
same? And if you greet your brethren only, what do you do more than others? Do
not even the Gentiles do so? Therefore you shall be perfect, just as your Father in
heaven is perfect.?*

Tolstoy explained that Jesus Christ had said words which were not found in
the Mosaic Law. He consulted the concordances of the Greek Gospels searching
for the words “enemy” and “neighbour”. He was convinced that when the word
“neighbour” was used in Hebrew, the meaning given was of citizen of the same
town, or another Jew. Because of this, he arrived at the conclusion that Christ
wanted to differentiate between the citizens of one town and the fellow country-
men and foreigners. In the Gospels, the word “enemy” is never used in the sense
of a personal enemy, but rather in that of an enemy of the country. Tolstoy ex-
plained that in the Mosaic Law the Jews were asked not to treat the enemies of
their land badly. The writer thought that he had already solved the problem of the
incorrect use of these two words, interpreting the word “enemy” in the sense of
an enemy of the nation and not a personal enemy.

Tolstoy often affirmed that there are hundreds of religions in the world, and
thousands of superstitions; all have the same basis despite having different forms
and expressions.?® All these religions relate to the conscience of these truths. The
religions have different exterior forms but they have the same essence; the power
of God through love makes us strong.

Some years later he amplified this affirmation, explaining that he did not want
to be a Christian, and that he did not want people to be Buddhist, Confucian, Taoist,
or Muslim. According to the writer, we all had to find our own faith, common to us
all, renounce ourselves, and dedicate ourselves fully to the community?¢. He came
to believe that this is the highest level of ‘happiness’ in all its forms and meanings.

24 1bid, 454.
5 bid, 323.
26, N Tolstoy, Diary, volume 58, p. 67.
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CONCLUSION

Tolstoy started teaching a more universal and more inclusive understanding of
religions after his religious conversion. He was against labeling religions and
people and claimed that most religious traditions had a monopoly on Truth. The
question that Tolstoy kept asking was: Do people become enemies because they
change their religion? Is the God of the Mohammedan tradition different from
the God of the Hindu? Religions are different roads leading to the same goal.
Does it matter that we take different roads if they all lead us to the same point?
Does it matter that we take different roads if we reach the same goal? Accord-
ing to Tolstoy all the religions are equal in the sense they are true to the people
who profess them. They are leading their believers towards spiritual progress
of humanity.
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Zwiagincewa - proba interpretacji teologicznej

The problem of happiness and unhappiness in The Banishment
of Andrey Zwyagintsev - an attempt of theological interpretation

STRESZCZENIE:

Artykut analizuje film Andrieja
Zwiagincewa pt. Wygnanie z perspektywy
kulturoznawczo-teologicznej, koncentrujac
badania na problematyce szcze$cia

i nieszczescia. Mimo, Ze filmy rezysera nie
sa konfesyjne, w Wygnaniu da sie odnalez¢
spojna chrzescijanska wizje szczescia,
ktora zasadza sie na trzech filarach
(odpowiadajg im poszczegdlne czesci
pracy): 1. stan nieszcze$cia, zwtaszcza

w relacjach miedzy kobietg a mezczyzna,
jako konsekwencja grzechu pierworodnego
i wygnania z Raju; 2. szcze$cie odzyskane
dzieki staraniom cztowieka, ktory
poszukuje Boga i dzieki przyjazni z Nim -
odzwierciedla sie w odzyskanej harmonii
matzenskiej; 3. szczescie dzieki ofierze
przypominajacej ofiare Chrystusa,
umozliwia poznanie transcendentnej
Prawdy, skruche i nawrdcenie. Wygnanie
pokazuje, ze chrzescijanskie szczescie nie
jest w pelni mozliwe tu, na Ziemi, czesto
bywa szczeSciem w nieszcze$ciu - jednak
jest to zgodne z duchem Kazania na Gérze.
Z pewnoscig jest to jednak szczescie
prawdziwe.
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teologia filmu, szczes$cie, nieszczescie

ABSTRACT:

The article analyzes the movie from Andrey
Zwyagintsev titled The Banishment, from

a cultural-theological perspective,
concentrating the research on issues
surrounding happiness and unhappiness.
Despite the director’s movies not being
confessional, in The Banishment we can find
a consistent Christian vision of happiness,
which is built on 3 pillars (particular parts of
the thesis correspond to each one of them):
1. the state of unhappiness, particularly

in relations between a man and a woman,

as a consequence of the original sin and
banishment from Eden; 2. the happiness
regained thanks to the effort of a person that
seeks God and friendship with Him - it is
reflected in a regained harmony in marriage;
3. the happiness gained thanks to a sacrifice
resembling the sacrifice of Christ, which
makes it possible to know the transcendent
Truth, to repent and convert. The Banishment
shows us that Christian happiness is not fully
possible here on Earth, and that it frequently
is a blessing in disguise - but it is consistent
with the spirit of the Sermon on the Mount.
However, such happiness is definitely true.
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Andrey Zwyagintsev, The Banishment,
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Poszukiwanie szczes$cia to jedna z kluczowych cech ludzkiej kondycji. Stawia-
jac pytanie o szczeScie ludzkie, filozofujac, psychologizujac czy teologizujac na
ten temat, warto jest siegna¢ do dziet sztuki, aby dojrze¢, co na temat szczeScia
mowili artysci i co méwig same dzieta sztuki - w tym réwniez filmy. Jakie koncep-
cje szczescia/nieszczescia tam znajdziemy? Dlaczego bohaterowie wielkich dziet
artystycznych sa szczesliwi/nieszczesliwi? Jakie prawdy o cztowieczym losie po-
kazuje literatura, teatr, film, czy pouczajg one o drodze do szczeScia? Oczywiscie,
motyw poszukiwania szcze$cia nie musi by¢ explicite wskazany w tytule czy w fa-
bule dzieta; mozna go zen wydoby¢, wyinterpretowac.

Celem niniejszego artykutu jest interpretacja jednego z wczesnych filméw
Andrieja Zwiagincewa, Wygnanie', w perspektywie teologicznej, a w szczeg6lno-
Sci: przez pryzmat chrzescijanskiej koncepcji szczescia. Wydaje sie to uprawnio-
ne po pierwsze z racji tematyki poruszanej przez rezysera. Zwiagincew tworzy
filmy egzystencjalne, powazne, méwigce o kondycji cztowieka we wspoétczesno-
Sci?, o najwiekszych ludzkich pragnieniach, relacjach miedzyludzkich, rodzinnych
(wpisanych w szerszy spoteczny kontekst) - mozemy tez powiedzie¢, ze pyta
rowniez o szcze$cie cztowieka. Po drugie, jak pisze Adam Regiewicz, w kazdym
filmie podejmujacym tematyke ludzkiej kondycji mozna dostrzec refleksje egzy-
stencjalng - wazki przekaz na temat sensu ludzkiego zycia, a ten z kolei otwie-
ra sie na teologiczng interpretacje®. Autor ten zacheca do kerygmatyczne;j inter-
pretacji kina zaznaczajac, ze nie tyle tworczosc¢ filmowa jest kerygmatyczna, ile
,kerygmatyczno$¢ jest warto$cig aksjologiczng, dzieki ktérej mozna przekazy
filmowe odczytywa¢ w perspektywie »historii zbawienia«”*. Kino Zwiagincewa
jest na taka interpretacje szczegdlnie podatne, poniewaz refleksja tego artysty

! A. Zwiagincew, Izgnanije, 2007.

2 Przede wszystkim wspotczesnej Rosji, chociaz filmy Zwiagincewa mozna tez odczytac
na ptaszczyznie uniwersalnej, jako diagnoze cztowieka ery péznej nowoczesnosci. Uniwer-
salno$¢ ta jest widoczna szczeg6lnie w dwéch pierwszych filmach rezysera, Powrocie (Wozw-
raszczenije, 2003) i Wygnaniu (Izgnanije, 2007), ktérych akcja umieszczona jest w swoistym
bezczasie, mogtaby dziac¢ sie wszedzie. Z tego powodu filmy te okreslono mianem paraboli -
zob. np. M. Kempna-Pieniazek, Wygnanie z raju wedtug Andrieja Zwiagincewa, ,Art Papier”
2008, nr 102, http://artpapier.com/index.php?page=artykul&wydanie=56&artykul=1245
[dostep 10.09.2018].

3 A. Regiewicz, Kino a kultura w $wietle antropologii wspotczesnej. Préba interpretacji ke-
rygmatycznej, Lublin 2011, s. 5.

* Tamze.
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nad losem ludzkim bliska jest antropologii chrzescijanskiej - cho¢ nie w sposéb
oczywisty. Wielokrotnie juz wskazywano, ze tworczo$¢ rezysera obfituje w sym-
bole religijne - byta ona juz analizowana jako kino religijne®, czy nawet teologicz-
ne®. Oczywiscie filméw rezysera nie sposéb okresli¢ mianem ,ewangelicznych”
w tradycyjnym sensie’, nie s one w pelni ortodoksyjne. Zwiagincewskie strate-
gie operowania symbolika religijng okreslano mianem ,poetyki dysonansu mie-
dzytekstowego”, a samg symbolike okre$§lano mianem ,zmaconej”®. Filmy tego
rezysera sg raczej apokryfami®, wariacjami na temat religijnych prawd i watkéw,
gra z religijnymi znaczeniami'®. Mimo licznych symboli religijnych (dotyczy to
dwéch pierwszych filméw), ukazujg jednak swiat bez Boga'!, zsekularyzowana

5 B. Pawtowska-Jadrzyk, Zmgcone obrazy. O poetyce dysonansu miedzytekstowego w fil-
mach apokryficznych Andrieja Zwiagincewa, ,Studia Kulturoznawcze” 2014, nr 2 (6); M. Kemp-
na-Pieniagzek, Wygnanie z raju..., dz. cyt.

¢ U. Tes, Symbolika Wygnania - konteksty religijne i malarskie, w: U. Tes, A. Gielarowski
(red.), Wobec metafizyki. Filozofia - sztuka - film, Krakéw 2012; D. Jaszewska, Zerwane com-
munio. Problemy komunikacyjne jako kategorie teologiczne w Powrocie i Wygnaniu Andrieja
Zwiagincewa, w: G. Lecicki, M. Butkiewicz, P. Drzewiecki, Film w perspektywie teologii mediow
i edukacji medialnej, Warszawa 2017.

7Jako przekazujacych prawde Ewangelii, mogace stuzy¢ nawrdceniu. O takiej katego-
rii filméw tak pisata Mariola Marczak: ,Jawnie religijne, wyznawcze (konfesyjne), méwiagce
o Bogu, o ludziach oddanych Bogu, grzechu, nawréceniu lub z jawng motywacja religijng bo-
haterow (...)” - M. Marczak, Miedzy kontemplacjqg a dramatem. O pewnej tendencji w kinie re-
ligijnym i metafizycznym ostatnich lat, w: S. ]. Konefat, M. Zelent, K. Kornacki (red.), Sacrum
w kinie dekade pdzniej, Gdansk 2013, s. 32.

8 B. Pawtowska-Jadrzyk, Zmgcone obrazy..., dz. cyt., s. 171 1in.

9 M. Marczak, Apokryficzne figury Chrystusa we wspotczesnym polskim kinie, ,Studia Kul-
turoznawcze” nr 2 (6), 2014; B. Pawlowska-Jadrzyk, Zmgcone obrazy..., dz. cyt., s. 173; D. Ja-
szewska, Film jako medium (nie)obecnosci Boga. Ukryta teologia w ,,Niemitosci” Andrieja Zwia-
gincewa, s. 53-54 ,Kultura-Media-Teologia” nr 31, 2018.

10 (Zwiagincew) (...) przywotujac, czasem nawet wielokrotnie i wyraziscie, réznorodne
konteksty religijne, uniemozliwia ich cato$ciowe i spdjne ,przetozenie” na opowiadane histo-
rie, z uporem gmatwa plan odniesien symbolicznych, mnozy i myli tropy interpretacyjne. Pole
tych wielorakich relacji miedzytekstowych okresla zatem gra znaczen, ktéra znamionuja réz-
ne napiecia, takze o charakterze antytetycznym i ironicznym” - zob. B. Pawltowska-Jadrzyk,
Zmgcone obrazy..., dz. cyt.s. 177.

117 jednej strony $wiat ekranu Zwiagincewa wydaje sie by¢ pozbawiony religii i wszel-
kiej duchowosci. Z drugiej strony artysta zostawia w nim znaki-§lady sakralnej rzeczywisto-
$ci. Swietnie o tej sprzecznosci pisata Urszula Tes: ,Bohaterowie «Wygnania» zyja w $wiecie
bez Boga — w przestrzeni, ktdra ich otacza, w stowach, ktére wypowiadaja, Bdg «nie istnie-
je». Zwiagincew, wprowadzajgc bogatg symbolike biblijng i muzyke sakralng w ten Swiat, me-
taforycznie «wskrzesza» zapomniany przez ludzi boski wymiar zycia.”. Zob. tejze, Symbolika
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kulture dzisiejszych czaséw. Co wiecej - w ostatnich filmach Zwiagincew odcho-
dzi od kina symbolicznego, religijnego, co jeszcze bardziej utrudnia odczytanie
w tym duchu. Mozna jednak sadzi¢, ze w reku wrazliwego i mocnego artysty uzy-
te symbole nie sg nigdy bezradne, ale zaczynajg na gruncie sztuki zy¢ i w jakims$
sensie ,robic¢ teologie”. Samo ich przywotanie ma bowiem teologiczny sens - na-
wet, jesli umieszczone w zdesakralizowanym $wiecie przedstawionym, wyda-
ja sie nie ,pasowac”’?, czy nawet mie¢ znaczenie dekonstrukcyjne, rozsadzajace
religijny sens'®. Dla wielu odbiorcéw, nawet wierzacych, ogladanie takich filmow
moze mie¢ ewangelizujacy charakter bardziej, niz ogladanie dziet konfesyjnych
i z ewangelicznym przestaniem - poniewaz w tym przypadku rezyser odwaznie
konfrontuje prawdy i symbole wiary z prawda o wspétczesnym swiecie. Zwazyw-
szy, jak istotna we wspdiczesnych badaniach nad kinem religijnym jest rola inter-
pretujacego filmowe dzieto podmiotu'4, dla jednych taki obraz bedzie dowodem
na ,nieprzystawanie” religii do wspoétczesnej kultury - dla innych, nastawionych
na kontemplacje i duchowy odbiér dzieta, bedzie to okazja do przepracowania
teologicznych pewnikéw zgodnie z préba, jakiej poddat je artysta. Nawet bo-
wiem, kiedy przyjmiemy zatozenie Mircei Eliadego o religii jako (jedynie) pa-
mieci, ktére ciekawie podjeta w odniesieniu do kina Agnieszka Morstin-Poptaw-
ska'®, to warto zdac sobie sprawe, ze dla cztowieka wspoétczesnego moze to by¢

Wygnania..., dz. cyt., s. 348. Sam rezyser twierdzi, zZe zyjemy w czasach ciemnosci, zaniku sa-
kralnych przestrzeni, nieobecnosci Boga. Bog jednak nie , 0dszedl” ze Swiata, to my przesta-
liSmy umie¢ Go dostrzegac. Zob. D. A. Chriukin, Motywy mitologiczne w twérczosci Andrieja
Zwiagincewa, Sankt Petersburg 2015, s. 23.

12Wielu odbiorcow wyrazato rozczarowanie filmem Wygnanie (ktéry Zwiagincew na-
krecit po genialnym Powrocie), twierdzac, Ze rezyser przesadzil w nim z liczbg biblijnych
odniesien, ktore tracg na swojej wiarygodnosci. Zob. np. Magda B., Symbole wygnane z rze-
czywistosci - recenzja najnowszego filmu Zwiagincewa, https://gadzetomania.pl/52397,-
symbole-wygnane-z-rzeczywistosci-recenzja-najnowszego-filmu-zwiagincewa [dostep
15.09.2018]. Por. U. Tes, Symbolika Wygnania..., dz. cyt., s. 345.

13 B. Pawtowska-Jadrzyk, Zmgcone obrazy..., dz. cyt.

14 Bez widza film potencjalnie religijny nie moze uzyska¢ koherencji (...). Widz uswia-
domiwszy sobie ‘pekniecie’, podazajgc za ‘pracg’ filmu dazy do scalajgcej wizji, ktdrej nastep-
stwem moze by¢ ekspresja wartosci numinotycznych lub ewokowanie Transcendentnego,
czemu niekiedy towarzysza uczucia katartyczne” - M. Marczak, Poetyka filmu religijnego, Kra-
kéw 2000, s. 218.

15 A. Morstin-Poptawska, Jak daleko stqd do raju? Religia jako pamie¢ w polskim filmie
fabularnym, Krakéw 2010, s. 31-33.
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nie tyle zagrozeniem, co ratunkiem dla religijnosSci'®. Ponadto trudne, niejedno-
znaczne przestanie religijne dzieta mozna odczyta¢ w Swietle teologii negatyw-
nej - wéweczas religie poddang na ekranie probie ponowoczesnej dekonstrukcji
mozna zrozumie¢ w kategoriach kenozy (ogotocenia)'’. Zdaniem Adama Regie-
wicza juz samo diagnozowanie wspétczesnej kultury, ukazujgce ,konsekwencje
erozji duchowej: erotyzacje, cielesno$¢, idolatrie, materializm, nihilizm, pragma-
tyzm itd.” staje sie specyficzng ,katecheza $wiata”'®. Sztuka ma dzis, w Swiecie

Sztuka ma dzis, w Swiecie postsakralnym,
petni¢ role poszukiwania prawdy

i bezwzglednego testowania teologicznych
katechizméw, mierzenia ich z piektem
nowoczesnosci. Jest to zgodne z mysla,
ktérg wyrazit Jan Pawet Il w stynnym Liscie
do Artystow, w ktorym nie tyko nie zabraniat
artystom odwaznego zagtebiania sie w zto
wspotczesnosci, ale wrecz widziat w tym ich
role - o ile sztuka bedzie szukata nadziei

postsakralnym, petni¢ role poszukiwania prawdy i bezwzglednego testowania
teologicznych katechizméw, mierzenia ich z piektem nowoczesnosci. Jest to zgod-
ne z mys$la, ktérg wyrazit Jan Pawet Il w stynnym Liscie do Artystéw, w ktérym
nie tyko nie zabraniat artystom odwaznego zagtebiania sie w zto wspotczesnosci,

16 Tamze.

177, Sarbiewska, Po dekonstrukcji - doswiadczenie kenotyczne w kinie w swietle teologii
negatywnej i mistycznej ,nocy ciemnej” (na przyktadzie analizy filmu Odgtosy robakéw. Zapiski
mumii Petera Lechtiego), w: S. ] Konefat, M. Zelent, K. Kornacki (red.), Sacrum w kinie dekade
pozniej, Gdansk 2013. Por. I. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci,
Sandomierz 2010.

18 A. Regiewicz, Kino a kultura..., dz. cyt., s. 5.
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ale wrecz widziat w tym ich role - o ile sztuka bedzie szukata nadziei'®. W tej
perspektywie poszukiwanie nadziei lezy tez po stronie odbiorcy - nawet, jesli
tworca pozostawit jedynie okruchy sensu, jesli tylko to pozwolita mu pozostawic
materia filmu.

Jesli chodzi o Zwiagincewa, to cho¢ filmowe tropy i watki nie przynosza pro-
stej, katechizmowej odpowiedzi na duchowe i egzystencjalne pytania, to przed-
stawiona w nich kondycja ludzka ma gteboki religijny charakter przynajmniej
w pytaniach, jakie stawia rezyser, i w jego diagnozach rzeczywistosci ludzkie;j.
Wydaje sie, ze w tworczosci Zwiagincewa mozna odnalez¢ pewne teologiczne
prawdy o cztowieku i warto sprébowac ujac¢ koncepcje ludzkiej kondycji tego re-
zysera w chrzescijanskich pojeciach: mitosci, ofiary, ale tez - szczes$cia. Wtasnie
koncepcja szczeScia zdaje sie by¢ istotng wyktadniag teologicznej wymowy Wy-
gnania jako tekstu kultury.

Odnos$nie do metody badania szcze$cia w filmie - uzyta zostanie hermeneu-
tyka kadru filmowego, czyli badanie pojedynczych zdje¢, ktére wyrazaja szczescie
badz nieszczescie. Nalezy oczekiwad, ze rezyser moze wykorzysta¢ w tym celu je-
zyk filmu: mimike, gesty i postawe aktora, Swiatto, sposéb filmowania, muzyke.
Oczywiscie kluczowe w wyinterpretowaniu szcze$cia bohatera filmowego z kadru
jest odczytanie go na tle catego filmu, fabuty; wszystkie wcze$niejsze i poprzed-
nie sceny dialoguja ze sobg, korespondujg, sprawiajg, ze pojedynczy kadr ,obra-
sta” w znaczenia, mozna snu¢ wokot niego opowies¢. Odczytujemy jego wymowe
jako obraz chwili, ktéra jednak zawdziecza swoj sens catej opowiesci?®. Ozywiamy
rézne watki, analizujemy symbole, uruchamiamy opowies$ci wokét obrazu. Do tej
»~wewnetrznej intertekstualno$ci” dochodzi intertekstualno$¢ zewnetrzna, a wiec
inne filmy, inne kadry tego samego rezysera (albo tez innych rezyseréw). Kolej-
nym poziomem interpretacji jest siegniecie do warstwy kulturowej, ideologicz-
nej, filozoficznej, religijnej filmowego kadru. Warto uzy¢ do analizy filmu teorii

9Jan Pawet 11, List do artystow, 4 kwietnia 1999.

20 Jednym z filmowych obrazéw szczescia, ktory zapadt mi w pamie¢, jest ostatnia scena
z [luminacji Zanussiego. Widzimy obraz gtdwnego bohatera, ktdéry przez catg fabute filmu po-
szukiwat sensu zycia, i oto wyglada, Ze je odnalazt, Ze doznaje on tytutowej iluminacji. Stojac
po kolana w wodzie, patrzac na niebo, na siedzaca nad brzegiem Zone i bawiace sie dziecko,
u$miecha sie - jego uczucia wyraza podniosta muzyka. Scena ta staje sie ikong szczescia, jesli
pamietamy wszystkie ujecia, wczesniejsze dialogi, perypetie bohatera. Zob. K. Zanussi, Ilumi-
nacja, 1972.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 34/2018

77



SZCZESCIE W KULTURZE

i koncepcji (filozoficznych, teologicznych) po to, by wydoby¢ zen specyficzng dla
rezysera teorie szcze$cia. Kadr filmowy stanie sie wiec w ten sposéb punktem
wyjscia do tego, zeby odnaleZ¢ jaka$ filozofie, czy - w tym przypadku - teologie
szczescia?l,

NIESZCZESCIE WYGNANYCH Z RAJU

Na religijny sens szczeS$cia ludzkiego u Zwiagincewa naprowadza uniwersalny dla
niego motyw wygnania z Raju. Filmy tego rezysera - nie tylko Wygnanie - odkry-
waja gteboko religijng (judaistyczno-chrzescijanska) tozsamos¢ cztowieka upa-
dtego, cztowieka po grzechu pierworodnym, Zyjacego w obcym $wiecie, bez Boga
i bez mito$ci. Tymczasem biblijna opowie$¢ o ogrodzie Eden jest ,obrazowym
przedstawieniem idei, Ze pierwsi ludzie byli szczes$liwi, zyli w stanie przyjazni ze
Stworcg”#. Grzech pierworodny sprowadzit za$ na pierwszych rodzicéw i caty ro-
dzaj ludzki nieszczescie®.

W pierwszych filmach Zwiagincewa wyraZnie ukazane sg, poprzez kon-
trast, dwie rzeczywisto$ci. Sg to po pierwsze $lady, reminiscencje Raju, w posta-
ci pieknej przyrody: rajskiego jeziora, nad ktére zabral synéw ojciec w Powrocie,
czy pieknej scenerii wsi w Wygnaniu, z motywem (rajskiego) drzewa (fot. 1)
Te $lady Raju skontrastowano z brzydota miejsc, w ktorych zyja bohaterzy, kto6-
ra moze symbolizowa¢ zto i grzech, wygnanie z Raju. Wspdlng cechg tych, ale
i pdzniejszych filméw artysty, jest portretowanie na wpdét wymartych, szarych

2 Mowa tu o teologii chrzescijanskiej. Wypadatoby powiedzie¢: katolickiej, ale omo-
wione w tekscie teologiczne tropy niosg uniwersalne prawdy, ktére tacza prawostawie
i katolicyzm.

227. Zidtkowski, Opowiadanie o Edenie (Rdz 2-3), PP 114: 1997, nr 4 s. 88-95, za: J. Ku-
taczkowski, Grzech pierworodny i jego nastepstwa dla relacji pomiedzy mezczyzna i kobietq
w Swietle Rdz 3, ,Studia Warminskie” nr 4445, 2007/2008, s. 20.

23 Jako nieszczes$cie jawia sie konsekwencje grzechu pierworodnego wskazane w Kate-
chizmie KoSciota Katolickiego: ,Ustalona dzieki pierwotnej sprawiedliwosci harmonia, w kté-
rej zyli, zostata zniszczona; zostato zerwane panowanie duchowych wtadz duszy nad ciatem;
jednos$¢ mezczyzny i kobiety zostata poddana napieciom; ich relacje beda naznaczone poza-
daniem i checig panowania. Zostata zerwana harmonia ze stworzeniem; stworzenie widzialne
stato sie wrogie i obce cztowiekowi. (...) Smier¢ weszta w historie ludzkosci” - Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego, Poznan 2012, 400.

24 U. Tes, Symbolika Wygnania..., dz. cyt., s. 346.
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miast z zaniedbanymi, obdrapanymi budynkami, pustostanami?® (fot. 2). Miasto
obfituje w przestrzenie opustoszate, niepotrzebne nikomu, jakby przypadkowe;
to Srodowisko wyraznie nieprzyjazne cztowiekowi, z grasujacymi grupami pusz-
czonej samopas mtodziezy, z ukrywajacymi sie szajkami przestepczymi, posciga-
mi i brudnymi interesami. Oczywisty jest, niewymagajacy komentarza, kontrast
miedzy rajskim ogrodem (ktérego pozostato$ci mozna w kadrach Zwiagincewa
zauwazy() a piektem miasta. Jest to piekto nowoczesnosci - tej samej, ktora po-
woduje rozpad rodziny, wspélnoty, samotnos¢ jednostki, egoizm, materializm, in-
strumentalizm. [ ktérej konsekwencja jest: nieszczeScie ludzkiej jednostki.

Fot. 1. Reminiscencje raju - kadr z filmu Andrieja Zwiagincewa Wygnanie?®

Fot. 2. Pieklo nowoczesno$ci

W filmach Zwiagincewa Elena (Elena, 2011) i Niemito$¢ (Nelyubov, 2017), w ktérych
pojawia sie temat wspotczesnych moznych i ich pieknego $wiata, brzydota obdrapanych ko-
munistycznych blokédw dotyczy juz tylko nizszych warstw spotecznych. Bogaci maja juz swéj
konsumpcyjny ,raj”.

26 Wszystkie zamieszczone w tekscie filmowe kadry pochodza z filmu Andrieja Zwiagin-
cewa pt. Wygnanie.
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Oczywisty jest, niewymagajgcy komentarza,
kontrast miedzy rajskim ogrodem (ktérego
pozostatosci mozna w kadrach Zwiagincewa
zauwazyc) a piektem miasta. Jest to

piekto nowoczesnosci - tej samej, ktora
powoduje rozpad rodziny, wspdlnoty,
samotnos¢ jednostki, egoizm, materializm,
instrumentalizm. | ktérej konsekwencja jest:
nieszczescie ludzkiej jednostki.

Nie tylko sceneria filmu pokazuje, Ze jego bohaterowie zdaja sie by¢ wygna-
ni z Raju. Dalsza tego ilustracjg s3a sceny (i kadry) ukazujace ich bardzo trudne
relacje. W Powrocie s to sceny bolesnych nieporozumien miedzy tytutowym oj-
cem i synami (zwlaszcza miodszym, zbuntowanym Iwanem). W Wygnaniu jest
chtdd i wiejaca przepas¢ miedzy zong i mezem. Nie ma miedzy nimi porozumie-
nia, mito$ci, harmonii; kobieta i mezczyzna nie wzbogacaja sie sobg nawzajem,
ale zyja w nieprzystajacych do siebie $wiatach. Symbolicznie wyrazajg te nieprzy-
jazn kadry ukazujace pare w t6zku, odwrécong od siebie plecami (fot. 4). Oddale-
nie kobiety i mezczyzny symbolizuja skrajne kolory: biel i czern. Aleks (Konstan-
tin Lawronienko) najpierw ktadzie czarne ptétno obok $pigcej Zony, ubranej na
biato, z jasnymi wtosami - nastepnie ktadzie sie na nim, calty w czerni (fot. 5).

Fot. 3. Osobno

Inne kadry z Wygnania przedstawiajg nieudane proby komunikacji miedzy
Wierg (Maria Bonevie) a Aleksem: gesty ukazujace dystans i oddalenie. Widzimy
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wyczerpang, znerwicowang, momentami przerazong twarz Wiery i oschtego, za-
mknietego, separujgcego sie od niej meza (fot. 4).

Fot. 4. Osobno

Fot. 5. Meski Swiat.

Oto obraz nieszcze$liwego matzenstwa. W wyktadni teologicznej brak po-
rozumienia, jedno$ci miedzy kobietg i mezczyzng to pierwszy skutek wygnania
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z Raju?’. Bohaterowie Wygnania maja wiecej cech przypominajgcych biblijne
opowiadanie. Malzenstwo stanowig archetypowa kobieta i archetypowy mez-
czyzna, uciele$niajacy niemal biblijne przeklenstwo. Bardzo kobieca bohaterka
Wygnania, Wiera, jest nieszczesliwa - cierpi z powodu nieczutosci i chtodu meza
(,On nas traktuje jak rzeczy”; ,Nie rozmawia ze mna, jak dawniej”?%). Widac tu ty-
powa dla Zwiagincewa wieloznaczno$¢ symboliki religijnej. Wiera przyczynia sie
swym kontrowersyjnym czynem do nawrodcenia Aleksa; jej posta¢ przypomina
z jednej strony figure Matki Boskiej (posiada pewne jej cechy: pokore, cicho$¢ -
symbolizujg to kolory jej sukienek??), z drugiej - posta¢ Chrystusa (bedzie o tym
dalej). Ma tez cechy biblijnej Ewy - jej postawa przywotuje na mysl przeklenstwo
zwigzane z wygnaniem z Raju, ktére dotyczyto Ewy (a z nig wszystkich kobiet):
,Ku twemu mezowi bedziesz kierowata swe pragnienia, on za$ bedzie panowat
nad tobg” (Rdz 3,16). Wiera jest staba, roztrzesiona, spragniona mitosci. W obli-
czu zadania przez meza aborcji nie walczy o dziecko, poddaje sie, w konicu popet-
nia samobdjstwo. Teolodzy widza w kobiecej stabosci skutek grzechu pierworod-
nego, ktdry sprowadzit na kobiety ,nieuporzadkowane pragnienie mezczyzny”*’.
Ponadto, biblijne przeklenstwo ,rodzenia w bélach” mozna odnie$¢ do trudnosci
przezywanych w zwigzku z trzecia cigza i zawodu, jaki Wierze sprawita corka,
oddalajac sie od niej psychicznie. Wiera rodzi dzieci w bolach, w bélach je tez wy-
chowuje, patrzac jak rosnag, by podzieli¢ losy jej i meza.

Z kolei widzimy tez w filmie nieszcze$cie mezczyzny. Rezyser portretuje smut-
ny, niebezpieczny meski Swiat, oschty, brzydki i surowy - nietkniety reka kobiety,
ktéra wprowadzitaby tu tad, porzadek, ciepto. MeZczyzZni, ktorych widzimy na ekra-
nie, opatruja swoje rany wynikajace z porachunkéw z innymi ,ztymi” mezczyzna-
mi, w obskurnych mieszkaniach, petnych dymu papieroséw i meskich akcesoriow.
Podobnie, wiele aluzji w Powrocie zdradza, ze filmowy ojciec znikt z zycia rodzin-
nego, by zaja¢ sie meskimi, niebezpiecznymi sprawami - przez co stat sie oschty,

27 Pierwszym skutkiem zerwania z Bogiem, czyli pierwszego grzechu, byto zerwanie
pierwotnej komunii mezczyzny i kobiety. Ich wzajemna relacja zostata wypaczona przez ich
wzajemne oskarzenia; ich pociag ku sobie, bedgcy darem Stwoércy, zamienit sie w relacje pa-
nowania i pozadliwosci (...) - Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2012, 1607.

28 Wypowiedzi Wiery ze $ciezki dzwiekowej filmu Wygnanie.

29 U. Tes, Symbolika Wygnania..., dz. cyt., s. 351.

30 Zob. ]. Kutaczkowski, Grzech pierworodny i jego nastepstwa dla relacji pomiedzy mez-
czyzna i kobietq w swietle Rdz 3, ,Studia Warminskie” nr 4445, 2007 /2008, s. 32.
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nieczuty, samotny. Praca jest dla meskich bohateréw filméw Zwiagincewa prze-
klenstwem - zgodnie z zapowiedzig zwigzang z wygnaniem z Raju (,,W pocie czota
pracowac bedziesz”, Rdz 3.19). MeZczyzna u Zwiagincewa, podobnie jak kobieta,
jest nieszczesliwy i cierpi z powodu utraconej jednosci z kobieta - tylko mniej to
okazuje, zamykajac sie w sobie, milczac. Jest albo samotny, cyniczny, poniewaz nie
powiodto mu sie w zwigzkach z kobietami (brat Aleksa, Mark), albo - jesli nawet
jest w takim zwigzku - zazdrosny, peten niepokoju, posesywny. Aleksa réwniez do-
tyka biblijne przeklenstwo: panowania nad kobieta. Jest od niej silniejszy fizycznie
i psychicznie i wykorzystuje swojg wtadze, bedac dla niej oschty, zamkniety na nia.
Taka wtadza za$ prowadzi zwigzek Kobiety i mezczyzny do nieszczesScia®™.

Upadek prawdziwej meskosci i kobiecosci dotyczy nawet dzieci: syn Aleksa,
Kir (co znaczy: pan, wtadca®?), dopytuje, jaki mozna mie¢ uzytek z ogladanych
zwierzatek, czy mozna na nich pojezdzic¢. Trzyma strone ojca, zasiewajac w nim
podejrzliwo$¢ wobec zony. Corka, Ewa, nie chce by¢ ,stoneczkiem mamy”, nie chce
pomagac jej w kuchni, nie chce by¢ kobietg - zazdro$ci bratu, ktéry mogt pojechac
z ojcem na meskie spotkanie. Zazdros¢, chtod, niezrozumienie, uzaleznienie: oto
relacje taczace wygnanych z Raju.

Omowione powyzej wybrane kadry z Wygnania Zwiagincewa mozna od-
czyta¢ jako obrazy nieszczeScia: rozpaczliwy chtéd matzenskiej sypialni, chaos
i brzydota meskiego $wiata, ukazany jest u Zwiagincewa w przerazajacych sce-
nach i kadrach. To fotografie nieszczesliwych miast, nieszczesliwych ludzi. Wspo-
mnieniem Raju sg obrazy pieknej, dzikiej przyrody. Dotad w filmie o Bogu sie nie
mowi - ale na trop, ze ukazane w filmie nieszczescie bohater6w ma religijny sens,
naprowadza znamienna scena, w ktorej rodzina Aleksa, spacerujac po okolicy,
chce wstapi¢ do kosciota - okazuje sie jednak, ze jego bramy s3 zatrzasniete®:.

MALE SZCZESCIE - RAJ ODBUDOWANY

Paradoksalnie, konczace sie tragedia gtéwnych bohateréw Powrdt i Wygnanie to
najbardziej optymistyczne ze wszystkich filmow Zwiagincewa. Dajg bowiem na-
dzieje i pokazuja, w kontrascie do ukazanego w filmie zta, takze rzeczywistos¢

31 Tamze, s. 33.
32U. Tes, Symbolika Wygnania..., dz. cyt., s. 348.
33 Tamze, s. 350.
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dobrg, zbawiona. Po pierwsze, jak to juz zostato powiedziane, sa to obrazy na-
tury, symbolizujace rajski Eden, ktory cztowiek musial opusci¢ po grzechu pier-
worodnym. Po drugie, mamy w nich motyw nawrdécenia bohateréw, ich pozytyw-
nej przemiany, ktérag mozna taczy¢ z przyjeciem ofiary - do tego powroce dale;j.
Po trzecie wreszcie - w filmie Wygnanie Zwiagincewa mozna odnaleZ¢ obrazy
matego, ludzkiego rodzinnego szczescia, mozliwego na ziemi - pod warunkiem
zwrocenia sie cztowieka w strone Boga.

Jest to zgodne z teologia chrzescijaniska moéwiacy, Ze jest mozliwe odzyskanie
szczescia po upadku cztowieka wskutek grzechu pierworodnego. W judaizmie
stuzy¢ ma temu przede wszystkim wypelnianie Prawa. I tak, Stary Testament
wzywa do stuchania i przestrzegania Bozych przykazan: w licznych makary-
zmach autor natchniony poddaje jednostce wybo6r dotyczacy nie tylko przyjazni
z Bogiem czy tez odrzucenia Boga, ale i zwigzanych z tym obietnic szczes$cia i nie-
szczes$cia.?* Z Kkolei chrzescijanistwo wypetnia i udoskonala starotestamentowy
przekaz wezwaniem do praktykowania mito$ci®*. Doskonatym tego wyrazem jest
Hymn o MitoSci z Listu $w. Pawta do Koryntian (1 Kor; 13,1-13) . Wielu teologéw
podkresla, ze samo zwrdcenie sie ku Bogu jest rownoznaczne ze zwrdceniem sie
cztowieka do szczesliwego zycia. Jak pisat w Wyznaniach $w. Augustyn: ,Gdy szu-
kam Ciebie, mojego Boga, szukam zycia szcze$liwego. Bede Cie szukat, by dusza
moja zy¢ mogta”®.

Zwiagincew tej przyjazni z Bogiem nie pokazat dostownie, postuzyt sie pew-
nymi znakami, symbolami, pojedynczymi scenami - bardzo zreszta wymowny-
mi. Ukazujac nieszczesliwe zycie rodziny Aleksa, jednocze$nie pokazuje pewien

34 Patrz! Ktade dzis przed toba zycie i szczeScie, $mier¢ i nieszczes$cie. Ja dzis$ nakazuje
ci mitowa¢ Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego drogami, petnigc Jego polecenia, prawa i nakazy,
abys$ zyt i mnozyt sie, a Pan, Bog twdj, bedzie ci btogostawit w kraju, ktory idziesz posias¢” -
Pwt 30, 15-16.

% Tak wiec szczesScie to wybor cztowieka, by zy¢ wedlug Bozych przykazan. Wtedy moz-
liwy jest dla cztowieka chocby czesciowy powrét do Edenu - chasydzi i niektdrzy ojcowie Ko-
Sciota widzieli zycie mnisze, przepetnione Bogiem, jako zycie w Raju. Ale tez zycie wspolnoty
chrzescijan powinno by¢ szczesliwe, tak, by inni, patrzac na chrzescijan, mogli powiedzie¢:
,0to jak dobrze i jak mito, gdy bracia mieszkajq razem” - Ps 133,1, czy ,Zobaczcie jak oni sie
mitujg” - Tertulian 39,7.

36 Zob. Sw. Augustyn, Wyznania, Ksiega X, 20, Krakéw 2007. Bég i przyjazn z Nim jako
podstawa szczescia byly powszechng ideg w chrzescijaniskim $redniowieczu, gltoszong row-
niez przez $w. Tomasza - zob. M. Luszczyk, Starozytne i sredniowieczne rozumienie szczescia,
»Prace Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego we Wroctawiu” nr 483, 2017, s. 80-87.
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kontrapunkt: zycie rodziny jego przyjaciela, Wiktora. Nie jest ona szczesliwa
w potocznym sensie tego stowa - nie sg to ludzie bardzo zamozni, ani stawni,
ani piekni: ich zycie i ich mieszkanie, ubiér, s3 skromne i zwyczajne. Nie widzi-
my tu nawet idealnego matzenstwa - mezczyzna w scenie spotkania dwoch mat-
zenstw upija sie i w tym stanie zagaduje swoje dzieci; z rozmowy, jaka prowa-
dza dzieci, dowiadujemy sie, Ze czasem ,mama bardzo krzyczy na tate”*’. Jest to
zwykta, nieidealna rodzina. A moze jednak krzyk zony na meza, majacy na celu
poprawe funkcjonowania matzenstwa jest lepszy, niz nadmierna stabo$¢ Wiery,
ktéra nie miata sity dotrze¢ do Aleksa ze swoim komunikatem? Sceny, w ktorych
widzimy wnetrze tego domu, skontrastowane zostaty ze smutnym wnetrzem
domu Aleksa (surowym i meskim, owianym tajemniczg historig®®) i bolesnymi

Fot. 6. Swiat harmonii - zefiskie porzadki

37 Cytat ze $ciezki dzwiekowej filmu Wygnanie.

38 Tak pisze o tym Urszula Tes: ,Ze stéw Wiery domys$lamy sie, Ze rodzina Aleksa na-
znaczona jest stygmatem braku mitosci (oschto$¢ obu braci). Mark dzwiga podwdjne pietno
— mamy wyrazng sugestie, ze uwiklany jest w Swiat przestepczy, utracit tez kontakt z zong
i dzie¢mi, ktdre przestaty dla niego istnie¢. Syn Wiery i Aleksa, Kir (Maksim Szibajew) zauwa-
Za, Ze jego wujek «pachnie jak dom ojca»” - U. Tes, Symbolika Wygnania..., dz. cyt., s. 348.
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wydarzeniami dziejgcymi sie w tym samym czasie: oto zapadta decyzja o aborcji
i dorosli jg przygotowuja. W tym czasie Kir dzwoni do swojej przyjaciéiki, Flory.
Naszym oczom ukazuje sie dom peten ciepta, dom - wida¢, ze zagospodarowany
przez kobiety, przez matke i trzy coérki, dom przytulny, spokojny i radosny, peten
ozddb, firanek, serwetek, owocow, stowem: peten kobiecego ciepta (fot. 6). Re-
zyser pokazuje wiec: mozliwe jest tez szczescie, mozliwa jest harmonia miedzy
kobietg a mezczyzng, mozliwa jest mitos¢. Jednak bedzie to mozliwe tylko wtedy,
gdy mezczyzna doceni i uszanuje stabsza z natury kobieco$¢. Dom Wiktora i Lizy
to triumfujaca kobieco$¢, to kobiecos¢, ktora - cho¢ stabsza - to jednak ma swoje
miejsce. To dziewczynka, ktorej twarz petna jest dumy i godnoSci, ktéra nie wsty-
dzi sie - jak Ewa - Ze jest dziewczynka, ktora patrzy w ojcowskie oczy czujac sie
kochana, pewna siebie, piekna (fot.7).

Fot. 7. Swiat harmonii - Zefiskie porzadki
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Znaczace - jak niemal wszystko w tym filmie - sg imiona dzieci (Flora, Frida,
Faina - wszystkie zaczynajace sie jedna litera, symbolizuja Tréjce Swieta). Zna-
mienne jest zdanie, ktére podczas wizyty u przyjaciét wygtasza Liza do Wiery:
,Boh lubit’ trojcu”*. Religijny sens tego kontrastu rodzinnego piekta i raju dopet-
niajg sceny, gdzie réwnolegle dzieje sie aborcja i zabawa dzieci, ktére najpierw
uktadajg puzzle przedstawiajgce obraz ,Zwiastowanie” Leonarda da Vinci (fot. 6),
a potem czytaja na dobranoc wskazany przez matke fragment Pisma Swietego:
Hymn o MitoSci sw. Pawta. Sceny te, piekny i przytulny dom, kochajaca i silna
matka, uroda dzieci - tak wyglada szczes$cie. Idyllicznym obrazom modlacych sie
dzieci towarzyszy podniosta i piekna muzyka. Wczes$niej zreszta byta scena, gdy
dziewczynka zadzwonita do Kira tylko po to, by pusci¢ mu do stuchawki piekna
muzyke (J. S. Bacha*?). A wiec powrdt do Raju, powro6t do szczescia mozliwy jest
tylko dzieki mitoSci, ktéra jednoczy Swiat meski i kobiecy, buduje mosty, daje sza-
cunek, godno$¢. A mitosc¢ ta — widzimy to przez znaki, jakie zostawit rezyser - ma
duchowy charakter, jest rzeczywisto$cig transcendentng. To szcze$cie odbudowa-
ne dzieki - pozaziemskiej - mitosci.

A wiec powrét do Raju, powrét do szczescia
mozliwy jest tylko dzieki mitosci, ktéra
jednoczy swiat meski i kobiecy, buduje mosty,
daje szacunek, godnosc¢. A mitosc ta — widzimy
to przez znaki, jakie zostawit rezyser — ma
duchowy charakter, jest rzeczywistoscia
transcendentna.

39 Cytat ze $ciezki dzwiekowej filmu Wygnanie.

#0 Urszula Tes zauwazyla, ze utwor ten jest bardzo znamienny - to fragment Quia respexit
humilitatem z Magnificatu ]. S. Bacha, ktéry nawigzuje do stow uwielbienia Maryi wypowie-
dzianych w czasie Nawiedzenia $w. Elzbiety, co stanowi aluzje do btogostawionego stanu Wie-
ry - zob. U. Tes, Symbolika Wygnania..., dz. cyt., s. 354.
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ODKUPIENIE - SZCZESCIE W NIESZCZESCIU, SZCZESCIE PRZYWROCONE

Inny rodzaj odbudowania szcze$cia w filmach Zwiagincewa, ktéry przywodzi na
mys$l religijny sens, zwigzany jest z motywem ofiary. Taka ofiare ponioést bezi-
mienny ojciec z Powrotu oraz Wiera z Wygnania. Ojciec, az dotad surowy i oschty,
apodyktyczny, nieczuty, nagle objawia swoje prawdziwe uczucia, rzucajac sie na
ratunek synowi (co konczy sie tragicznie). Z kolei Wiera, ktéra nie potrafi wyttu-
maczy¢ niczego mezowi, w pewnym momencie poddaje sie*! - przyjmuje wyrok
$Smierci, ktéry zostat (niesprawiedliwie) zasagdzony na jej dziecko (i przez to, jak
sie okazuje, na nig sama). Nie sg to symbole jednoznaczne (zamiast dobrowolnej
ofiary ma miejsce raczej nieszczesliwy wypadek i samobojstwo). Jednak ukryte
symbole (jak cho¢by czerwony kolor sukienki Wiery - fot. 8, czy sceny przedsta-
wiajace ojca w pozach i sytuacjach przypominajgcych Chrystusa*?), wplatajg opi-
sywane historie w ewangeliczng narracje, a one same okazujg sie by¢ niezmiernie
wazne i brzemienne w konsekwencje. Smier¢ ojca z Powrotu, cho¢ w duzej mie-
rze przypadkowa, przynosi ,nawrécenie” synéw i ich nagla dojrzato$¢ - mozna
mowi¢ o poSmiertnym triumfie ojca*. Bardzo podobnie jest w Wygnaniu - jak
zauwaza Brygida Pawtowska-]Jadrzyk, $mier¢ Wiery staje sie ,punktem granicz-
nym, przetomem, ktéry prowadzi do pojawienia sie w Swiecie upadtych wartosci
gtebokiej skruchy oraz potrzeby pokuty, a z nimi takze i nadziei na odrodzenie” -
i dzieki temu ,samobdjstwo ciezarnej bohaterki filmu nabiera poniekad znacze-
nia ofiary Chrystusa”**. Dodajmy, ze dzieki ofierze, ,uruchomiona” (uzdrowio-
na) zostata miedzyludzka komunikacja; do bohateréw dotarty prawdy, na ktoére
przedtem byli $lepi i gtusi.

*1 Mozna dostrzec analogie tej decyzji do decyzji Chrystusa, ktéry w pewnym momencie
zaprzestat nauczania, méwienia, ttumaczenia (zakonczyt swoja misje), przestat tez sie ukry-
wac i dbac¢ o bezpieczenstwo i postanowit przemdwi¢ czynem, poddajac sie niesprawiedliwe-
mu sagdowi i wyrokowi. Peing teologicznego sensu decyzje o dobrowolnym przyjeciu krzyza
mozna tez chyba czesciowo wyttumaczy¢ w perspektywie komunikacji - nie znajdujac juz ar-
gumentéw dla tych, ktorzy nie chcieli Go stuchag, siegnat po argument ostateczny: ofiare. Zob.
na ten temat D. Jaszewska, Zerwane communio..., dz. cyt., s. 133.

*270b. np. B. Pawlowska-Jadrzyk, Zmgcone obrazy..., dz. cyt., s. 173-175.

43 Tamze, s 176.

4 Tamze, s. 179.
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Fot. 8. Ofiara

W przypadku Powrotu ciezko dostrzec na ekranie szczescie synéw przyjmu-
jacych ofiare ojca. Jednak da sie odczu¢, ze sg oni blisko szcze$cia w sensie zrozu-
mienia prawdy, czego skutkiem jest widoczna w kadrach filmu powaga chtopcow
i ich sita, nieugietos$¢ (zwtaszcza starszego z braci). By¢ moze ich szcze$cie stanie

Taka interpretacje mozna oprzec na kadrze

z filmu, przedstawiajagcym Aleksa siedzacego
pod drzewem, ktéry za chwile wsigdzie do
samochodu i pojedzie odebrac swoje dzieci od
przyjaciot. Mimo niewyobrazalnego tragizmu
tej sytuacji (jest winny $mierci zony; musi
powiedzie¢ dzieciom, ze nie majg juz mamy),
jego twarz nie tylko nie wyraza rozpaczy,

ale — w poréwnaniu z wczesniejszymi
obrazami twarzy stanowczego, surowego,
milczagcego mezczyzny — maluje sie na niej
pokoj, pogodzenie z losem, godnos¢, a nawet
wypogodzenie.

sie widoczne pdzniej; w scenach konczacych film widzimy ich peinych boélu, osie-
roconych przez ojca — ale przeciez nie zrozpaczonych. Natomiast sceny rozgry-
wajgce sie po Smierci Wiery wyraznie sugerujg, ze, w pewnym sensie, dokonata

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 34/2018

89



SZCZESCIE W KULTURZE

ona zbawienia swojego meza, ale tez zarazem jego uszczeSliwienia. Takg interpre-
tacje mozna oprze¢ na kadrze z filmu, przedstawiajgcym Aleksa siedzacego pod
drzewem, ktory za chwile wsigdzie do samochodu i pojedzie odebrac swoje dzieci
od przyjaciot. Mimo niewyobrazalnego tragizmu tej sytuacji (jest winny $mierci
zony; musi powiedzie¢ dzieciom, Ze nie maja juz mamy), jego twarz nie tylko nie
wyraza rozpaczy, ale - w poréwnaniu z wcze$niejszymi obrazami twarzy stanow-
czego, surowego, milczacego mezczyzny - maluje sie na niej pokdj, pogodzenie
z losem, godnos$¢, a nawet wypogodzenie (fot. 9). Jakze inna to twarz niz ta, ktorg
na og6t widzimy w Wygnaniu (fot. 10). Wyglada na to, Ze Aleks przyjat ofiare Zony
i odmienit swoje serce. Paradoksalnie wiec mimo, ze utracit zone, jest szczesliwy
i wyglada na to, ze dopiero zaczyna swoje zycie.

Fot. 9. Przyjecie ofiary - szcze$cie w nieszczesciu

Wypogodzona twarz Aleksa wyraza szcze$cie - cho¢ mozna by je nazwac
szczesciem w nieszczesciu. Jaki rodzaj szczeScia przynosi wiec mesjanska ofiara?
Przede wszystkim Swiadomo$¢ bycia kochanym, pokéj w sercu - w epoce niemi-
tosci*®, chaosu i leku. Dalej: zrozumienie swojego grzechu, zal nad nim: ale nie ten
sjudaszowy”, prowadzacy do rozpaczy (Aleks mial najlepsze powody do rozpa-
czy, skoro byt winny jej $mierci, i skoro odzyskat swojg Zone i jej mitos¢, i zrozu-
mial wszystko dopiero wtedy, gdy ja stracit). Jak zauwazyta Urszula Tes, poprzez
muzyke, ktérg styszymy za chwile w filmie, rezyser sugeruje duchowe ocalenie

5 Taki wtaénie tytut nosi najnowsze dzieto A. Zwiagincewa - Niemito$¢ (Nelyubov, 2017).
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Aleksa, ktore jest mozliwe dzieki pokucie®. Jest to pokuta prawdziwa, taka, ktora
nie poniza cztowieka, ale uzmystawia mu prawde o nim samym i umiejscawia go
we wtasciwej relacji z Bogiem. Zwiagincew za §w. Augustynem sugeruje, zZe szcze-
Scie to znajomo$¢ prawdy*’. Konsekwencja tej prawdy i pokuty jest réwniez doj-
rzato$¢ bohateréw: chtopcéw z Powrotu, ktérzy nadludzka sita sprawiaja pogrzeb
swojemu ojcu, stajac sie mtodymi mezczyznami, i Aleksa - ktéry nie ucieka, nie
rozpacza, ale z zadziwiajaca sitg jedzie wzig¢ do siebie osierocone dzieci. Ta sita -
zdaje sie méwic rezyser - mozliwa jest dzieki przemianie duchowej, ta zas dzieki
ofierze podobnej do ofiary Chrystusa. Oswieceni dzieki niej bohaterzy wracaja do
Boga. Mimo, Ze w obu omawianych filmach Zwiagincewa zaistniato zto - $mier¢
gtéwnych bohateréw - to, podobnie jak w historii Chrystusa, zostaje ono w nad-
przyrodzony sposob pokonane. Chrystus zmartwychwstaje — zmartwychwstajg
tez do prawdziwego zycia bohaterowie Powrotu i Wygnania. Bélu, cierpienia i zta
nie da sie wprawdzie tak po prostu wymaza¢: Chrystus juz na zawsze zostaje ze
swoimi piecioma ranami, Hiob traci nie tylko swoj dobytek, ale tez zone i dzieci,
ktérych juz nie odzyska, a Aleks musi zy¢ bez Wiery. Jednak zar6wno Chrystus,
Hiob, jak i bohater Wygnania, przezywaja mimo tak wielkich strat nadprzyro-
dzone szczescie. W przypadku Hioba B6g przywraca mu bogactwo i rodzine - co
w planie psychologicznym budzi pewne kontrowersje*?, jednak w planie ducho-
wym jest znakiem Bozej taski i przychylnosci. Pewne znaki wskazuja na to, ze
réwniez w przypadku Aleksa zto zostato uchylone, cofniete. Tak mozna interpre-
towac ostatnig scene filmu, w ktorej widzimy $piewajace, pracujgce w polu wie-
$niaczki; jedna z nich niesie dziecko - to jakby cudowny powro6t poddanego abor-
cji dziecka. Dopetnieniem tej interpretacji sg znaki powrotu do Raju, powrotu do
harmonii, w charakterystycznych dla Zwiagincewa symbolach wody: rzeki, ktéra
po ulewnym deszczu zaczyna znoéw ptyng¢ obok domu. Film zamyka klamra -
znoOw widzimy drzewo, ktdre teraz moze symbolizowa¢ powro6t do Raju.

*6 Wygnanie wienczy muzyka z Kanonu pokutnego Arvo Parta. Zgodnie z trafng konklu-
zja U. Tes: ,Wykorzystujac stowa Kanonu pokutnego, Zwiagincew sugeruje duchowe ocalenie
Aleksa przez skruche, ktéra prowadzi do poznania swojej »marno$ci« i oczyszczenia z grze-
chu. Poprzez muzyke (i stowa) rezyser wprowadza w $wiat Wygnania wymiar sacrum - przy-
wracajac utracony zwiazek cztowieka z Bogiem”. U. Tes, Symbolika Wygnania..., dz. cyt., s. 359.

47 ,Pewnego dnia (dusza - D.J.) stanie sie szczesliwa, jesli ponad wszystkim, co mogtoby
jej przeszkadzac, zacznie sie radowac ta jedyng Prawdg, przez ktérg prawdziwe jest wszystko,
cokolwiek jest prawdziwego. Zob. $w. Augustyn, Wyznania, Ksiega X, 22.

“8 Hiob nie odzyskat przeciez pierwszej zony i pierwszych dzieci.
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Fot. 10. Przemiana Aleksa

PODSUMOWANIE

Zwiagincew ukazuje na ekranie w swoich wczesnych filmach szczes$cie chrzesci-
janskie - niepozorne, niezwigzane z sukcesem, powodzeniem czy sprzyjajacym
losem. W Wygnaniu jest ono mozliwe mimo upadtej natury cztowieka - tylko
w przyjazni z Bogiem. Jesli za$ cztowiek jest zatwardziaty i nie umie do Boga wré-
ci¢, ten sktada Siebie w ofierze - poprzez obecne w filmowych obrazach figury
Chrystusa. Wéwczas szczeScie bohateréw staje sie drogo kosztujgce (,W jego
ranach jest nasze zdrowie” - 1z 53,5). Jednocze$nie wymaga ono przewartoscio-
wania Zycia, przyznania sie do grzechu i pokuty. Szczescie chrzescijanskie przy-
chodzi wiec na cztowieka z géry - na co w filmach Zwiagincewa wskazuje wiele
znakoéw; charakteryzuje sie pokojem serca mimo przeciwnosci, mimo cierpienia.
Jego warunkiem jest poznanie i przyjecie Prawdy - jak nauczat $w. Augustyn.
To jakze czesto szczeScie w Zatobie, w cierpieniu, szczeScie przez tzy, szczeScie
w dramacie - mimo wszystko. W koncu w Kazaniu Na Gorze Jezus ogtosit dos¢
paradoksalng prawde: btogostawionymi, a wiec szczesliwymi sg ci, ktoérych swiat
uwaza za nieszczeSliwych: ptaczacy, ubodzy w duchu taknacy sprawiedliwosci,
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cisi (Mt 5,2-7,28). Chrzescijanskie szczescie nie wyklucza cierpienia, tez - doty-
Czy raczej poczucia sensu, poczucia pozostawania w rekach Boga, pokoju w sercu,
niz szczesliwego biegu zdarzen. Tak rozumiany obraz szcze$cia mozna odnalez¢
w Wygnaniu Andrieja Zwiagincewa.
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Ponadczasowe dazenie ludzkosci do szczesScia, zar6wno w wymiarze indywidu-
alnym, jak i zbiorowym, w XXI wieku przybrato forme dazenia do polepszenia
cech fizycznych i przedtuzenia (az do nieSmiertelnosci) dtugosci ludzkiego zycia.
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Ten teoretyczno-praktyczny nurt otrzymat nazwe human enhancement, a gwat-
towny rozwdj biotechnologii pozwolil na eksperymentowanie w zakresie gene-
tycznego, intelektualnego, a nawet moralnego ulepszenia cztowieka. Sam termin
»ulepszenie” (bo tak sie najczeSciej ttumaczy angielskie enhancement) pozostaje
jednak sporny, gdyz trudno okresli¢, czy rzeczywiScie przyniesie poprawe. Poja-
wia sie takze watpliwos¢, czy to, co jest szczeSciem dla ludzkosci, bedzie nim tak-
ze dla jednostek oraz czy nie bedziemy mieli do czynienia z krétkotrwatym efek-
tem pozytywnym, niosgcym jednakowoz zagrozenia dla przysztosci gatunku lub
catej planety.

Nie zagtebiajac sie w te watpliwosci etyczne, chciatabym opowiedzie¢ o hy-
brydyzacji i chimeryzacji cztowieka, bedacymi cze$cia human enhancement.
Hybrydyzacja i chimeryzacja organizméw innych, niz ludzkie, jest juz szeroko
praktykowana. Mam na mysli tworzenie organizmoéw, w ktérych kazdej komor-
ce znajduje sie peten zestaw genéw organizmow ,rodzicielskich”, nalezacych do
réznych gatunkéw biologicznych (hybryda), a takze o tworzeniu organizmoéw,
ktére zawierajg komorki lub narzady organizméw nalezacych do innego gatun-
ku biologicznego (chimera). Do chimer zalicza sie réwniez organizmy transge-
niczne. Hybrydyzacja i chimeryzacja z udziatem ludzi jest rzadka i z reguty budzi
kontrowersije.

Niemniej jednak stworzenie ,cztekozwierza” od zawsze byto atrakcyjnym
tematem, czego dowodza mitologie i sztuka, tworzone na przestrzeni tysigcleci
przez prawdopodobnie wszystkie istniejgce kultury. Powszechnie znane kulturo-
we ,cztekozwierzeta” to przede wszystkim postacie z mitologii Grekéw i Rzymian,
takie jak Pan (Faun), satyrowie, centaurowie, Minotaur itp, jak rowniez z mitolo-
gii egipskiej: Sfinks, Izyda, Set i Horus. W hinduizmie wystepuja miedzy innymi
Narasinha, Gane$a, Garuda, Hanuman. W nowozytnym europejskim kregu kul-
turowym popularne sg postacie syrenek, wampirow i wilkotakéw. Motyw ,czte-
kozwierzecia” przejawia sie takze w kulturze wspotczesnej, przede wszystkim
masowej: powiesci i filmy o szalonych naukowcach i ich stworach (doktor Fran-
kenstein, doktor Moreau, profesor Preobrazenski i jego cztowiek-pies Szarikow,
cztowiek-amfibia Ichthyander), a takze o hybrydach w rodzaju Spidermana czy
Batmana. Od najdawniejszych czaséw przekraczanie i zacieranie granicy miedzy
tym, co ludzkie i tym, co zwierzece miato tez r6zne wymiary filozoficzne lub reli-
gijne. Dzi$ te same leki i nadzieje przejawiaja sie w debacie na temat ,ulepszenia”

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 34/2018

96



Magdalena Kozhevnikova, W poszukiwaniu szczescia ludzkosci. ..

cztowieka. Jednym z gtéwnych pytan jest to, czy ulepszeniu fizycznemu bedzie to-
warzyszy¢ ulepszenie umystowe i moralne. Wiara w zwierzecych przodkdow (tote-
mizm) lub w mozliwo$¢ przemiany w zwierze (wilkotaki, szamanizm) wskazuja,
ze granica miedzy cztowiekiem a zwierzeciem jest ptynna, przekraczalna i nie ma
charakteru ostatecznego. Jednak wraz z rozwojem cywilizacji ta granica stawa-
fa sie coraz silniejsza, a cztowiek coraz bardziej oddalat sie od $wiata przyrody.
W rezultacie narodzito sie poczucie osamotnienia ludzi jako jedynego rozumnego
gatunku i rozpoczat sie proces poszukiwania sobie podobnych istot rozumnych
wsrod bogow, zwierzat i kosmitow. Dobrym przyktadem tej tendencji w odniesie-
niu do zwierzat sg bajki dla dzieci o Doktorze Nieboli i o Doktorze Doolittle, a tak-
ze niesamowite eksperymenty naukowe z delfinami i matpami cztekoksztattny-
mi, ktére uczy sie porozumiewania z ludZmi za pomoca jezyka migowego lub
piktogramow.

Kulturowe , cztekozwierzeta” zainspirowaty nowozytnych uczonych, ktérzy
prébowali tworzy¢ istoty chimeryczne, taczac czesci organizmoéw réznych gatun-
koéw i roznych ptci, z kolei wiek XX byt Swiadkiem pierwszych prob w zakresie
hybrydyzacji cztowieka - eksperymentow Ilji Iwanowa nad krzyzowaniem ludzi
i szympanséw. W XXI wieku hybrydyzacja i chimeryzacja cztowieka przybrata
masowq skale: w laboratoriach, za pomocg biotechnologii, dochodzi do tworzenia
istot faczacych w sobie cechy ludzkie i zwierzece. Bez wzgledu na kontrowersje
etyczne, eksperymenty te majag w wiekszosci bardzo pragmatyczne cele: pozy-
skanie ludzkich komoérek macierzystych, wyhodowanie organéw do transplanta-
cji, stworzenie zwierzecych modeli ludzkich chordéb itp. Podobne dziatania, cho¢
pozbawione celu pragmatycznego, prowadzone sg réwniez w zakresie bioartu,
zjawiska z pogranicza sztuki i biotechnologii. Nie mozna takze zapomina¢ o moz-
liwo$ci, na razie tylko teoretycznej, zmiany ludzkich cech poprzez dodanie zwie-
rzecych lub roslinnych genéw do genomu cztowieka. Takie ,udoskonalenia” mo-
gtyby polega¢ na zdolnoSci regeneracji, widzenia w ciemnosci, zwiekszenia sity
mies$ni itp., co mogtoby doprowadzi¢ do tworzenia ludzi z okreslonymi zdolno-
Sciami do realizacji pewnych zadan spotecznych (zotnierze, ratownicy ekstremal-
ni, sportowcy), badZ stanowityby gwarancje zwiekszenia odpornosci na pogar-
szajace sie warunki ekologiczne i rozszerzatyby mozliwosci adaptacji do nowych
warunkéw zycia (na przyktad w trwale zanieczyszczonym Srodowisku, w zmie-
nionym klimacie lub w kosmosie).
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CHIMERY ABRAHAMA TREMBLEYA

Cho¢ historia obfituje w $miate eksperymenty w zakresie tworzenia hybryd i chi-
mer, czego przejawem sg dzi$ przede wszystkim rozmaite gatunki roslin upraw-
nych i zwierzat hodowlanych, to do jednych z najciekawszych sposréd dawnych
eksperymentéw mozna zaliczy¢ prace szwajcarskiego zoologa Abrahama Trem-
bleya z XVIII wieku i radzieckiego biologa Ilji Iwanowicza Iwanowa z pierwszej
potowy XX wieku.

Abraham Trembley prowadzit badania nad stodkowodnymi stutbiami: od-
kryt i opisat ich zdolno$¢ do regeneracji. Rozcinat, a nawet rozdrabniat ciata stut-
bii zielonej (Hydra viridissima), po czym obserwowat odrastanie poszczegélnych
czesci, az do powstania nowego organizmu. O jego badaniach byto gto$no, a wielu
naukowcéw i amatoréw powtarzato doswiadczenia Trembleya.

»Trembley fascynowat sie r6znymi rodzajami »znecania« sie nad stutbiami
i za kazdym razem otrzymywat wstrzgsajace dowody ich zywotnos$ci i umiejetno-
$ci powrotu do normalnego funkcjonowania. Na przyktad »wktadat« jedng stutbie
w drugg, obserwowat te ostatnig ponad tydzien i przekonat sie, Ze »wewnetrzna«
stutbia nie jest trawiona przez »zewnetrzng«, cho¢ z powodzeniem trawione s3
dawane jej jako pokarm robaki. Nie doszto do tego réwniez, gdy do wewnatrz jed-
nej stutbii wtozona zostata inna, wywrdécona na drugg strone stutbia. Po jakims$
czasie wewnetrzna stutbia »potaczyla sie« gtowa i jamag ustng z zewnetrzng stut-
big, przy czym pozostaty dwa rzedy macek. Ta »chimera« zyta u Trembleya przez
5 miesiecy, jedzac i rozmnazajac sie, az zmarta na jakas infekcje”! - brzmi opis
wymyslnych eksperymentéw szwajcarskiego zoologa.

Eksperymenty Trembleya wptynety na rozwo6j chimeryzacji i hybrydyzacji
gatunkéw przede wszystkim swojg Smiato$cig w przekraczaniu granic. Francuski
badacz Jean Rostand okreslit prace Trembleya mianem ,biologii twdrczej”. Stwier-
dzit, Zze ,Prowadzac te stynne do$wiadczenia, Trembley nie tylko odkrywat dzi-
wy przyrody: wykazat on nadto, Ze mozna interweniowa¢ czynnie w dziedzinie
zjawisk zycia, grat role czarodzieja, zachowywat sie juz jak »tworca zjawisk«”2.
W czasach Trembleya wielu naukowcéw probowato aczy¢ rézne czesSci organi-

1'S.D. Stiepanianc, W.G. Kuzniecowa, B.A. Anochin, Gidra: Ot Abraama Tramble do naszich
dniej, Moskwa-Sankt-Pietiersburg 2003, s. 28-29.
2]. Rostand, Biologia tworcza, Warszawa 1964, s. 23.
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zmoOw, zarowno w obrebie jednego, jak i réznych gatunkéw. I cho¢, jak ostrzegat
Rostand, ,nalezy zakazac¢ fabrykowania potworéw wsrod istot naszego gatunku”?,
jego niepokoje nie wptynety na zamysty wspétczesnych mu, XX-wiecznych, na-
ukowcow. Najlepszym przyktadem checi ,fabrykowania potworéw” jest historia
nieudanych eksperymentow Ilji Iwanowa.

HYBRYDY LUDZI | SZYMPANSOW

[lja Iwanow, radziecki biolog, w latach 20-ych XX wieku prowadzit badania nad
skrzyzowaniem cztowieka i szympansa (a takze innych matp cztekoksztattnych).
Jego idea nie tylko nie zostata skrytykowana, ale wrecz otrzymata szerokie wspar-
cie Radzieckiej Akademii Nauk, a nawet francuskiego Instytutu Pasteura, ktory ze-
zwolit na prowadzenie badan we francuskim protektoracie - Gwinei. Dzieki temu,
a takze dzieki uzyskanemu od Akademii Nauk finansowaniu, uczony mégt udac sie
na badania do Afryki, gdzie przeprowadzat inseminacje samic szympansow ludzka
sperma. Nie afiszowatl swoich zamiaréw wsréd tubylczej ludnosci, nawet wiek-
szo$¢ wspotpracownikow nie byta wtajemniczona w jego plany badawcze. Wobec
niepowodzenia przyjetej taktyki (brak cigzy wsréd samic matp) zamierzat odwro-
ci¢ schemat i sprobowac zaptodni¢ sperma matp kobiete. Nie mégt przeprowadzi¢
tego planu w Afryce, poszukat wobec tego mozliwosci kontynuacji badan w Zwiaz-
ku Radzieckim. W Petersburgu znalazt ochotniczki, gotowe poddac¢ sie zabiegowi
i wydac na $wiat hybryde matpio-ludzka, a w Suchumi miat laboratorium i stacje
hodowli matp. Potrzebowat zatem tylko dwoch-trzech samcéw matp cztekoksztat-
tych, aby cate doswiadczenie stato sie tansze i prostsze do przeprowadzenia. Pod-
jete proby znéw zakonczyty sie niepowodzeniem. Poparcie dla projektu Iwanowa
spadto, a on sam stat sie wkrétce politycznym zestancem w Kazachstanie.

Udziat kobiety jako matki hybrydy zostat uznany za naruszenie granic mo-
ralnych, cho¢ sam fakt powstania hybrydy na skutek miedzygatunkowego krzy-
zowania nie byt oceniany negatywnie. Na odwrdt, badania Iwanowa miaty sta¢
sie potwierdzeniem nauki socjalistycznej, nowego tadu moralnego i nowego miej-
sca cztowieka wsréd innych bytéw. Chociaz bezwzgledna wiekszo$¢ wspoétcze-
snych ocenia doswiadczenia Iwanowa, a przede wsystkim samg mys$l o krzyzo-
waniu cztowieka i szympansa, jako nieetyczne, to rosyjski badacz Kiritt Rossianov

3 Tamze, s. 27.
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doszedt do wniosku, ze ,intuicyjne przekonanie o amoralnosci krzyzowania nie
jest poparte jasnymi dowodami etycznymi”*. Z kolei niemiecki filozof i teolog Mat-
thias Beck, dostrzegajac ten brak etycznej argumentacji przeciwko krzyzowaniu,
odwotuje sie do ,szczeg6lnego statusu cztowieka” i ttumaczy intuicyjng niechec
wobec miedzygatunkowego krzyzowania tym, ze cztowiek ,nie chce, aby ludz-
kie komorki ptciowe (plemniki lub komoérki jajowe) zostaty uzyte do stworzenia
nowej formy zycia”. Nie jest to jednak wystarczajgce wytlumaczenie dla swiec-
kich debat o miedzygatunkowej hybrydyzacji. Ostatecznie relewantny argument
przeciwko hybrydyzacji wychodzi od Rossianova i jest zwigzany z etyka zwierzat,
a nie humanistyczng etyka: nie mamy prawa do hybrydyzacji miedzygatunkowej,
gdyz jest to akt przemocy wobec innych gatunkéw, rodzaj biologicznej kolonizacji
i swego rodzaju ,zanieczyszczenie” genomu innych zwierzat ludzkimi genami.

Obecnie wiadomo, Ze eksperyment Ilji Iwanowa byt skazany na niepowodze-
nie ze wzgledu na r6znice w liczbie chromosoméw ludzi i szympanséw i niemoz-
nos$¢ poczecia hybrydowego embriona droga sztucznego zaptodnienia. Niemniej
jednak wtasnie dzi$ eksperyment Iwanowa moze zosta¢ powtorzony z powodze-
niem, jesli embrion z materialem genetycznym cztowieka i szympansa zostanie
stworzony w laboratorium za pomocg inZynierii genetycznej. Z tego powodu war-
to wspominac o nieco zapomnianych radzieckich eksperymentach nad hybrydy-
zacja i zastanowi¢ sie nad aspektem, ktéry zostat pominiety milczeniem sto lat
temu: statusem moralnym hybrydy.

MIEDZYGATUNKOWE TRANSPLANTACIJE

Na tym tle stosunkowo najmniej kontrowersji budzi ksenotransplantacja, czyli
przeszczepy miedzygatunkowe. Z pewnoscia decydujace znaczenie ma fakt, iz jest
ona technologig terapeutyczng, jej celem jest ratowanie zycia i zdrowia. Jej gtéw-
nym atutem, w poréwnaniu do tradycyjnej transplantacji, jest stosunkowa ta-
twos$¢ pozyskania organéw do przeszczepu. Oczywiscie, pozyskiwanie organéw
od zwierzat takze rodzi watpliwosci etyczne, jednak na tle masowej hodowli dla

*K.O. Rossijanow, Opasnyje swiazi: 1. I. Iwanow i opyty skrieszcziwanija czetowieka s cze-
towiekoobraznymi obiez’janami, ,Woprosy istorii jestestwoznanija i tiechniki ”, 2006, nr 1,
http://vivovoco.astronet.ru/VV/PAPERS/ECCE/IVAPITEK.HTM (14.08.2018).

5 M. Beck, Mensch-Tier-Wesen. Zur ethischen Problematik von Hybriden, Chimdren, Parthe-
noten, Paderborn 2009, s. 280.
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zaspokojenia apetytu ten problem schodzi na dalszy plan. Tym bardziej, Ze poja-
wiaja sie nowe technologie, ktore majg szanse zastgpic¢ organy zwierzat narzada-
mi innego pochodzenia.

Przeszczep odzwierzecy nie jest nowym wymystem, prawdopodobnie juz od
dawna ludzie proébowali czerpa¢ zamienne cze$ci ciala z organizmoéw zwierzat.
Jak podaje J.Z. Kuzmicz, pierwszym udokumentowanym przypadkiem ksenotran-
splantacji byta operacja z 1682 roku, kiedy to w Rosji uzupetniono czaszke dwo-
rzanina koscig czaszkowa psa. Cerkiew Prawostawna zazadata jednak usuniecia
implantu pod grozba wykluczenia wiernego®. Kolejne znaczace praktyki kseno-
transplantacyjne miaty miejsce w XIX oraz na poczatku XX wieku i zwigzane sg
z postaciami Charlesa-Edouarda Brown-Séquarda, ktéry dokonywat na sobie do-
Swiadczen w zakresie podskornych iniekcji roztworu z jader $winek morskich
i psow oraz Siergieja Woronowa, ktory przeszczepiat mezczyznom fragmenty mat-
pich jader. Ich eksperymenty miaty na celu odmtodzenie, byty zatem zapowiedzia
wspotczesnych praktyk w zakresie human enhancement i dazenia do szcze$cia
zwigzanego z kondycja ciata, realizowanego przez osiggniecie wiecznej mtodosci,
sit witalnych i potencji. Warto wspomnie¢, ze Siergiej Woronow to prototyp profe-
sora Preobrazenskiego ze stynnego opowiadania Michaita Buthakowa ,Psie serce”.

Pozniejsza XX-wieczna ksenotransplantacja miata cel terapeutyczny. Jej
gtéwnym zadaniem byto rozwigzanie problemu niewystarczajacej ilosci organéw
do przeszczepu. Poczagtkowo wykorzystywano w tym celu matpy, ze wzgledu na
ich bliskie pokrewienstwo z cztowiekiem. To jednak okazato sie problemem, gdyz
blisko$¢ ewolucyjna zaowocowata réwniez zwiekszonym ryzykiem przenosze-
nia choréb. Ale nie byt to jedyny z problem6éw: matpy rozmnazaty sie wolno, ich
utrzymanie byto stosunkowo trudne i kosztowne. Ponadto, swoj sprzeciw wyra-
zali tez obroncy praw zwierzat. Wszystko to spowodowato, ze zdecydowano sie
na wykorzystanie $win jako Zrédta narzadéw do przeszczepu: ich organy sg réw-
niez bardzo podobne do ludzkich, przede wszystkim maja ten sam rozmiar, z kolei
ich filogenetyczne oddalenie od ludzi zmniejsza ryzyko zarazenia chorobami od-
zwierzecymi. Masowa hodowla $win na mieso spowodowata réwniez, ze u§mier-
canie ich dla celéw medycznych wydawato sie mniej barbarzynskim i nie budzito
takiego oporu wsrod opinii publiczne;j.

¢].Z. Kuzmicz, Ogdlne aspekty ksenotransplantacji, http://www.biotechnolog.pl/arty-
kul-225.htm (30.07.2018); Encyklopedia Bioetyki, red. A. Muszala, Radom 2007, s. 312.
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Niemniej jednak, do powszechnego uzytku ksenotransplantacja nie weszta;
podwyzszona bariera immunologiczna prowadzita do czestego odrzucenia prze-
szczepionych narzadow. Wiele krajow, w tym takze Polska, ma na swoim koncie
hodowle $win ze zredagowaym genomem, ktérych organy moga by¢ tatwiej przy-
swojone przez organizm ludzkiego biorcy. Bez wzgledu na te osiggniecia, obecnie
przeprowadza sie transplantacje tylko niektérych tkanek zwierzecych: zastawek
serca, $ciegien i chrzastek.

Ksenotransplantacja przysztosci by¢ moze bedzie miata zupeinie inny cha-
rakter niz wskazywatby jej rozw6j w minionym wieku. 2017 rok byt przetomem
w tym, co mozna nazwac ,odwréocong ksenotransplantacjg”: hodowlg ludzkich
organéw w ciele zwierzat. Woéwczas otrzymano embrion $wini z rozwijajaca sie
w nim ludzka watrobg’. Mamy tutaj zatem do czynienia z powstaniem ludzko-
-zwierzecej chimery, jednak jest to tylko etap posredni w calym procesie terapeu-
tycznym, ktérego rezultatem ma by¢ pacjent z przeszczepionym ludzkim organem
(czesto wyhodowanym z jego wtasnych komoérek macierzystych). Ta metoda, na
razie tylko eksperymentalna, niesie ze sobg powazne ryzyko humanizacji zwie-
rzat: z ludzkich komérek macierzystych moga rozwijac sie nie tylko organy funk-
cjonalne, ale rowniez mézg lub gamety.

Bardziej etycznym rozwigzaniem moze by¢ ,drukowanie” narzadéw, nad
ktérym réwniez trwaja zaawansowane badania. Byty juz przypadki eksperymen-
talnych przeszczepow ,wydrukowanej” skory i tchawicy pacjentom®.

Obiecujacym Zrédtem ,czeSci zamiennych” ludzkich ciat sg rowniez rosli-
ny. Szeroka popularnos¢ zdobyty szczeg6lnie dwa projekty z tego obszaru: ucho
z jabtka i serce ze szpinaku.

Ucho z jabtka to idea realizowana przez Andrew Pellinga, zatozyciela Pel-
ling Laboratory for Biophysical Manipulation przy Uniwersytecie Ottawy. Usunat

7 Por. Cell, http://www.cell.com/cell/abstract/S0092-8674(16)31752-4?_returnURL=
http%3A%2F%2Flinkinghub.elsevier.com%Z2Fretrieve%2Fpii%2FS009286
7416317524%3Fshowall%3Dtrue; New York Times, https://www.nytimes.com/2017/01/26/
science/chimera-stemcells-organs.html?_r=0; The Telegraph, http://www.telegraph.co.uk/
science/2017/01/26 /human-pig-hybrids-created-scientists-breakthrough-organ-trans
plants/; BBC News, http://www.bbc.com/news/health-38717930.

8 Por. http://www.medonet.pl/zdrowie/wiadomosci,zmarlo-pierwsze-dziecko-po-
przeszczepie-sztucznej-tchawicy,artykul,1685644.html; https://portal.abczdrowie.pl/prze-
szczep-tchawicy-wyhodowanej-w-laboratorium;  http://www.newsweek.pl/nauka/wiado-
mosci-naukowe/serce-z-drukarki-3d,101490,1,1.html.
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on z jabtka wiekszo$¢ komorek, pozostawiajgc rusztowanie z celulozy, a na nim
umiescit ludzkie komorki (nieSmiertelne komoérki HeLa), ktore obrosty stworzo-
ne rusztowanie przyjmujac forme ludzkiego ucha. Tak stworzone ucho nie jest
narzadem stuchu, ale estetyczna proteza matzowiny usznej, ktéra jest, jak pod-
kresla jej twdrca, tania i tatwa w produkcji. W planach Pellinga jest stworzenie
rdzenia kregowego ze szparagow.

Z kolei naukowcy z Worcester Polytechnic Institute pracujg nad stworzeniem
ludzkiego serca z lisci szpinaku. Podkres$laja, Ze szukaja tego, co taczy krélestwo
zwierzat i roslin, a tym czyms$ moze by¢ na przyktad struktura zytek, wystepuja-
ca w roslinach i mogaca stuzy¢ za odpowiednik uktadu krwiono$nego. Podobnie,
jak w laboratorium Pellinga, li$¢ szpinaku zostat zredukowany do unaczynionego
rusztowania z celulozy, na ktorym umieszczono ludzkie komdrki. Naukowcy prze-
konuja, Ze roslinna transplantologia jest nie tylko mniej kosztowna, ale przede
wszystkim bardziej etyczna i ekologiczna od innych typ6éw transplantologii®.

SZTUKA Z LABORATORIUM

Przekraczanie granic gatunkowych to takze domena nowej sztuki, bioartu, ktory
pojawit sie na przetomie XX i XXI wieku. Jest to bez watpienia zjawisko artystycz-
ne, niemniej narzedzia, jakimi postuguja sie tworcy, to narzedzia naukowe i la-
boratoryjne. ,Pracownia artysty staje sie laboratorium, a sam proces tworzenia
czesto odbywa sie w Scistej wspotpracy z biologami, biotechnologami i lekarzami,
co oznacza, ze realizacje bio artu sg przedsiewzieciami interdyscyplinarnymi” -
zauwaza Monika Bakke!?. Bioart mozna okresli¢ jako zjawisko z pogranicza sztuki
i biotechnologii, ktére czesto porusza kwestie etyczne i stanowi swego rodzaju
popularyzacje projektéw biotechnologicznych wsrdd niespecjalistéw. Jest to for-
ma dialogu réznych srodowisk (naukowych, artystycznych, szerokiej publiczno-
$ci) na temat nowych mozliwo$ci nauki.

To, co zdecydowanie odréznia artystow bioartu od naukowcéw korzystaja-
cych z biotechnologii, to brak praktycznej, wymiernej korzysci spotecznej ptynacej

?]. R. Gershlak, S. Hernandez, G. Fontana, Crossing kingdoms: Using decellularized plants
as perfusable tissue engineering scaffolds, ,Biomaterials‘, Vol. 125, May 2017, p. 13-22, http://
www.sciencedirect.com/science/article/pii/S0142961217300856.

10'M. Bakke, Bio art - sztuka in vivo i in vitro, http://archiwum-obieg.u-jazdowski.pl/tek-
sty/4408 (23.08.2018).
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z przeprowadzonego eksperymentu - obiektu artystycznego: na jego podstawie
nie zostang opracowane nowe terapie ani nowe leki, wiedza teoretyczna sie nie
rozszerzy. Natomiast tworcy bioartu zmuszajg publicznos$¢ do refleksji nad zwigz-
kami cztowieka z resztg przyrody, nad problemem ,naturalno$ci” i ,sztucznosci”
oraz testuja dopuszczalne granice ingerencji w organizmy:.

Podobnie, jak naukowcy, artysci bioartu czesto balansujg na granicy tego, co
jest etycznie dopuszczalne. Zajmujac sie fenomenem Zycia, artysta moze wywo-
fa¢ cierpienia, stwarza¢ nie tylko piekno, ale takze monstrualnos$¢ (na przyktad
Verena Kaminiarz, ktéra w ramach projektu ,Ich vergleiche mich zu dir” stworzy-
ta dwugtowe planaria). Jednak najbardziej istotne i rozpoznawalne dzieta bioartu
wykazuja co$ przeciwnego: przypominajg o odpowiedzialnosci nauki.

Przyktadem tego moze by¢ projekt ,Embracing Animal” Kathryn High doty-
czacy laboratoryjnych transgenicznych szczuréw. Szczury - chimery, ktore sta-
nowig modele ludzkich choréb, cierpig w imie naszego postepu. High nie tworzy
kolejnych laboratoryjno-bioartystycznych zywych obiektéw, ale zabiera z labora-
torium trzy transgeniczne szczury, ktérym zapewnia godziwg, spokojng i wolng
od cierpienia staro$¢. Artystka sprzeciwia sie instrumentalnemu traktowaniu
zwierzat w laboratorium: ucztowieczone (poprzez swoje ludzkie choroby) szczu-
ry otrzymaty imiona Matilda, Tara i Star i zamienity sie w podmioty. Tym sposo-
bem traktowania laboratoryjnych chimer High dzieli sie z publiczno$cia poprzez
wystawe w galerii oraz transmisje w Internecie'.

Jedna z czotowych postaci bioartu jest Eduardo Kac, autor trylogii: ,Genesis”
(1999), ,,GFP Bunny” (2000), ,Eighth Day” (2001). Projekt ,,GFP Bunny” polegat
na stworzeniu chimery krélika i meduzy, a konkretnie zielonego biatka fluore-
scencyjnego (GFP) wyizolowanego z meduzy. Krélik otrzymat imie , Alba” i zgod-
nie z zyczeniem Kaca, po wystawie we Francji miat zosta¢ w rodzinie artysty jako
zwierzatko domowe. Niestety, laboratorium sie na to nie zgodzito, co odstania ko-
lejny problem wspétzaleznoSci artystéw i naukowcéw. Eduardo Kac wielokrotnie
podkreslat, ze krolik, ktérego stworzyt nie cierpi z powodu tego, Ze jest transge-
niczny, a dodanie nowego genu nie wptyneto na jego zdrowie i komfort fizyczny.
Jednym z celéw projektu byto pokazanie, ze rOwniez zwierzeta transgeniczne, la-
boratoryjne, zastuguja na mitos$¢ i troske2.

K. High, Embracing Animal, http://embracinganimal.com/ (22.08.2018).
12 Eduardo Kac, http://www.ekac.org/houserzdf.html (22.08.2018).
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Podobny cel przyswiecat réwniez innemu projektowi Kaca - ,Edunii”. W ra-
mach tego przedsiewziecia artystycznego Eduardo Kac wiaczyt swoje geny w ge-
notyp petunii i otrzymat transgeniczng Edunie - rosline z wyraznym rysunkiem
czerwonych zytek, przypominajacych naczynia krwionosne. Po kréliku-chimerze
nadszedt czas na stworzenie ludzkiej hybrydy, kolejnego twoérczego dowodu na
mozliwo$¢ przekraczania miedzygatunkowych granic, kontynuacje mitologicz-
nych hybryd i chimer. Jak podkresla G. Gajewska, Edunia zaprzecza powszechnej
opinii, Zze hybrydy sa potworami o przerazajacym, nieprzyjemnym wygladzie.
Hybrydowa Edunia jest piekna i jest ,zywym (w sensie dostownym) manifestem
przekraczania hierarchicznej struktury bytow”!3. Ten projekt Kaca jest jeszcze
jednym dowodem bliskoSci cztowieka ze wszystkimi zywymi istotami na planecie.

Skandalizujgca, kontrowersyjna i jednoczesnie szeroko uznana artystka Maja
Smrekar ze Stowenii zamuje sie innym rodzajem hybrydyzacji: bada i artystycz-
nie interpretuje koewolucje genéw, psychologie ewolucyjng, ekologie behawioral-
ng, a poprzez nie ewolucje kulturowa w troéjkacie wilk-pies-cztowiek. Do jej naj-
wazniejszych prac w kontek$cie omawianej przeze mnie tematyki mozna zaliczy¢
dwa projekty z cyklu ,K-9_TOPOLOGY”W ramach jednego z nich Smrekar
stworzyta hybrydowy embrion: potgczyta w biotechnologicznym laboratorium
swoja komdrke jajowa z komoérka somatyczng psa. Wzrost uzyskanego tg droga
embrionu zostat zatrzymany w fazie blastocysty. W innym projekcie, o nazwie
»,Hybrydowa Rodzina”, artystka za pomocg procedur hormonalnych wywotata
u siebie laktacje, po czym karmita piersia szczenie.

Jeszcze dalej poszta arystka Marion Laval-Jeantet, ktéra w ramach projektu
»,May The Horse Live In Me” przez kilka miesiecy wprowadzata do krwi immu-
noglobuliny krwi konia, aby przygotowa¢ swdj organizm do kulminacyjnej dawki
oczyszczonej konskiej krwi podczas perfomance’u. Takze technicznie probowa-
fa jak najbardziej upodobni¢ sie do konia, poprzez poruszanie sie na specjalnych
szczudtach. Opowiadajac o swojej motywacji powiedziata: ,poczutam sie sfru-
strowana z powodu niezdolno$ci do postawienia sie naprawde w miejscu zwie-
rzecia, a takze zszokowana tym, ze miejsce to systematycznie wyznaczane jest
z ludzkiego punktu widzenia. (...) nadszed} taki moment, w ktérym musiatam

13 G. Gajewska, Przyroda(i)kultura w epoce antropocenu, ,Przestrzenie Teorii” nr 17,
2012,s.107.
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do$wiadczy¢ czegos$ innego niz wiecznie ludzka percepcja”'*. W tym projekcie ar-
tystycznym zwigzek cztowieka i zwierzecia jest metaforg jednosci natury i aluzja
do mitu o centaurach, a takze, jak i pozostate omowione przedsiewziecia z dzie-
dziny bioartu, wskazuje na to, ze bariery dzielagce gatunki sa sztuczne i przekra-
czalne. Zrozumienie tego musi pociaggna¢ za sobg zmiane myslenia o relacjach
cztowieka z pozostatymi zwierzetami.

Wiekszo$¢ artystow, ktorzy tworza w nurcie bioartu, podziela ten poglad. Po-
przez swoje dzieta podkreslaja to, co nas taczy z reszta Swiata zywego, co stato sie
szczegblnie wyrazne w konteks$cie nowych biotechnologii, pozwalajacych na two-
rzenie nowych form zycia. Okazuje sie, Ze granice miedzy gatunkami sg przede
wszystkim konstruktami kulturowymi. Tylko przez zbieg okolicznosci geny zmie-
szaty sie tak, a nie inaczej, a na Swiecie sg takie, a nie inne formy zycia. Na to wska-
zujg artysci bioartu, ktoérzy ucza nas takze odpowiedzialnosci i szacunku dla zycia
w ogoble. W tym sensie ich dziatalno$c¢ jest dopetnieniem bioetyki.

ZNACZENIE HYBRYDYZACJI I CHIMERYZACJI CZLOWIEKA

Hybrydyzacje i chimeryzacje cztowieka mozna rozpatrywa¢ z wielu perspek-
tyw. Jako cze$¢ human enhancement, jako terapie, dziatanie artystyczne, troske
o przyszte pokolenia czy wizjonerski rozwo6j naszego gatunku. To takze przeta-
mywanie naturalnych barier i budowanie miedzygatunkowych mostéw. Bez wat-
pienia, dzisiejsze projekty biotechnologiczne majg pragmatyczne cele, bazujgce
zaro6wno na terapii (powrocie do normy), jak i na woli ulepszenia (wyj$ciu poza
norme). Naukowcy staraja sie przejac stery ewolucji, nie pozostawi¢ juz niczego
Slepym sitom przyrody, co jest logiczng kontynuacja rozwoju nauki i medycyny

Bez watpienia, dzisiejsze projekty
biotechnologiczne majg pragmatyczne cele,
bazujace zaréwno na terapii (powrocie do
normy), jak i na woli ulepszenia (wyjsciu
poza norme).

* Niech zyje we mnie kon (wywiad z Art Orienté Objet), http://www.artandscienceme-
eting.pl/teksty/niech_zyje_we_mnie_kon_wywiad_z_art_oriente_objet-13/ (21.08.2018).
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pojmowanych jako wyjasnianie i - do pewnego stopnia - zmienianie regut rza-
dzacych Swiatem przyrody. Z drugiej strony, mozemy méwic o hybrydyzacji i chi-
meryzacji jako o powrocie do mitycznych korzeni, do jednos$ci z natura. Jest to za-
tem sposob na poszukiwanie miejsca cztowieka, rewizje jego aktualnego statusu
i poszukiwanie nowych, lepszych, wcielen.

Bez wzgledu na interpretacje samego zjawiska,
nie powinno juz by¢ dzis watpliwosci, ze
hybrydyzacja i chimeryzacja s nieuchronng
czescig dalszego rozwoju gatunku homo
sapiens, a moze nawet doprowadza do jego
radykalnej przemiany.

Bez wzgledu na interpretacje samego zjawiska, nie powinno juz by¢ dzi$
watpliwosci, ze hybrydyzacja i chimeryzacja sg nieuchronng czescig dalszego roz-
woju gatunku homo sapiens, a moze nawet doprowadzg do jego radykalnej prze-
miany. Wtasnie utrata ,natury ludzkiej” na skutek biotechologicznych ingerencji
jest gtbwng obawa zar6wno w kregach naukowych, jak i wéréd niespecjalistow.
Tymczasem zdefiniowanie ,natury ludzkiej” jest wysoce problematyczne. Wspo6t-
czesne definicje opieraja sie badZ na biologii, badZ na duchowosci cztowieka.
W kazdym przypadku pozostawiajg spory margines i nie sg precyzyjne ani wy-
czerpujace. Co wiecej, natura ludzka musiataby ewoluowac tak samo, jak i sam
gatunek ludzki, nie moze mie¢ zatem ani jasno okreslonego poczatku, ani wyzna-
czonego celu. Zaré6wno w sensie biologicznym, jak i kulturowym, cztowiek nie jest
stabilng postacig z okreslonym zbiorem cech, ale raczej pewnym konstruktem,
réznigcym sie w zalezno$ci od epoki i szerokosci geograficzne;j.

Polski filozof Mateusz Klinowski twierdzi, ze za strachem przed biotech-
nologiami zmieniajacymi nature ludzka w rzeczywistosci kryje sie strach przed
utratg instytucji spotecznych w dzisiejszym ksztalcie, czyli strach przed transfor-
macjg spoteczenstwa, a nie samego cztowieka'®. Zagrozenia ptynace z rozwoju

15 M. Klinowski, Wspdtczesne spojrzenie na nature ludzkq, w: Dyskrecjonalno$¢ w prawie,
red. W. Staskiewicz, T. Stawecki. Warszawa 2010, s. 475-480.
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technologii human enhancement s3 realne i niewatpliwie powinny by¢ brane pod
uwage przy rozpatrywaniu ram prawnych dla ich przysztego stosowania, jednak
nie powinny przestania¢ korzysci, ktére ptyng z biotechnologii, ani nie powinny
paralizowa¢ ustawodawcow. Eksperci muszg ostrzega¢ przed ewentualnym roz-
warstwieniem spoteczenstwa i powstaniem biologicznych kast, przed nieré6wna
dystrybucja biotechnologii, ich niedostepnoscia dla niektérych klas spotecznych,
genetyczng dyskryminacjg czy naduzyciami w sferze nowych technologii ze stro-
ny witadz, prowadzacymi do rozwoju nowych totalitaryzmoéw. Niemniej jednak,
biotechnologie zmieniajgce cztowieka majg swoich zwolennikéw, wierzacych, ze
tedy wtasnie prowadzi droga ku lepszej przysztosci: ,Nowe technologie to to, co
zbawi nas od nieréwnosci, a nie umocni j3”*¢ - twierdzi dziennikarz naukowy Ro-
nald Bailey. | polemizujac z tezami ]. Habermasa dodaje: ,Wydaje mi sie, Ze o wiele
bardziej dostojnym jest wykorzysta¢ rozum i technologie do ulepszenia ludzkiego
zycia, niz gra¢ w genetyczna loterie”"’.

Biotechnologie niosg bowiem ze sobg
zagrozenia o charakterze socjalnym (zwigzane
z naduzyciami na przyktad ze strony wtadz
lub wielkich koncernéw) i biologicznym
(nieprzewidzianymi skutkami ubocznymi,
ktére moga prowadzi¢ do nieodwracalnych
skutkow dla catego naszego gatunku).

Biotechnologie, podobnie jak wszystkie inne technologie, majg za gtéwny
cel poprawe jakosci zycia ludzi, przyniesienie ulgi lub redukcje cierpienia spo-
wodowanego biologicznymi ograniczeniami naszego ciata. Mozna zatem uznac,
Ze sa przez wielu uwazane za sposob osiggniecia szczes$cia ludzkos$ci. Jednak, jak
zauwazyt rosyjski bioetyk Pavel Tishchenko, ,wykorzystanie biotechnologii do

16 Izliszniaja priedostoroznost’ - odin iz samych pagubnych principow, wywiad, Meduza,
18.07.2016, https://meduza.io/feature/2016/07/18/izlishnyaya-predostorozhnost-odin-iz-
samyh-pagubnyh-printsipov (16.08.2018).

I7R. Biejli, Dieti na zakaz, http://www.m.inliberty.ru/library/707-Deti-na-zakaz (07.08.
2018).
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osiggniecia szczescia to nadal niewystarczajace uzasadnienie ich dopuszczalno-
$ci”’®, Biotechnologie niosg bowiem ze sobg zagrozenia o charakterze socjalnym
(zwigzane z naduzyciami na przyktad ze strony wtadz lub wielkich koncernéw)
i biologicznym (nieprzewidzianymi skutkami ubocznymi, ktére moga prowadzi¢
do nieodwracalnych skutkéw dla catego naszego gatunku).

Bez wzgledu na to, czy nalezymy do zwolennikéw, czy do przeciwnikéw bio-
technologicznego ingerowania w gatunek ludzki, musimy zdawac¢ sobie sprawe
z nieuchronnos$ci human enhancement. Wobec majacej miejsce migracji naukow-
cow, prywatnego finansowania laboratoriow i swojego rodzaju wyscigu biotech-
nologicznego, ludzkos¢ nie moze pozwoli¢ sobie na ignorowanie perspektywy
pojawienia sie ,ulepszonych” ludzi. Mam na mysli koniecznos¢ stworzenia nowej
etyki, wychodzacej za ramy naszego gatunku i obejmujacej ré6zne podmioty. Pew-
nym krokiem w tym kierunku jest posthumanistyczne uznanie nie-ludzkich oséb,
rozwijajace sie etyka zwierzat i etyka robotéw. Z tego powodu, Ze hybrydyzacja
i chimeryzacja cztowieka prowadza do powstania nowych, nie-ludzkich lub wy-
kraczajgcych poza ludzkie form zycia, wspotczesna etyka musi prezentowac co
najmniej otwarto$¢ wobec nich.
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Problematyka wojny polsko-radzieckiej
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siedleckiej z okresu miedzywojennego

The problems of the Polish Soviet war and the battles
for the borders of Poland in the pages of the Siedlce press
from the inter-war period

STRESZCZENIE:

W artykule zostata ukazana analiza zbiorow
prasy siedleckiej pod katem obecnosci
treSci zwigzanych z wojng polsko-radziecka
i walkami o granice Polski. Autor ustalit, ze
na biezaco o przebiegu walk z bolszewikami
pisaty ,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie”.
W pi$mie tym informowano czytelnikdw

o dziataniach bp. Henryka Przezdzieckiego,
ktdry zachecat ksiezy i ludnos¢ do

aktywnej obrony. Organizowat pomoc dla
wojska. W prasie siedleckiej zamieszczano
tez wspomnienia uczestnikéw walk

o niepodlegtos¢, w tym rowniez z czaséw
wojny z bolszewikami. Niewiele informacji
znajdujemy na temat walk o granice Polski.
Wyjatek stanowi sprawa Gérnego Slaska,
ktérym interesowat sie szczegdlnie bp
Przezdziecki.

StOWA KLUCZOWE:

Siedlce, prasa, wojna polsko-radziecka,
biskup Henryk Przezdziecki,
wspomnienia

ABSTRACT:

The article presents an analysis of the
collection of the Siedlce press regarding the
presence of content related to the Polish-
Soviet war and the battles over Poland’s
borders. The author determined that
“Diocesan News Podlasie” wrote about the
course of battles with the Bolsheviks. In

this letter, readers were informed about the
activities of Bishop Henryk Przezdziecki, who
encouraged priests and people to actively
defend themselves. He organized help for the
army. In the Siedlce press, there were also
memories of participants of the struggles for
independence, including those from the time
of the war with the Bolsheviks. We find little
information about the battles over Poland’s
borders. The exception is the case of Upper
Silesia, which was particularly interested in
bishop Przezdziecki.
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Siedlce, press, Polish-Soviet war, bishop
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elem niniejszego artykutu jest ukazanie problematyki wojny polsko-radzieckiej
w 1920 roku i walk o granice niepodlegtej Polski podejmowanych przez prase
wydawang w Siedlcach w okresie miedzywojennym®. Kwerenda w zbiorach tych
pism pozwala na og6lne stwierdzenie, ze tematyka narodowowyzwolencza zajmo-
wata w nich wazne miejsce. Publikowane materiaty maja réznorodny charakter. Sg
wsrod nich m.in. takie, ktore pozwalajg niemal na biezgco $ledzi¢ sytuacje spotecz-
no-polityczng w okresie ksztattowania sie zrebow niepodlegtego panstwa, wojny
polsko-bolszewickiej i ksztattowania granic Polski odrodzonej, w tym réwniez za-
chowan miejscowej ludnos$ci. Te zagadnienia mozna jednak przesledzi¢ tylko na
podstawie ,Wiadomosci Diecezjalnych Podlaskich”, ktérych zachowaty sie niemal
kompletne zbiory z pierwszych lat niepodlegtosci. Kolejna, istotng grupe stanowig
materiaty retrospektywne, ukazujgce wydarzenia z walk o niepodlegtos¢ i granice.
Znajdujemy wsrod nich wspomnienia uczestnikoéw tamtych zmagan. Na podstawie
prasy siedleckiej dowiadujemy sie tez o organizacji i przebiegu obchodéw rocznic
powstan narodowych. Jako odrebng grupe tematyczna nalezy potraktowac relacje
z obchoddw 11 listopada i uroczystosci zwigzanych z Jézefem Pitsudskim (m.in.
obchody imienin, uroczystosci pogrzebowych, ksztattowania kultu po $mierciiin.).
Te ostatnig tematyke czeSciowo podejmowatem w badaniach naukowych. Z tego
zakresu powstat artykul opublikowany przed kilku laty?. Odrebny tekst zostat tez
poswiecony obecnos$ci tematyki powstania styczniowego w prasie siedleckiej’.
Konieczne jest jednak dopetnienie wcze$niejszych publikacji z uwagi o usta-
lenia dotyczace okresu wojny polsko-bolszewickiej i walk o granice. Wynika to
po cze$ci z faktu odnajdywania nowych, niewykorzystywanych dotychczas ma-
teriatow prasowych, rozproszonych w bibliotekach krajowych i zagranicznych.
Warto przy tym podkresli¢, ze Siedlce w okresie miedzywojennym byty preznym
oSrodkiem wydawania pism lokalnych. Ukazywato sie w tym mieScie kilkanascie
tytutéw, sposrod ktérych mozna wymieni¢ wydawane przez calty omawiany okres

!'Wyniki badan zrealizowane w ramach tematu badawczego nr 271/11/S (,Prasa pod-
laska w XIX-XXI wieku”), zostaly sfinansowane z dotacji na nauke, przyznanej przez Minister-
stwo Nauki i Szkolnictwa WyzZszego.

2]. Cabaj, Tematyka walk o niepodlegtos¢ na tamach prasy siedleckiej w dwudziestoleciu
1918-1939, w: ]. Cabaj (red.), Prasa podlaska w XIX-XXI wieku. Szkice i materiaty, t. 4, Siedlce
2015, s. 75-90.

3]. Cabaj, Prasa siedlecka z lat trzydziestych XX. wieku o powstaniu i powstaricach 1863 r.,
w: K. Maksymiuk, D. Wereda i A. Zawadzki (red.), Spoteczenstwo polskie i wojsko. Studia i mate-
riaty, Siedlce 2016, s. 173-183.
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(,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie”*), czy kilku lat (,Gazeta Podlaska™®, ,Placow-
ka”¢, ,Nowa Gazeta Podlaska"’, ,Gtos Podlaski”®, ,Ziemia Siedlecka”’, , Zycie Podla-
sia”1?), czy wreszcie okazjonalne i majgce krotki zywot (kilka numeréow).

Ogdblng problematyke prasy siedleckiej w okresie miedzywojennym podej-
mowali m.in. badacz dziejow miasta Antoni Winter!?, Arkadiusz Kotodziejczyk'?,
a takze Dariusz Grzegorczuk. Na materiatach z pism lokalnych w znacznym
stopniu jest oparta publikacja trzech autoréw poswiecona zwigzkom Jézefa Pit-
sudskiego z Siedlcami’*.

* ,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” - organ prasowy Kurii Diecezjalnej, miesiecznik,
ktory ukazywat sie nieregularnie w latach 1918-1939, wznowiony po drugiej wojnie Swia-
towej. W okresie miedzywojennym jego redaktorami naczelnymi byli kolejno: ks. Koronat
Piotrowski (1918-1919), ks. Julian Ryster (1919-1924), ks. Marian Stefanski (1924-1931),
ks. Jan Grabowski (1931-1938) i ks. Bolestaw Kowalczyk (1939); A. Winter, Siedlce 1918-
1939, Siedlce 2015, s. 537-538.

5 ,Gazeta Podlaska” - pismo pitsudczykowskie ukazujgce sie w Siedlcach w latach 1930-
1932; tamze, s. 549-550.

¢ Placowka” - tygodnik ukazujacy sie w Siedlcach w latach 1926-1929 naktadem Sie-
dleckiej Egzekutywy Zwigzku Naprawy Rzeczypospolitej; tamze, s. 545.

7 Nowa Gazeta Podlaska” - tygodnik spoteczny, o$wiatowy, gospodarczy i polityczny,
wydawany w Siedlcach w latach 1931-1934 z inicjatywy miejscowych pitsudczykow; tamze,
s. 549-551.

8 ,Glos Podlaski” - tygodnik wydawany z inicjatywy siedleckiej Kurii Diecezjalnej od
1 grudnia 1930 r. do wybuchu II wojny §wiatowej. Byt na Podlasiu rzecznikiem Akcji Kato-
lickiej. Pismo redagowali jako redaktorzy naczelni: ks. Aleksander Ejme (1930-1931), ks. Jan
Grabowski (1931-1938) i ks. Bolestaw Kowalczyk (1939); tamze, s. 548.

9 ,Ziemia Siedlecka” - pismo dekadowe, ktore ukazywato sie od 1 stycznia do 30 kwiet-
nia 1934 r, po czym po fuzji z ,Nowa Gazetg Podlaska” i powstaniu w jej wyniku ,Zycia Pod-
lasia”, nie byto wydawane. Wznowienie nastgpito od 10 wrze$nia 1936 r. Byto to zapewne
nastepstwem rozdzwiekéw w redakcji potgczonego ,Zycia Podlasia”. Po wznowieniu ,Ziemia
Siedlecka” ukazywata sie do wybuchu wojny. Byta uwazana za nieoficjalny organ Zarzadu
Miejskiego, kojarzona z lewica pitsudczykowska. Funkcje redaktora naczelnego petnit dr Sta-
nistaw Wasowski; tamze, s. 551.

10 7ycie Podlasia” - pismo dekadowe, ukazujace sie od 1 maja 1934 r. do wybuchu woj-
ny. Redaktorem naczelnym byt Tadeusz Zemlich. Pismo prezentowato poglady obozu rzadza-
cego, kojarzone z Zarzagdem Powiatowym; tamze, s. 551-552.

1 A, Winter, Prasa siedlecka w latach 1918-1939, w: Siedlce, Siedlce 1973; tenze, Siedlce
1918-1939..., dz. cyt.,, s. 536-556.

12 A. Kotodziejczyk, Szkice z dziejéw prasy podlaskiej, Siedlce 1997.

13D. Grzegorczuk, Prasa siedlecka w okresie 11 Rzeczypospolitej, w: D. Grzegorczuk, A. Ko-
todziejczyk (red.), Prasa podlaska w XIX-XX wieku. Szkice i materiaty, t. 1, Siedlce 2000, s. 53-67.

147, Cabaj, R. Dmowski, R. Roguski, Pitsudski i Siedlce, Siedlce 2018.
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WOJNA POLSKO-RADZIECKA

Ze zbioréw prasy siedleckiej mozemy poznac¢ materiaty Zzrodtowe powstate w trak-
cie tych dziatan, jak réwniez wywotane po kilku latach, spisane zapewne w na-
stepstwie inspiracji ptynacych od redakcji pism. Te pierwsze znajdujemy tylko na
tamach wspomnianych wyzej ,,Wiadomosci Diecezjalnych Podlaskich”. Wydarzenia
z tamtego okresu byly prezentowane przez pryzmat dziatan biskupa Henryka Prze-
zdzieckiego na forum Episkopatu Polski i diecezjalnym'>. Wyrazem tego byty listy
i odezwy kierowane do wiernych indywidualnie, jak tez wraz z innymi dostojnika-
mi koS$cielnymi. Dotycza one przede wszystkim okresu bezposrednio poprzedzaja-
cego bitwe warszawska i kilku miesiecy po odparciu bolszewikéw. I tak, pierwszy
z dokumentéw pochodzi z 2 lipca 1920 r. i byt skierowany do ,,duchowienstwa
i wiernych diecezji podlaskiej”, a dotyczyt agresji bolszewikéw i ich marszu na
zacho6d. W charakterystyczny sposob!® przedstawit biskup agresora: ,Hordy te wy-
paritszy sie Boga. Ze S$wiagtynn domy rozpusty czynia. Nie tylko bogatym lecz i bied-
nym wszystko zabierajg, nawet ostatni snopek ze stodoty. W straszliwy sposéb
pastwig sie nad ludem, rozstrzeliwuja, skdre zywcem zdzieraja, drzazgi za paznok-
cie wbijajg obszarnikowi, matorolnemu i bezrolnemu, fabrykantowi, majstrowi, ro-
botnikowi, starcowi i mtodzienicowi, mezczyznie i niewiesScie. Wsie cate w perzyne
obracaja. Rodzicom dzieci odbieraja. Dziewczeta i kobiety za wspo6lng wiasnos¢
wszystkich mezczyzn uznaja”!’. Po takiej charakterystyce najezdzcéw z troska
wskazat hierarcha na trudne do$wiadczenie Polski. Stwierdzit m.in: ,Mity Boze!
Ledwie$Smy troche odetchneli po Rosjanach i Niemcach, ledwieSmy po pogorzelach
z jam wyszli i chaty budowa¢ zaczeli, a juz nam groza nowe pozary, nowe mordy,
nowa nedza i to tak straszna, jakiej jeszcze nigdy Ziemia Polska nie doswiadczyta”*8.

150 dziataniach bp. H. Przezdzieckiego pisal w swoim opracowaniu Janusz Szczepanski;
J. Szczepanski, Spoteczeristwo Polski w walce z najazdem bolszewickim 1920 roku, Warszawa-
-Puttusk 2000, s. 175, 206.

16 Opis najezdzcy ze wschodu przedstawiony w liscie biskupa koresponduje z ustale-
niami Sylwii Szczotki, dotyczacymi wizerunku bolszewika w polskich plakatach propagando-
wych z czasu wojny 1920 r; S. Szczotka, Wizerunek bolszewika w polskich plakatach propagan-
dowych z wojny polsko-rosyjskiej 1919-1920 ze zbioréw Muzeum Niepodlegtosci w Warszawie,
,Niepodlegtos¢ i Pamie¢” 2012 z. 19/1-4, s. 207-209.

17 Henryk PrzeZdziecki z Bozego zmitowania i Stolicy Apostolskiej taski Biskup Podlaski Du-
chowienstwu i Wiernym Diecezji Podlaskiej pozdrowienie w Panu i btogostawieristwo pasterskie,
»Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” (dalej: WDP) 1920, nr 7, 8,91 10, s. 194.

8 Tamze, s. 195.
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Po ukazaniu wroga oraz zagrozenia dla bezpieczenstwa Ojczyzny i rodakéw
wskazywat biskup duchowienstwu i wiernym mozliwosci przeciwstawienia sie
najezdzcy. Nawotywat do zgody, porzucenia wszelkich wasni i sporéw i do wspol-
nego dziatania. Zalecat udzielanie wszelkiej pomocy wojsku i Wodzowi Naczelne-
mu. A jaki wktad moégt - zdaniem biskupa - wnie$¢ kazdy diecezjanin w obrone
Polski? Ordynariusz podlaski radzit: ,Kto bron dzwiga¢ moze, niech sie zapisuje
w gminie na wszelki wypadek, jako ochotnik do wojska, gmina o tym zawiadomi
starostwo. Kto bronig nie moze wtada¢, niechaj zobowiaze sie uprawiac role tego,
kto wstapit w szeregi walczacych. Niewiasty i dziewczeta, czy wy wiecie, Ze ran-
nych i chorych Zotnierzy naszych opatrujg i pielegnuja najczesciej nie Polki? Polek
bowiem brak. Nie pozwdlcie na to. Niech ranni chorzy wojacy nasi stysza mowe
polska, pacierz polski i czujg nad sobg opieke Polek. Zapisujcie sie w gminie na
pielegniarki do wojska, gmina zawiadomi o tym starostwo”. Z apelem zwracat sie
takze do kaptandéw, ktorych brakowato w diecezjach. Mimo tego deficytu biskup
nawotywat: ,Zapisujcie sie na kapelanéw, abym w kazdej chwili mégt wskaza¢ Bi-
skupowi Wojsk Polskich kandydatéw. Bracia sgsiedzi beda pracowali i w swojej
i w waszej parafii”. Apelowat tez hierarcha, aby ,,wszyscy bez wyjatku niechaj nio-
sg grosz, i to jak najwiecej, ziarno, odziez, pt6tno do gmin dla Zoinierza polskiego,
a te odesla do starostow”?.

Po ukazaniu wroga oraz zagrozenia

dla bezpieczenstwa Ojczyzny i rodakow

bp Henryk Przezdziecki wskazywat
duchowienstwu i wiernym mozliwosci
przeciwstawienia sie najezdzcy. Nawotywat
do zgody, porzucenia wszelkich wasni

i sporéw, i do wspdlnego dziatania.

Zalecat udzielanie wszelkiej pomocy wojsku.

19 Tamze.
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List pasterski biskupa konczyto wezwanie skierowane do ksiezy probosz-
czOw, aby ci, otrzymawszy go, przeczytali z ambony w najblizszg niedziele. Po-
nadto, mieli rozwing¢ mys$li w nim zawarte. Ordynariusz zalecat rowniez ksiezom
odprawienie sumy z wystawieniem Najswietszego Sakramentu, od$piewanie ,Li-
tanii do Wszystkich Swietych”, a po mszy - ,Suplikacji”. W kwestiach organizacyj-
nych proboszczowie zostali zobligowani przez biskupa do tworzenia komitetow
parafialnych, odpowiedzialnych za wdrazanie zalecen zawartych w liscie.

Prezentowane przez organ Kurii Diecezjalnej Podlaskiej aktywne stanowisko
ordynariusza w kwestii angazowania sie diecezjan w sprawy armii wynikato po
czesci z apelu skierowanego do niego przez biskupa Wojska Polskiego Stanista-
wa Galla. Ten ostatni, jak wynika ze wzmianki zamieszczonej w ,Wiadomo$ciach
Diecezjalnych Podlaskich” z 3 lipca 1920 r,, powiadomit bp. PrzeZdzieckiego, ze
rekruci przybywajacy do oddziatéw sg nieraz w takim stanie, iz ,nie tylko budza
lito$¢, ale i wstyd. Boso, obdarci, nieraz bez koszuli, musza pozostawac w oddziale
przez pewien czas, zanim zostang umundurowani”%.

Problem uposazenia rekrutéw, sygnalizowany przez biskupa Wojska Pol-
skiego, dotyczyt zapewne nie tylko poborowych z diecezji podlaskiej. Spotkat
sie tu jednak ze zdecydowanym dziataniem ordynariusza. Jak bowiem wynika ze
wzmianki w ,WiadomoSciach Diecezjalnych Podlaskich” bp Przezdziecki wezwat
proboszczow, aby ,wptywali na rodzicow, by obdartych i bosych synéw nie posy-
fali do wojska, bo zdrowie ich narazajg na szwank, ambicje na wstyd, a dowdédz-
two wojskowe na najrozmaitsze trudnosci”?.

Jak wynika z materiatéw zamieszczanych na tamach ,Wiadomosci Diece-
zjalnych Podlaskich” bp Przezdziecki po odparciu bolszewikéw w bitwie war-
szawskiej kontynuowat dziatania majace na celu wspieranie Wojska Polskiego. 6
wrzes$nia 1920 r. z Siedlec zaapelowat do duchowienstwa i wiernych o ofiarnos$¢
na rzecz armii wskazujac, iz Podlasie w niewielkim stopniu zostato zniszczone
przez wroga. We wstepie wskazat, iz ,dzielne wojska nasze btyskawicznym ru-
chem wyparty bolszewikéw z Podlasia poza rzeke Bug. - Dziekujac Bogu za taske
nam okazang i petni wdziecznosci dla Zoinierza naszego za jego mestwo i trud,
nie poprzestaniemy chyba tylko na chwaleniu Zoinierzy naszych, wyzbywajac sie

20 W sprawie rekrutéw, tamze, s. 207.
21 Tamze; por. ]. Szczepanski, Spoteczenstwo Polski..., dz. cyt, s. 206.
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wszelkiej troski o nich i pozwalajac, aby rycerze nasi nie mieli bielizny, aby wobec
zblizajacych sie chtodéw ziebli w niedostatecznie cieptej odziezy”?%

Jak wynika z materiatdw zamieszczanych na
tamach ,Wiadomosci Diecezjalnych Podlaskich”
bp Przezdziecki po odparciu bolszewikéw

w bitwie warszawskiej kontynuowat dziatania
majace na celu wspieranie Wojska Polskiego.

Ofiarno$¢ na rzecz armii uzasadniat biskup argumentami z Ewangelii. Zawart
tez jednoznaczng ocene tych, ktorzy byliby obojetni na potrzeby armii. Stwier-
dzit wprost: , Kto na potrzeby Zotnierzy obojetny, kto nie chce z Zoinierzem dzieli¢
sie groszem, odzieza, obuwiem, a Zada od nich mestwa, niecofania sie przed wro-
giem, obrony wtasnego mienia i Zycia, jest sobkiem, ten jest niewypowiedzianie
nierozumnym cztowiekiem, jezeli bowiem wrdg drugi raz na naszg ziemie przyj-
dzie, to mu wszystko zabierze, nic nie zostawi. Wtedy beda prozne zale, prozne
1zy na wtasne skapstwo i sobkostwo”%.

Jak wynika z cytowanego wyzej dokumentu biskup podlaski nakazat pro-
boszczom odczytanie swojego listu z ambon w najblizsza niedziele lub $wieto
po otrzymaniu. Ksieza mieli tez zacheca¢ swoich parafian do ofiarnosci na rzecz
armii. Ordynariusz wskazywat tez jak ma zosta¢ zorganizowana pomoc. Wzywat
wiec proboszczéw, aby ,dobrawszy sobie do pomocy dwoch lub wiecej powaz-
nych, og6lnie szanowanych parafian, przyjmowali dary, dajac na kazdy pokwito-
wanie. Zebrane dary nalezy odesta¢ do wtasciwego ksiedza dziekana, a ten ode-
Sle je do najblizszego oddziatu Czerwonego Krzyza lub pokrewnej mu instytucji
opiekujacej sie zotnierzem polskim”?*.,

Redakcja ,WiadomoSci Diecezjalnych Podlaskich” takze w nastepnych miesia-
cach wiaczata sie w upowszechnianie wezwan o wspieranie zotnierzy polskich. Tak
na przyktad przed Bozym Narodzeniem 1920 r. zamieScita informacje o powstaniu

22 Biskup Podlaski, WDP 1920, nr 7, 8,91 10, s. 203.
2 Tamze, s. 204.
24 Tamze.
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w Warszawie Komitetu Wigilijno-Wielkanocnego Polskiego Biatego Krzyza. Ukaza-
no gtéwne cele jego dziatania. W zakonczeniu za$ wzmianki prasowej znalazto sie
polecenie Kurii Diecezjalnej, aby ,Wielebne Duchowienstwo rozwingwszy z ambo-
ny powyzsze uwagi nasze, zachecito wiernych gorgcym i serdecznym stowem do
sktadania dar6w w naturze oraz ofiar pienieznych, samo dajac przede wszystkim
ofiarny przyktad, przyjmujac jednoczes$nie na siebie posrednictwo przy przesyta-
niu zebranych daréw pod adresem wyzej wspomnianego Komitetu”?>.

Redakcja,Wiadomosci Diecezjalnych
Podlaskich” wiaczata sie w upowszechnianie
wezwan o wspieranie zotnierzy polskich.

Lektura ,Wiadomosci Diecezjalnych Podlaskich” pozwala nam poznac¢ dziata-
nia Episkopatu Polski, w tym rowniez bp. Przezdzieckiego w okresie najazdu bol-
szewickiego. Z pewnoscig celem publikowania tych materiatéw byto ksztattowane
patriotycznych zachowan wsrod czytelnikéw. Na tamach czasopisma zostaty za-
mieszczone petne teksty pism skierowanych do Ojca $w., ,Episkopatu $wiata”, ,Do
narodu”?® oraz,,Odezwa Biskup6w polskich do narodu po konferencji na Jasnej Go-
rze”?’. Zapewne powodem publikacji tych materiatow byt fakt, ze pod wszystkimi
podpisat sie ordynariusz podlaski. Pierwszy z listéw, poza wymienionym, sygno-
wali tez ,,w imieniu biskupow Polski”: kardynatowie - Prymas Polski Edmund Dal-
bor i Aleksander Kakowski, biskupi - krakowski (Adam Sapieha) i lubelski (Marian
Fulman) oraz arcybiskup lwowski obrzadku ormianskiego (J6zef Teodorowicz)?.
List, Biskupow polskich do Episkopatu §wiata”, poza wymienionymi wyzej, podpi-
sat arcybiskup lwowski obrzadku tacinskiego Jozef Bilczewski®.

25 Upominki gwiazdkowe dla zotnierzy, tamze, 1920, nr 111 12, s. 227.

26 List pasterski biskupow polskich do narodu, dz. cyt., s. 199-201.

27 0dezwa biskupow polskich do narodu po konferencji na Jasnej Gorze, Tamze, s. 201-
201; por. Petny tekst odezwy w: M.M. Drozdowski, H. Eychhorn-Szwankowska, ]. Wiechowski
(oprac.), Zwyciestwo 1920. Warszawa wobec agresji bolszewickiej, Paryz 1990, s. 90-92.

28 Biskupi Polscy do Ojca Swietego, WDP 1920, nr 11i 12, s. 196.

29 Biskupi polscy do Episkopatu swiata, tamze, s. 196-199; por. ]. Szczepanski, Spoteczen-
stwo Polski..., dz. cyt., s. 206-215.
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Nawigzanie do tychze apeli i dziatan znajdujemy w kolejnym numerze ,Wia-
domosci Diecezjalnych Podlaskich” za listopad i grudzien 1920 r. Redakcja za-
mies$cita , List zbiorowy Episkopatu belgijskiego w sprawie Polski”*°, odpowiedz
papieza Benedykta XV3! na apel skierowany don przez przedstawicieli biskupow
oraz obszerng relacje z obrad konferencji Episkopatu Polski®?, ktéra odbyta sie
na Jasnej Gérze w dniach 28-29 lipca 1920 r. z udziatem osiemnastu ordynariu-
szy i sufraganoéw pod przewodnictwem Prymasa Polski Edmunda Dalbora. Wsréd
obecnych znalazt sie - jak juz wyzej wskazano - bp Przezdziecki.

Dzieki ,Wiadomos$ciom Diecezjalnym Podlaskim” dowiadujemy sie tez o po-
dziekowaniu, ktore skierowat bp Przezdziecki do duchowienistwa po odparciu na-
jazdu bolszewickiego. W liScie datowanym na 24 wrzes$nia 1920 r. ,w dniu Matki
Boskiej od wykupu niewolnikow”, a skierowanym do ,Wielebnego Duchowien-
stwa Diecezji Podlaskiej”, ordynariusz podkreslit: ,Bracia Moi, dziekuje Wam,
zeScie strachajac sie i lekajac zarazem z Chrystusem Panem, idgcym na meke,
poszli za przyktadem Boskiego mestwa, moéwiagc: nie moja ale Twoja niech sie
stanie wola. Dziekuje, zeScie wytrwali na stanowisku, nie uciekajac przed wro-
giem, zalewajacym wasze parafie. Dziekuje Wam za te stowa ukojenia i pociechy,
plynace z ust Waszych w serca wiernych Waszych. Dziekuje Wam za przyktad
zywy, ze Polak nie powinien nawet przed najdzikszym wrogiem opuszczac zie-
mi rodzinnej. Dziekuje Wam za te najwymowniejsze, gtoszone przez Was ludo-
wi obecnoscig Waszg wsrod wiernych kazanie, ktore Wam nadziejg na dugie lata
w duszach wiernych pozostanie i obfite owoce wydawac bedzie dla chwaty Boga
i pozytku dusz ludzkich”33. Biskup apelowat tez do tych wszystkich, ktérzy w ob-
liczu najazdu wroga podejmowali zobowigzania w intencji zwyciestwa nad agre-
sorem. Wskazywat, Ze zmagania z bolszewikami byty czasem rekolekcji i pokuty,
a wszystko, co w tym trudnym czasie slubowane, musi dzi$ zostac zrealizowane.

We wspomnianym liscie biskup odnidst sie rowniez do sprawy tych kapta-
now, ktérzy w obliczu zagrozenia bolszewickiego nie wykazali sie dostatecznym

30 List zbiorowy Episkopatu belgijskiego w sprawie Polski, WDP 1920, nr 11 i 12,
s.215-218.

31 Ojciec Swiety do Biskupéw Polski, dz. cyt., s. 222-223.

32 Zjazd Ks. Ks. Biskupow Polski na Jasnej Gorze, dz. cyt., s. 218-219.

33 Biskup Podlaski Wielebnemu Duchowienistwu Diecezji Podlaskiej pozdrowienie w Panu
i btogostawienstwo pasterskie, WDP 1920, nr 7, 8,91 10, s. 193. Pisownia wielkich liter zacho-
wana jak w oryginale.
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mestwem i opuszczali swoje parafie. Zwracat sie do nich ze stowami zrozumienia:
»A Wy, Ukochani Moi, ktorych lek i strach byt silniejszy ponad moc ducha Wasze-
go, nie sadZcie, abym Was potepiat. Rozumiem, Ze ciato jest mdte, rozumiem, Ze
lek paniczny moze ogarng¢ cztowieka”?*. Zapewne niewielu byto takich duchow-
nych, ale jak podkreslit biskup: ,Wolatbym, aby i tej matej garstki nie byto Kapta-
n6éw na Podlasiu, ktéra strachem powodowana, nie wytrzymata i opuscita wyzna-
czone sobie stanowiska”. I dalej, w duchu zrozumienia i przebaczenia: ,Bég, ktory
zna serca ludzkie, zna stopien winy kazdego z Was. Ja nie chce Was kara¢. Sumie-
nie wasze bedzie sedziag Waszym. Sedzia ten jednak czynigc wyrzuty, dopomoze
Wam tak sie duchowo wzmocni¢, aby w dalszym zyciu kaptanskim by¢ pochodnig
gorejacy pragnieniem ofiar i zaparcia sie. Ja, Ukochani Moi, mam dla Was wielkie
wspotczucie, boscie oprocz niewygdd ucieczki strasznie musieli cierpie¢ ducho-
wo. I dlatego nie przestaje Was i nadal mitowac”?®.

Zamieszczenie przez biskupa sprawy ,matej garstki kaptanow” w liscie kie-
rowanym do duchowienistwa miesigc po odparciu najazdu bolszewickiego moze
Swiadczy¢ o tym, iz w tym czasie miato miejsce rozliczanie z zachowan w obli-
czu agresji. Przezdziecki, chcac zapewne tagodzi¢ konflikty, podchodzit ze zrozu-
mieniem i przebaczeniem do tych, ktérzy ze strachu opuscili swoje posterunki.
Wybaczyt im, odwotujac sie do ich sumien, przemyslen. To w jego przekonaniu
moze wzmocni¢ ich w dalszej postudze kaptanskiej. Apelowat tez do ksiezy, aby
nie rozliczali swoich kolegéw - kaptanéw. Stwierdzit wprost: ,Mam nadzieje, ze
nikt z Kaptanéw nie bedzie czynit Bratu Kaptanowi wyrzutéw z powodu opusz-
czenia parafii - jak ja nie czynie - pamietajac, Ze ten, ktéry stoi, ma patrzeé, aby
nie upadt. Niech wérdd nas zawsze bedzie szczera, braterska mitos¢, ktéra zawsze
skora do pomocy, do wspdlnego dZzwigania ciezaréow tego zywota, ztosci nie wy-
rzadza, nie nadyma sie”*°.

Przebaczenie nie oznaczato jednak zaniechania wyciggniecia konsekwen-
cji stuzbowych, wyrazajgcych sie m.in. przeniesieniem z parafii lub pozbawie-
niem stanowiska. W duchu mito$ci chrze$cijanskiej zwracat sie bp Przezdziecki
do wspomnianej ,matej garstki” z przekazem, ktorych adresatami byli w zasa-
dzie wszyscy: ,Nie za kare tez, lecz dla dobra dusz ludzkich, dla utatwienia Wam

34 Tamze.
35 Tamze, s. 193-194.
36 Tamze, s. 194.
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wypetnienia obowigzkoéw pasterskich, zabratem was z parafii, ktérescie opuscili,
i przestatem na inne, nie mogtem przeciez pozwoli¢, aby pasterza spotkat zarzut
matodusznosci od tych, ktérym ma przyktad dawag, a ktorzy widzieli go opusz-
czajacego owce swoje. Nie za kare tez zwolnitem niektérych Kaptanéw od obo-
wigzkdéw dziekanskich, lecz dlatego, Ze nie mieliby powagi koniecznej Kaptanowi
tym urzedem obarczonemu”¥’.

Na tamach ,Wiadomosci Diecezjalnych Podlaskich” znajdujemy tez informa-
cje o zachowaniach ludnosci Podlasia w okresie najazdu bolszewickiego, stosun-
ku do najezdZcow. W opublikowanym w gazecie liScie pasterskim bp. Przezdziec-
kiego na Boze Narodzenie stwierdzit on m.in: ,W czasie najscia bolszewikéw byli
i tacy, co gromada spieszyli na wiece bolszewickie. Nie zapomne nigdy widoku
po sumie. Nar6d przed chwilg zanosit korne modty do Boga, wielbit Go, btagat
o zmitowanie nad Ojczyzna. Wyszedt z kosciota po sumie. Przed koSciotem zaczy-
naja przemawiac bolszewicy. Gromada zatrzymuje sie. Z ust méwcéw ptyna bluz-
nierstwa na Boga, napasci na Ko$ciét, plujg na Polske. I niedawni chwalcy Boga,
ptaczacy nad Ojczyzna, wydaja okrzyki radosci i zgody na stowa bluZniercze/ .../
Wstyd ogarnia i zgroza przejmuje, gdy sie widzi na wiecach i zebraniach tych sa-
mych ludzi bijacych oklaski méwcom, z ktérych jeden napada na Wiare i Ko$ciot,
a drugi broni Wiary i KoSciota/.../Wstyd ogarnia i zgroza przejmuje, gdy sie widzi
ludzi mitujacych Boga, unikajacych nienawisci a czytajacych, kupujacych i rozda-
jacych pisma petne bluzZnierstw, szydzenia z Kosciota, zachecajacych do ktotni,
wasni i nienawisci/.../ Byli i tacy, ktérzy szydzili z odezwy naszej czytanej w ko-
Sciotach przed przyjsciem bolszewikéw. Szydzono, nie wierzgc ostrzezeniom/.../
Mistrza i Pana mego Jezusa Chrystusa, nazywano zwodzicielem, poréwnywano
z belzebubem, dlaczegdz ucznia i stuge Jego, biskupa nie miano tak nazywac¢? Bo-
latem nie nad szyderstwem, lecz bolatem nad tymi, ktérzy dusze wtasng zaprze-
paszczali/.../ Byli i tacy, ktorzy jako judasze odezwe nasza bolszewikom pokazy-
wali i wskazywali na kaptanéw, ktorzy jg objasniali”?®.

37 Tamze.

38 Henryk PrzeZzdziecki z Bozego zmitowania i Stolicy Apostolskiej taski Biskup Podlaski
dr sw. T - Duchowienstwu i wiernym Diecezji Podlaskiej pozdrowienie w Panu i btogostawien-
stwo pasterskie, WDP 1920, nr 11 i 12, s. 249-250. O zachowaniach réznych grup spotecz-
nych i partii politycznych wobec bolszewikéw szerzej traktuje w swoim opracowaniu Janusz
Szczepanski; J. Szczepanski, Spoteczenstwo Polski..., dz. cyt. s. 371-386. Na przejawy zacho-
wan probolszewickich wsréd miejscowej ludnosci zydowskiej, niemieckiej, jak réwniez czesci
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W pismie Kurii Diecezjalnej Podlaskiej nie mamy blizszej informacji co do
miejsc, w ktorych takie zachowania zaobserwowat biskup, czy zostat o nich poin-
formowany. Nie ulega watpliwosci, ze przejawy sympatii probolszewickich byty,
aczkolwiek na niewielka skale. Swiadczy o tym dalsza cze$¢ listu pasterskiego,
w ktorym ordynariusz podlaski stwierdzit: ,na szczescie wszystko, co dotad pisa-
tem, to wyjatki. Nardd polski na ogét jest zdrowy, szlachetny, mitujacy Boga, ko-
chajacy Ojczyzne. Podlasie moje tylez przecie dowodéw bohaterstwa w obronie
Wiary i Ojczyzny ztozyto”*.

W publikowanym przez ,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” liScie paster-
skim bp. Przezdzieckiego znajdujemy odwotanie do ingerencji Boskiej, co stato
sie fundamentem budowania idei cudu nad Wista (m.in. zjednoczenie na modli-
twie catego narodu, wsparcie modlitewne papieza i katolikow z innych panstw,
wreszcie odparcie bolszewikow w uroczystos¢ Wniebowziecia Najswietszej Ma-
ryi Panny)*.

polskiej inteligencji z terenu pétnocnego Mazowsza wskazat Pawet Piotrowski; P. Piotrowski,
Walki o miasta Mazowsza Pétnocnego podczas wojny polsko-rosyjskiej 1920 roku, Poznan 2014,
s. 227-237.

39 Henryk PrzeZdziecki z Bozego zmitowania i Stolicy Apostolskiej taski Biskup Podlaski dr
sw. T - Duchowienstwu i wiernym Diecezji Podlaskiej pozdrowienie w Panu i btogostawieristwo
pasterskie, WDP 1920, nr 111 12, s. 249-250.

*0Na temat nastrojow spotecznych i sytuacji w kraju podczas najazdu bolszewickiego
i w pierwszych miesigcach po jego odparciu bp Przezdziecki napisat: ,Chociaz rozmaici agita-
torzy pragng poktoci¢ narod, podzieli¢ go na partie wzajemnie nienawidzace sie, i chociaz ta
robota juz pewne owoce wydata, w chwili jednak, gdy wrog wkroczyt na ziemie naszg, naréd
caty drgnat, zapomniat o ktdtniach, agitatorach i pomny na stowa Apostota narodéw: »wszyst-
ko moge w tym, ktéry mnie umacniag, skupit sie, zjednoczyt, wyciagnat btagalne rece do Boga,
nabrat mestwa - i Bog cud uczynit/.../ oto nieprzyjaciel, ktory juz prawie cata Polske zajat,
ktory grozit, ze dnia 15 sierpnia tj. w dzien Wniebowziecia Najsw. Maryi Panny wejdzie do
Warszawy, naraz zatrzymat sie i zadrzal, poczat sie cofa¢ i w panicznym strachu ucieka¢/.../
Bdg tylko czekat na zgode narodu, na zaprzestanie wasni, aby potege mitosierdzia swego oka-
zac/.../ O to mitosierdzie wotali biskupi polscy, gdy pod koniec miesigca lipca w Czestochowie
Polske ofiarowali Najswietszemu Sercu Jezusowemu i NajsSwietszej Maryi Pannie, Krolowej
Korony Polskiej/.../ O to mitosierdzie wotata Warszawa obnoszac w uroczystej procesji reli-
kwie §w. Wiadystawa i bt. Andrzeja Boboli/.../ O to mitosierdzie prosito Podlasie, zwracajac
swe oczy ku relikwiom §w. Wiktora w katedrze Janowskiej, ufne w opieke $w. Jozafata/.../ o to
mitosierdzie btagali Ojciec $wiety, biskupi, kaptani i narody na skutek prosby biskupéw Polski
wystanej do Swiata catego/.../ 15 sierpnia, gdy juz wrog spodziewat sie zapanowac nad nami
w uroczysto$¢ Wniebowziecia Najsw. Maryi Panny, zwigzana ze $wietem Matki Boskiej Cze-
stochowskiej, we Francji, w Lourdes, w tej Czestochowie $wiata katolickiego, tysigczne rzesze
pielgrzymoéw, korzac sie przed Najswietszym Sakramentem, trzymanym ponad ich glowami,
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Tematyka wojny polsko-bolszewickiej pojawiata sie w nastepnych latach
na tamach prasy siedleckiej w okresie obchodéw kolejnych rocznic bitwy war-
szawskiej, od 1923 r. Swieta Zotnierza Polskiego, jak réwniez przy okazji uroczy-
stos$ci poswieconych Jézefowi Pitsudskiemu. Prezentowane materiaty miaty na
0g6t charakter wspomnieniowy, badz tez zawieraty zachowane dokumenty. I tak,
w diecezjalnym ,Glosie Podlaskim” z 1931 r. okoliczno$ciowy artykut zamiescit
redaktor naczelny pisma, ks. Jan Grabowski. Wspominajac rok 1920, postuzyt sie
typowym opisem najezdzcy. Stwierdzit m.in.: ,Horda bolszewicka wyruszyta na
Polske, by tu nasze urzadzenia spoteczne zniszczy¢, prywatng wtasnos$¢ przekre-
sli¢. Horda bolszewicka chciata cate nasze mienie zabra¢ na wiasnos¢ panstwa,
a nam z tej wtasnos$ci panstwowej wydziela¢ jedzenie, ubranie itp.”. Dalej, w duchu
religijnym ksiadz J. Grabowski podkreslit, ze ,Matka Najswietsza, ktora w Polsce
ma tylu czcicieli, ktéra na Jasnej Gérze i w Ostrej Bramie, w Kodniu i w Le$nej tylu
przyjmuje co roku pielgrzymoéw, ta Matka Boza w samg rocznice Swego Wniebo-
wziecia, 15 sierpnia 1920, wybtagata u Syna Swego dla nas wolno$¢ i zbawienie
narodowe. To tez w uroczysto$¢ Wniebowziecia N. Maryi Panny przypominamy
sobie rok 1920 i dziekujemy gorgco Matce Naj$w. za wyproszong nam taske Cudu
nad Wistg”*.,

W publikowanym przez,Wiadomosci
Diecezjalne Podlaskie” liscie pasterskim bp.
Przezdzieckiego znajdujemy odwotanie do
ingerencji Boskiej, co stato sie fundamentem
budowania idei cudu nad Wista.

W prasie pitsudczykowskiej problematyka wojny polsko-bolszewickiej po-
jawiata sie najcze$ciej przy omawianiu dokonan J6zefa Pitsudskiego, a zatem
w marcu (obchody imienin Marszatka) lub listopadzie (Swieto Niepodlegtosci).

wotaty: Chryste, zmituj sie nad Polska! Chryste, ocal Polske!/.../ Wtem wsrdd rozmodlonego
i zaptakanego ttumu staje zdyszany poset z telegramem w reku i wota: Polska ocalona! Wroég
od Warszawy odparty!”. Tamze, s. 250-251.

“1]. Grabowski, Wspomnienie roku 1920, ,Gtos Podlaski”, 16.08.1931.
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Zrozumiate jednak, ze z okazji rocznicy bitwy warszawskiej rowniez te tresci za-
mieszczaty pisma kojarzone z obozem rzgdzacym. Tak byto w 1936 r., gdy na stro-
nie tytutowej wydania z 16 sierpnia okoliczno$ciowy artykut zamiescita redak-
cja ,Zycia Podlasia”. Tekst opatrzono tez znamiennym tytutem -, Zwycieski Wédz
i jego Zotnierze”*%. Rok po $mierci Marszatka przypominano w nim jego zastugi
w odparciu agresji radzieckiej. Stuzyto to budowania legendy zmartego, ale row-
niez byto okazja do atakowania przeciwnikéw politycznych obozu rzadzacego.
Wskazuje na to m.in. opis sytuacji spoteczno-politycznej w Warszawie. Podkres$la-
no w nim role Jozefa Pitsudskiego jako Naczelnego Wodza z jednej strony, z dru-
giej za$ wskazywano, ze ,nad Warszawa wisiata zmora medrkowania, bezsilnosci
rozumkowania tchérzéw”.

Przedstawianie przez siedlecka prase pitsudczykowska wydarzen z 1920 r.
przybrato specyficzny charakter w koncu lat trzydziestych. W warunkach narasta-
nia zagrozenia wojennego pojawiaty sie wezwania do mobilizacji spoteczenstwa.
[ tak w 1938 r. na stronie tytutowej ,Ziemi Siedleckiej” z dnia 15 sierpnia ukazat
sie komentarz odredakcyjny, stanowiacy z jednej strony przypomnienie wyda-
rzen sprzed osiemnastu lat, z drugiej za$ apel do czytelnikéw o czynne popar-
cie Wojska Polskiego. W odniesieniu do roku 1920 podkreslono, iz: ,,osiemnascie
lat mija od chwili, kiedy nawata moskiewska zalata polskie ziemie. Wezbrane fale
wraze runety na Ojczyzne naszg, gigantycznymi sity bijac o mury Warszawy... Zda
sie zadne moce uchronic¢ Polski nie mogty przed ponowng niewolg, tak niedawno
wysitkiem najlepszych synéw skruszong. Mocarnym jednak duchem Wodza wie-
dziony nar6d ostrzami bagnetow rozgromit potege moskiewska, utrwalit grani-
ce Polski, dat pokdj zwycieski, a Europe przed zalewem barbarzyncéw ostonit...
W dniu pietnastego sierpnia, w dniu $wieta Zotnierza Polskiego, jak Rzeczpospo-
lita dtuga i szeroka bijg wdzieczne serca do Tych, co piersiami swymi Matke-0j-
czyzne od upadku ostonili, dajac Jej niepodlegly byt..”*3. W dalszej czesci zwro-
cono uwage na konieczno$¢ wspierania Wojska Polskiego. Komentarz konczyto
wezwanie: ,A gdy z ust Wodza padnie rozkaz - do broni - staniemy w zgodnym
szeregu, ramie przy ramieniu, by z Nim, Zotnierzem Polskim na ottarzu Ojczyzny
ztozy¢ swa serdeczng krew!!!”*%,

2 Zwycieski Wédz i jego zotnierze, ,Zycie Podlasia”, 16.08.1936.
*3 Komentarz bez tytutuy, ,Ziemia Siedlecka”, 15.08.1938.
4 Tamze.
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W tym samym numerze redakcja ,Ziemi Siedleckiej” zamie$cita manifest
Tymczasowego Komitetu Rewolucyjnego Polski, podpisany przez Juliana Mar-
chlewskiego (przewodniczacy) oraz Feliksa Dzierzynskiego, Feliksa Kona, Edwar-
da Prochniaka i J6zefa Unszlichta (cztonkowie), a skierowany do polskich robotni-
kéw i chtopdéw, by wsparli Czerwong Armie i wystapili przeciw swoim wiadzom.
Dokument zostat opatrzony wstepem, dotyczacym loséw jego sygnatariuszy*®.

W latach trzydziestych ubiegtego wieku na tamach prasy siedleckiej byty
zamieszczane wspomnienia uczestnikoéw walk o niepodlegto$¢ w latach poprze-
dzajacych wybuch pierwszej wojny Swiatowej, jak réwniez okresu odbudowy od-
rodzonej Rzeczypospolitej. Inicjatywa taka zostata przedstawiona przez redakcje
»,Nowej Gazety Podlaskiej”. Na jej tamach w 1932 r. zostat zamieszczony apel na-
stepujacej tresci: ,Chetnie otwieramy famy swego pisma dla wspomnien uczest-
nikéw walk o Niepodlegto$¢ Polski i mamy nadzieje, Ze po obecnie drukowanych
wspomnieniach z czaséw okupacji niemieckiej nastapia inne, ktérych oczekuje-
my, wzywajac uczestnikéw wszystkich okreséw walki o Niepodlegto$¢ do podzie-
lenia sie z ogétem czytelnikéw swymi wspomnieniami”*®. Redakcja podejmowata
zatem inicjatywe podtrzymania w pamieci spoteczenstwa wydarzen sprzed kil-
kunastu lat z uwagi na stopniowe odchodzenie uczestnikow walk o niepodlegtos$¢
i zarazem wchodzenia w doroste zycie mtodego pokolenia.

Spisywanie i publikowanie relacji nie byto pomystem oryginalnym redakcji
»,Nowej Gazety Podlaskiej”, gdyz juz kilka lat wcze$niej wspomnienia uczestnika
walk o niepodlegtos$¢ z terenu powiatu wegrowskiego zamiescita na swoich ta-
mach pitsudczykowska , Placowka”, za$ ,Gazeta Podlaska” w 1931 roku opubliko-
wata materiaty zgromadzone przez Adama Wyrzykowskiego*’, a dotyczace oku-
pacji bolszewickiej w Siedlcach w 1920 .

* Przypomnienie na czasie, tamze.

6 Bez tytutu, ,Nowa Gazeta Podlaska”, 19.03.1932.

*7 Adam Wyrzykowski - aktywny uczestnik dziatalnosci konspiracyjno-niepodlegto-
Sciowej w siedleckim okregu Polskiej Organizacji Wojskowej. Zostat ciezko ranny podczas
antyokupacyjnych wystapien przeciw postanowieniom traktatu brzeskiego z 9 lutego 1918 r.
W latach 1919-1933 byt cztonkiem siedleckiej rady miejskiej. W 1935 r. przeniést sie do
Grodna i byt tam zatrudniony w Ubezpieczalni Spotecznej. Wigczyt sie tez w dziatalno$¢ spo-
teczna. Wspotpracowat z miejscowym ,Dziennikiem Kresowym” oraz redagowat ,Rezerwiste
Ziemi Grodzienskiej”. Brat tez udziat w pracach Zarzadu Powiatowego Zwigzku Rezerwistow
w Grodnie jako referent propagandowo-prasowy. W 1937 r. zostal odznaczony Medalem Nie-
podlegtosci; Odznaczenie siedlczanina, ,Ziemia Siedlecka”, 20.05.1937.
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We wspomnianym wyzej numerze ,Nowej Gazety Podlaskiej” zostaty za-
mieszczone Wspomnienia z walk o niepodlegtos¢ na Podlasiu mieszkanca Siedlec,
Wactawa Skupa. Dotyczyly one okolicznosci powstania komoérek lokalnych Pol-
skiej Organizacji Wojskowej, rozwoju struktur terenowych i ich aktywnosci*e.

Miesigc p6zniej redakcja ,Nowej Gazety Podlaskiej” zamie$cita na swoich
famach wspomnienia anonimowego autora, podpisujacego sie jako ,Pitsudczyk”.
Ten z kolei ukazat w nich swoje spostrzezenia dotyczace zycia politycznego w Sie-
dlcach w pierwszych latach niepodlegtosci. Wskazat na trudng sytuacje zwolen-
nikoéw J6zefa Pitsudskiego, marginalizowanych - jego zdaniem - przez zwolenni-
kéw Narodowej Demokracji®’.

Zapewne apel reakcji ,Nowej Gazety Podlaskiej” nie spotkat sie z szerszym
odzewem uczestnikow walk o niepodlegto$¢. Poza wyzej wymienionymi nie uka-
zaly sie bowiem na jej tamach inne wspomnienia.

W Kkolejnych latach w pismach siedleckich publikowano znacznie obszer-
niejsze od poprzednich wspomnienia dwdch uczestniczek Zycia spotecznego
Siedlec - Jadwigi Barszewskiej-Michatowskiej i Anny Ku¢-Staniszewskiej. Pierw-
sza z wymienionych autorek zatozyta w 1904 r. a nastepnie przez kilkanascie lat
prowadzita prywatng szkote zeniska handlowa. Placowke te wymienit J6zef Mia-
so podkreslajac jej pionierski charakter, a ponadto na praktyczne przygotowanie
uczennic, gdyz ,oprocz przedmiotéw ogélnych i zawodowo-handlowych naucza-
no w niej nadobowigzkowo réwniez pisania na maszynie, gospodarstwa domo-
wego, sztuki kucharskiej, muzyki, Spiewu, tancéw i gimnastyki”>°. Wspomnie-
nia Barszewskiej-Michatowskiej, w latach dwudziestych aktywnej nauczycielki
w Warszawie, a w nastepnej dekadzie urzedniczki Ministerstwa Wyznan Reli-
gijnych i O$wiecenia Publicznego, dotyczyty przede wszystkim funkcjonowania
kierowanej przez nig szkoty. Autorka wiele miejsca po$wiecita tez zyciu spotecz-
nemu miasta od czasu powstania szkoty w 1904 r, przez wydarzenia rewolucji
1905 r,, nastepnie ostatnich lat panowania rosyjskiego, wojny i okupacji, tworze-
nia zreb6éw niepodlegtego panstwa i sytuacji w okresie wojny polsko-bolszewic-
Kkiej. Z kolei wspomnienia Anny Ku¢-Staniszewskiej, w latach okupacji niemieckiej

*W. Skup, Wspomnienia z walk o niepodlegtos¢ na Podlasiu, ,Nowa Gazeta Podlaska”,
19.03.1932.

* Pitsudczyk, Polityka i zycie. 10 lat temu...(ze wspomnien osobistych), tamze, 13.04.1932.

507, Miaso, Szkoty handlowe w Krélestwie Polskim (1855-1914), w: Wybrane prace z histo-
rii wychowania, Warszawa 1997, s. 79.
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pracownicy miejscowego magistratu, a w latach dwudziestych nauczycielki fizyki
i chemii Panstwowego Gimnazjum im. Bolestawa Prusa w Siedlcach®!, dotyczyty
okresu panowania niemieckiego az po tworzenie polskiej administracji.

WKkrétce po zamieszczeniu wspomnien na tamach prasy siedleckiej doczeka-
ty sie one odrebnych publikacji*% Jednak jako pierwsi mogli sie z nimi zapozna¢
czytelnicy pism wychodzacych w mieScie. I tak, wspomnienia Barszczewskiej-Mi-
chatowskiej w trzydziestu czeSciach zamieScity w 1934 r. najpierw ,Ziemia Sie-
dlecka”, a po jej fuzji z ,Nowa Gazetg Podlaska”, powstate z ich potaczenia ,Zycie
Podlasia”. Z kolei materiaty Ku¢-Staniszewskiej zostaty opublikowane w trzydzie-
stu czterech odcinkach drugiego z wymienionych w latach 1938-1939.

WALKI O GRANICE

Kwerenda prasy siedleckiej pozwala na ogélne stwierdzenie, iZ poza wojna pol-
sko-bolszewicka nie byly szerzej prezentowane sprawy walk o granice. Wyjatek
stanowig informacje na temat Gérnego Slaska®. Materiaty te prezentowaly ,Wia-
domosci Diecezjalne Podlaskie”. | zndw nasuwa sie spostrzezenie, ze ich obecnos¢
miata zwigzek z angazowaniem sie Przezdzieckiego w aktualng polityke polska,
zainteresowaniem ordynariusza sprawa przynaleznosci Gérnego Slaska do Pol-
ski. Czasopismo kilkakrotnie przytaczato wypowiedzi biskupa podlaskiego w wy-
mienionej wyzej kwestii. Dzieki relacjom dowiadujemy sie, ze Przezdziecki juz 24
sierpnia 1919 r. ogtosit w diecezji zbiorke ,w chlebie i groszu dla wspotrodakow
na Slasku gnebionych i przesladowanych za to, Ze nie chca wyrzec sie Polski”**.

51 L. Koper, 75 lat I Liceum Ogdélnoksztatcgcego im. B. Prusa w Siedlcach 1923-1998, Sie-
dlce 1998, s. 14; A. Woznica, ]. Chréscicki, Moja Szkota... Z dziejow Gimnazjum i Liceum im. B.
Prusa, Siedlce 2013, s. 51, 79.

52 A. Ku¢-Staniszewska, Wspomnienia z okupacji niemieckiej 1915-1918: na podstawie
urzedowych dokumentow, Warszawa 1939; Jadwiga Michatowska, Walka o nowgq szkote : wspo-
mnienia z przed [!] 30 lat, Warszawa 1935.

53 W 1938 r. w zwigzku z przylaczeniem do Polski spornego Zaolzia na tamach prasy sie-
dleckiej (,,Glos Podlaski”, ,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie”, ,Ziemia Siedlecka”, ,,Zycie Pod-
lasia”) obszernie informowano o tym terytorium, wskazujac przede wszystkim na uwarunko-
wania demograficzne i polityczne decyzji witadz polskich. W tym ujeciu problematyka ta nie
wchodzi w zakres niniejszego artykutu.

5 Biskup Podlaski Duchowieristwu i Wiernym Diecezji Podlaskiej pozdrowienie w Panu
i btogostawienstwo pasterskie, WDP 1921, nr 1, 2, 3, s. 22.
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»,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” informowaty tez swoich czytelnikow
o stanowisku Episkopatu Polski w sprawie decyzji metropolity wroctawskiego,
kardynata Adolfa Bertrama (1859-1945), zakazujacego duchowienstwu z te-
renow plebiscytowych angazowania sie w akcje spoteczne bez zgody miejsco-
wych proboszczéw. Zarzadca archidiecezji wydat to rozporzadzenie 21 listopada
1920 r,, na co odpowiedzieli w imieniu Episkopatu Polski, podpisani pod prote-
stem do Benedykta XV, kardynatowie: E. Dalbor i A. Kakowski, abp ]. Teodorowicz,
oraz biskupi: A. Sapieha (krakowski), M. Fulman (lubelski) i H. Przezdziecki (pod-
laski). Autorzy wskazywali, iz na terenie Gérnego Slaska, na skutek wcze$niej
prowadzonej polityki zaborcy pruskiego, 75% proboszczéw jest narodowosci
niemieckiej. Oddanie im mozliwosci decydowania czy ksieza i klerycy mogg anga-
zowac sie w akcje spoteczne, ograniczy duchowienstwu polskiemu prawa obywa-
telskie — udziatu w akgc;ji plebiscytowej. Protestujacy wskazywali, ze decyzja kard.
Bertrama sprzeciwia sie zasadom traktatu wersalskiego. W zwigzku z tym wy-
mienieni wyzej dostojnicy apelowali do Benedykta XV: , Jakkolwiek kardynat Ber-
tram powotuje sie na specjalne pelnomocnictwo, udzielone mu przez Stolice Apo-
stolska, mniemamy, Ze to nie odpowiada wtasciwemu stanowi rzeczy i intencjom
Stolicy Apostolskiej. My, biskupi, pragngc dobra Kosciota, utrzymania synowskie-
go stosunku narodu polskiego ze Stolica Apostolska i zabezpieczenia naleznej na-
rodowi wolno$ci wyznania stajemy przed Tobg, Ojcze $w., bo narodowi polskiemu
tym zarzadzeniem stata sie wielka krzywda. W obronie sprawiedliwosci btagamy
Cie Ojcze $w., abys powagg apostolska zto nam wyrzadzone odwrécit”.

Do spraw Gérnego Slaska nawigzywaty , Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie”
w 1921 r. Z uwagi na zblizajacy sie plebiscyt 24 stycznia tego roku bp Przezdziec-
ki zwrdcit sie do diecezjan o modlitwy w intencji Polakéw z tamtych ziem. Ordy-
nariusz stwierdzit wprost: ,Polska o$wiadcza: Gérny Slask jest od wiekéw polski
i do Polski ma nalezeé, choéby byt najbiedniejszy. Polska bowiem na Slasku nie
szuka bogactw, lecz Polakéw, wyrwanych z jej ciata”. A w zwigzku ze zblizajacymi
sie rozstrzygnieciami biskup wyrazit przekonanie, Ze ,Polska cudownym sposo-
bem uwolniona z kajdan niewoli trzech panstw rozbiorczych, cudem uwolniona
od hord bolszewickich, stojgcych nad Wistg, wierzy w pomoc Boza podczas ple-
biscytu na Slasku/.../ O te pomoc btagajmy. Btagajmy goraco, aby i wspétrodacy
nasi na Slasku, ktérzy po polsku czuja, w dniu plebiscytu nie zlekli sie pogrézek,

55 Biskupi polscy w obronie Gérnego S‘Iqska, tamze, 1920, nr 11, 12, s. 234.
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aby ci, ktéorym niewola nie tylko jezyk, lecz i serca spaczyta, na powrdét poczuli
sie Polakami, i aby wreszcie wszyscy zaprzestali ktotni, nienawisci i petni mitoSci
Chrystusowej o przysztosci swej stanowili. Ufamy, ze dzier plebiscytu na Slasku
bedzie koricem wiekowych cierpien braci naszych”®.

Adresatom listu, tj. proboszczom parafii, bp Przezdziecki nakazywat, aby
w niedziele lub najblizsze $wieto, zapoznali parafian z jego trescig, poza tym za-
checali wiernych do modlitw w intencji rodakéw na Gérnym Slasku. Ksieza ponad-
to byli zobligowani do odprawienia specjalnych modtéw w intencji pomys$lnego
dla strony polskiej przebiegu plebiscytu. ,Po sumie, odprawionej z wystawieniem
Najswietszego Sakramentu kaptan - jak zalecat biskup - odméwi razem z ludem
litanie w do Najstodszego Serca Jezusowego, a po niej akt oddania Polski temuz
Sercu, po czym udzieli blogostawienstwa Najsw. Sakramentem wiernym w ko-
$ciele i braciom Slazakom”’.

Kolejny raz sprawe Gérnego Slaska podjat biskup Przezdziecki w kazaniu
wygtoszonym w katedrze w dniu plebiscytu 20 marca 1921 r. Wskazat w nim na
szeSciowiekowe trwanie polskosci w tej prowincji pomimo oderwania od macie-
rzy. W podniostym tonie moéwit ordynariusz o znaczeniu gtosowania w sprawie
przynalezno$ci panstwowej Gérnego Slaska, czy bedzie nalezat ,do Polski czy do
Prus”. Z pewng satysfakcja stwierdzit, co odnotowaty ,WiadomoSci Diecezjalne
Podlaskie”, iz ,wspierali$my my, tu z Podlasia, razem z Polska catg rodakéw ze Sla-
ska, modliliSmy sie na ich intencje, ufni w pomoc Boza. Za te ofiary, za te modlitwy
dziekowatem wam, Najmilsi, nie raz i teraz dziekuje”. I dalej, w duchu modlitew-
nym hierarcha nawotywat: ,Swiety Boze, Swiety mocny, Swiety a nie$miertelny
daj braciom i siostrom naszym moc i site, aby nie zlekli sie gr6zb, przemocy, in-
tryg, aby lek nie owtadnat ich dusza, aby $miato wypowiedzieli, co serce ich czu-
je: Polakami jesteSmy i z Polska zy¢ razem stanowimy!/.../ Moze w tej chwili na
Gornym Slasku krew sie leje, rozlewana w szale rozpaczy przez tych, co dotad ta
ziemig wtadali! Tym wiec silnie i gorecej wotajmy: Daj mestwo rodakom naszym,
Swiety Boze, Swiety mocny!”%e.

%6 Biskup Podlaski Duchowieristwu i Wiernym Diecezji Podlaskiej pozdrowienie w Panu
i btogostawienistwo pasterskie, tamze, s. 22-23.

57 Tamze, s. 23.

58 Przemdwienie J. E. Ks. Biskupa Ordynariusza w katedrze podczas nabozeristwa dnia 20
marca 1921 r., tamze, 1921,nr 4, 5, 6, s. 92.
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O sprawie Gérnego Slaska informowaty ,Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie”
w kolejnym numerze, ktory ukazat sie juz po przeprowadzonym tam plebiscycie.
Redakcja opublikowata fragmenty podziekowania Polskiego Komitetu Plebiscy-
towego dla Gérnego Slaska, podpisane przez Wojciecha Korfantego, a skierowane
do Prymasa Polski. Wyrazona w nich zostata wdzieczno$¢ za wszelkie przejawy
wsparcia. Z uwagi na to, iz biskup H. PrzeZdziecki wielokrotnie angazowat sie
w akcje pomocy dla rodakéw ze Slaska, réwniez i on otrzymat tekst podzieko-
wania. Informacje na ten temat ,, Wiadomosci Diecezjalne Podlaskie” konczyty po-
leceniem: ,,Podajac powyzsze do wiadomosci Wielebnego Duchowienstwa, Kuria
Diecezjalna poleca jednoczes$nie podziekowa¢ tym parafianom, ktérzy na odezwe
Pasterza pospieszyli z datkami na Gérny Slask”®.

Sprawa Gérnego Slaska i organizowania tam polskiej dziatalno$ci narodowej
znajdowata odbicie na tamach ,Wiadomosci Diecezjalnych Podlaskich” jeszcze
w nastepnych latach. I tak w 1924 r. pojawiata sie informacja o utworzeniu czytel-
ni w Krélewskiej Hucie (Chorzowie). Jej powstanie byto mozliwe dzieki zaangazo-
wania mecenasa Stanistawa Betzy z Warszawy. W zwigzku z powstaniem tej pla-
cowki Kuria Diecezjalna Podlaska za posrednictwem swojego organu prasowego
zwrécita sie do kaptanéw o materialne wsparcie dla polskich dziatan na Slasku®.

PODSUMOWANIE

Prasa siedlecka z okresu miedzywojennego jest cennym Zrédtem do badania
dziejow walk narodowowyzwolenczych w regionie, w tym réwniez okresu woj-
ny polsko-radzieckiej 1920 r,, w mniejszym za$ stopniu walk o granice odrodzo-
nej Polski. Dzieki materiatom zamieszczonym w ,,Wiadomosciach Diecezjalnych
Podlaskich” poznajemy na biezgco dziatania biskupa podlaskiego Henryka Prze-
zdzieckiego, ktdry aktywnie wspierat poczynania wtadz panstwowych i dowoddz-
twa wojskowego w obliczu zagrozenia ze strony najezdZcow. Ordynariusz na
szczeblu diecezji starat sie aktywizowa¢ miejscowe duchowienstwo i wiernych.
Materiaty, ktére wytworzyt pozwalaja na poznanie zachowan ksiezy i ludnosci
w $wieckiej, ich stosunku do agitacji bolszewickiej. Na podstawie tych Zréodet

59 Z Kurii Diecezjalnej. Podziekowanie Polskiego Komisariatu Plebiscytowego dla Gérnego
Slgska, tamze, 1921, nr 7, s. 117-118.

50 7 Kurii Diecezjalnej. Narodowo-kulturalna praca dla Gérnego Slgska, tamze, 1924, nr 6,
7,s.106.
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poznajemy niezwykla aktywno$¢ biskupa w okresie wojny polsko-radzieckiej
i jego zastugi w ksztattowaniu patriotycznych postaw diecezjan.

Dzieki inicjatywom redakcji pism z przetomu lat dwudziestych i trzydziestych
ubiegtego wieku ich czytelnicy i badacze problematyki uzyskali materiaty wspo-
mnieniowe, dotyczace okresu odbudowy niepodlegtej Polski, w tym réwniez cza-
su wojny polsko-radzieckiej. Obszerny ten materiat byt juz cze$ciowo publikowa-
ny. Wymaga tez oddzielnej analizy wykraczajgcej poza zakres niniejszej publikacji.

W prasie siedleckiej w niewielkim zakresie znalazly odzwierciedlenie wy-
darzenia, zwigzane z walkami o granice odrodzonej Polski. Wyjatek stanowig
wzmianki o Gérnym Slaska, zamieszczane na tamach , Wiadomosci Diecezjalnych
Podlaskich”. Ich obecno$¢ miata zwigzek z aktywnoscia bp. Przezdzieckiego, kto-
ry zywo interesowat sie sprawami przynaleznosci tej dzielnicy, podejmowat dzia-
fania na rzecz wspierania zamieszkujacej tam ludnosci polskie;j.
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mawianie kwestii etycznych we wspdtczesnym swiecie trudno wyobrazi¢ so-

bie bez uwzgledniania nauczania papieza, ktory wymieniany jest wsrod naj-
bardziej wptywowych ludzi na $wiecie'. Dziatalno$¢ etyczna to z kolei nieodtgczny
element spotecznej odpowiedzialno$ci biznesu (ang. Corporate Social Responsibili-
ty - CSR). Na ile zatem zatozenia CSR pozostaja spdjne z nauczaniem KoSciota kato-
lickiego, a szukanie zZrodet tej koncepcji w dokumentach Ko$ciota jest uzasadnione?

Celem niniejszego artykutu jest ocena zakresu zgodnoSci zatozen koncepcji
CSR z nauczaniem Kos$ciota katolickiego. Przygotowanie oceny zaktada najpierw
omoOwienie obu obszaréw pod katem definicyjnym, a nastepnie zestawienie gtéw-
nych zatozen i wyodrebnienie elementéw taczacych. Chodzi o sprawdzenie nie
tylko juz dobrze omoéwionych w literaturze zagadnien z zakresu etyki czy pracy,
ale takze bardziej specyficznych, CSR-owych tematoéw jak np. raporty niefinanso-
we, gospodarka obiegu zamknietego czy odpowiedzialny tancuch dostaw.

Informacje o koncepcji CSR zostaty opracowane gtéwnie na podstawie ma-
teriatéw dostepnych w ,bazie wiedzy” na portalu Odpowiedzialnybiznes.pl oraz
publikacji wydawanych przez Forum Odpowiedzialnego Biznesu, organizacji, kto-
ra od 2000 roku zajmuje sie upowszechnianiem standardéw spotecznej odpowie-
dzialno$ci biznesu.

W artykule istotne jest szerokie wyj$cie w poszukiwaniu punktow wspo6lnych
miedzy nauczaniem Ko$ciota katolickiego i zatozeniami CSR, uwzgledniajace inne
aspekty odpowiedzialnego biznesu, niz wspomniane na poczatku, bardzo istot-
ne dla obu obszaréw kwestie etyczne. Podejmowane one byty juz miedzy inny-
mi przez takich polskich naukowcoéw: A. Barcik (,Chrzescijanskie podstawy etyki
biznesu”, ,Pracodawca w $wietle nauczania Leona XIII"”), M. Le$niak i P. Krol (red.
»,Wiara i biznes”), M. Borowiec (,Etyka chrzescijaniska w ksztattowaniu tadu mo-
ralnego w biznesie w warunkach kryzysu spoteczno-gospodarczego”), B. Ober-
-Domagalska (,Religia a praca - ewolucja pogladéw na temat etyki pracownika
i jego otoczenia instytucjonalnego w chrzescijanskiej nauce spotecznej”). Z pozy-
cji zagranicznych, wspétczesnych, mozna przywota¢ nastepujace publikacje: ,,Bog
i biznes: tworcze wspotdziatanie” J. van Duzer; ,Etyka i biznes. Katechizm dla
przedsiebiorcow” red. A. V. Abela, ]. E. Capizzi.

I'D. M. Ewalt, Putin strqcony z tronu. Najpotezniejszym cztowiekiem Swiata jest Xi Jinping,
,Forbes” z 9.05.2018 r, https://www.forbes.pl/rankingi/najpotezniejsi-ludzie-swiata-2018-
ranking-forbes/71zgg9w (dostep 25.09.2018 r.).
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W pierwszym etapie przygotowywania artykutu zastosowana zostata me-
toda analizy dokumentdéw KoSciota katolickiego. Dokonano przeglagdu nauczania
Kosciota katolickiego pod katem tematu odpowiedzialnego biznesu. Drugi etap
obejmuje synteze wynikéw - zebrany materiat postuzyt do identyfikacji elemen-
tow taczacych koncepcje CSR z nauczaniem zawartym w cytowanych dokumen-
tach. Dominujg w nich papieskie encykliki, poczawszy od ,Rerum novarum” Le-
ona XIII, inaugurujaca katolicka nauke spoteczna, az po encyklike ,Laudato si”
papieza Franciszka, pierwsza w pelni poswiecona ekologii.

KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA

Kos$ciét katolicki zabiera gtos w obszarach zycia cztowieka zwigzanych z etyka.
Z tej perspektywy wypowiada sie o zasadach zycia gospodarczego, sprawach spo-
tecznych czy pracowniczych? Na temat zobowigzania Kosciota do podejmowania
nauczania w wymienionych sferach pisat Pius XI w,,Quadragesimo anno”: Kosci6t
,hie moze sie zadng miarg wyrzec powierzonego sobie przez Boga zadania, aby
podnie$¢ autorytatywny swoj gtos nie tam, gdzie chodzi o techniczne zagadnie-
nia - ku temu bowiem nie rozporzadza odpowiednimi srodkami, ani tez te spra-
wy nie naleza do jego zakresu - ale gdzie chodzi o zasady moralne. (...) Chociaz
ekonomia i etyka, kazdy w swoim zakresie, wlasnymi sie rzadza zasadami, bytoby
jednak btednym przypuszczenie, ze zakresy gospodarczy i moralny tak sg rézno-
rodne i obce sobie, ze zadna pomiedzy nimi nie zachodzi zaleznosc¢”?.

Na tym gruncie uksztattowala sie nauka spoteczna KoSciota, czyli ,zbior
moralnych ocen zjawisk zycia spoteczno-politycznego z wytgczeniem ich strony
technicznej. Ma ona wymiar zar6wno etyczny, jak i pastoralny, charakter teore-
tyczny, jak i praktyczny. Jest bowiem refleksja nad szeroko rozumiang rzeczywi-
stoscig spoteczng w $wietle Objawienia i prawa naturalnego”.

Jan Pawet II w ,Sollicitudo rei socialis” okreslit katolicka nauke spotecz-
ng jako ,doktadne sformutowanie wynikéw pogtebionej refleksji nad ztozong

2 R. Letocha, Ekonomia wspdétdziatania. Katolicka nauka spoteczna wobec wyzwar global-
nego kapitalizmu, Krakéw 2016, s. 37.

3Pius XI, Encyklika Quadragesimo anno (15.05.1931 r.), https://opoka.org.pl/biblio-
teka/W /WP /pius_xi/encykliki/quadragesimo_anno_15051931.html (dostep 29.09.2018),
nr 41-42.

*W. Kawecki, Vademecum kultury politycznej, Warszawa 2015, s. 129.
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rzeczywisto$cia ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie i w kontekscie miedzyna-
rodowym, przeprowadzonej w Swietle wiary i tradycji koScielnej. Jej podstawo-
wym celem jest wyjasnianie tej rzeczywisto$ci poprzez badanie jej zgodnosci czy
niezgodnosci z naukg Ewangelii o cztowieku i jego powotaniu doczesnym, a za-
razem transcendentnym; zmierza zatem do ukierunkowania chrzes$cijanskiego
postepowania”.

Mozna wymieni¢ kilka gtéwnych obszaréw Kkatolickiej nauki spotecznej,
w kontekscie ktorych Kosciot podejmuje nauczanie. R. Letocha wyodrebnit na-
stepujace®: etyka, ekonomia, nieréwnosci, polityka, Srodowisko naturalne, rynek,
praca. W czesci ,Nauczanie Ko$ciota katolickiego a CSR” tego artykutu znalazty
sie odniesienia do wiekszosci z nich. W przywotanych dokumentach podjety zo-
stat temat zasad zycia gospodarczego oraz wyzwan zwigzanych z globalizacja
ekonomii. Istotng kwestig staje sie zrownowazony rozwo6j w $wiecie rosngcych
nier6wnosci. Przypomniany zostaje temat praw pracowniczych, a takze naduzyg¢,
ktérych dopuszczaja sie zard6wno podmioty ekonomiczne, jak i polityczne. Wy-
brzmiewa réwniez odpowiedzialno$¢ cztowieka, jak i innych podmiotéw zycia
gospodarczego o przysztos¢ planety i odpowiednie zarzadzanie jej zasobami.

Reasumujac, w katolickiej nauce spotecznej kosciét podejmuje zagadnienia
natury spoteczno-politycznej i bada je pod katem wiary i moralnos$ci. Obok wyja-
$niania i przypominania zasad postepowania chrze$cijanskiego, moze formuto-
wac réwniez wskazania praktyczne. W centrum nauczania spotecznego Kosciota
jest cztowiek i troska o jego Zycie doczesne oraz zbawienie.

ROZWOJ CSR | KLUCZOWE ZALOZENIA KONCEPCJI

Ponizszy rozdzial jest poSwiecony przypomnieniu definicji spotecznej odpo-
wiedzialnosci, a takze podstawowych obszarow, ktorych koncepcja ta dotyczy.

5Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis Ojca Swietego Jana Pawta II skierowana
do biskupow, kaptandéw, rodzin zakonnych, synéw i cérek Kosciota oraz wszystkich ludzi dobrej
woli z okazji dwudziestej rocznicy ogtoszenia Populorum progressio, oficjalna strona Watykanu
»The Holy See”, http://wZ2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-
-ii_enc_30121987_sollicitudo-rei-socialis.html (dostep 29.09.2018 ), nr 41.

®Por. R. Letocha, Ekonomia wspdtdziatania. Katolicka nauka spoteczna wobec wyzwan
globalnego kapitalizmu, dz. cyt., s. 7.
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Omowione aspekty sg wstepem do dalszej czesci artykutu, gdzie kluczowe zato-
zenia CSR znajdujg swoje odniesienie w nauczaniu Kosciota katolickiego.

Poczatki CSR wigza sie z etyka biznesu’. Rozwojowi koncepcji towarzyszy

pytanie o oddziatywanie przedsiebiorstw na spoteczenstwo i Srodowisko, a takze
o wymiar moralny ich dziatalnosci®. Z tego powodu ,postepowanie etyczne” sta-
nowi nieodtgczony element rozumienia CSR i jest jedng z gtéwnych zasad tej kon-
cepcji’. Z perspektywy dalszej czesci artykutu wazne jest wprowadzenie definicji
»etyki biznesu” rozumianej jako ,zasady i standardy, ktére determinujg akcepto-
walne postepowanie w organizacjach biznesowych. Z kolei, akceptowalnos$¢ za-
chowania w biznesie jest wyznaczana przez klientéw, konkurentéw, regulatorow
(wtadze), grupy interesu, opinie publiczng, jak réwniez przez indywidualne oso-
biste zasady i wartosci moralne”’’. Istotne pozostaje wskazanie wspétczesnych
wyzwan z zakresu etyki biznesu, podejmowanych réwniez w niniejszym artykule.
Diagnozy podjeli sie uczestnicy grup roboczych ds. etyki w Ministerstwie Inwe-
stycji i Rozwoju. Wérdd wyzwan etycznych wskazali m.in. *:

e ,nieumiejetno$¢ patrzenia przez menedzer6w na sprawy gospodarcze
przez pryzmat dobra wspdlnego;

e zaniechania edukacyjne w zakresie etyki biznesu na poziomie wyzszym;

e zanizanie progu wymagan etycznych w tancuchu dostaw przez pol-
skie przedsiebiorstwa, w szczeg6lnosci przez spoétki z udziatem Skarbu
Panstwa;

e szwankujgcy mechanizm samokontroli branzowej sprawowanej za pomo-
ca standardéw etycznych;

7 A. Drews, Corporate Social Responsibility w sektorze MSP, “Acta Universitatis Nicolai Co-
pernici. Nauki Humanistyczno-Spoteczne. Zarzadzanie” 42(1) 2015, s. 32.

8R. Sroka, Grupa robocza ds. etyki i standardéw odpowiedzialnego prowadzenia biznesu.
Prezentacja idei i podsumowanie dziatan, w: R. Sroka (red.), Etyka biznesu - wokét kluczowych
zagadnien, Warszawa 2018, s. 4.

9 M. Andrejczuk, Strategiczne podejscie do CSR w normie 1SO 26000, w. M. Andrejczuk, A.
Gruszecka-Tiesluk, E. Wojciechowicz (red.), Wspdélna odpowiedzialnos¢. Rola strategii, Warsza-
wa 2016, s. 15-16.

10°0.C. Ferrell, G. Hirt, L. Ferrell, Business: A Changing World, 2013, s. 30, cyt. za: A. Stacho-
wicz-Stanusch, Etyka biznesu - przeglgd pojec i koncepcji, Kwartalnik Naukowy ,Organizacja
i Zarzadzanie” nr 4(36), Gliwice 2016, s. 84.

1P, Rotengruber, Gospodarka przyjazna spoteczenistwu. Od teorii etycznej do standardow
postepowania, w: R. Sroka (red.), Etyka biznesu - wokét kluczowych zagadnien, dz. cyt., s. 16.
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e niska sSwiadomos¢ wymagan etycznych stawianych polskim firmom przez
globalne korporacje;

e brak zachety ze strony panstwa dla przedsiebiorcéw postepujacych
w sposob etyczny;

e niewystarczajace zaangazowanie administracji publicznej oraz podmio-
tow dziatajacych na jej zlecenie w proces ksztattowania i egzekwowania
zasad obowigzujacych uczestnikoéw zycia gospodarczego”.

Wymienione wyzwania s3 istotne réwniez z perspektywy niniejszego opra-
cowania. Temat dobra wspdlnego stanowi odrebng cze$¢, a w tym kontekscie
przywotywane sg wypowiedzi Jana Pawta II i Benedykta XVI. Podnoszenie $wia-
domosci w zakresie etyki biznesu to wyzwanie zaréwno dla oséb zajmujacych sie
CSR, jak i przedstawicieli Kosciota. W encyklikach znajdujg sie rowniez wezwania
do wprowadzania mechanizméw zapobiegajacych naduzyciom podmiotéw eko-
nomicznych i politycznych. ,Nieodpowiedzialno$¢ w tancuchu podmiotéw daru-
jacych” dostrzegat i pisat o niej Benedykt XVI. Natomiast zasady zycia gospodar-
czego, w tym transparentnos¢, zostaty oméwione w podrozdziale ,przejrzystosc”.

Podnoszenie Swiadomosci w zakresie etyki
biznesu to wyzwanie zaréwno dla oséb
zajmujgcych sie CSR, jak i przedstawicieli
Kosciota.

Przechodzac do istotny spotecznej odpowiedzialno$ci biznesu i definiowania
pojecia warto przywotac jedno z popularniejszych wydawnictw w Polsce. W 2001
roku ukazata sie publikacja pod redakcja B. Roka, ktéra w zwieztej formie ttuma-
czy CSR. Okreslenie koncepcji odnosi sie do jej tytutu: ,Wiecej niz zysk czyli odpo-
wiedzialny biznes”. Chodzi o takie podejscie do spotecznej odpowiedzialnosci biz-
nesu, ktore zaktada osigganie zysku finansowego z poszanowaniem $rodowiska
naturalnego i potrzeb interesariuszy*2.

12B. Rok (red.), Wiecej niz zysk czyli odpowiedzialny biznes. Programy strategie, standar-
dy, Warszawa 2001.
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Formalnie definicje CSR wprowadzita Komisja Europejska w 2011 roku
i obok definicji zawartej w normie ISO 26000 stanowi punkt odniesienia dla eks-
pertow i badaczy tematu. CSR wedtug europejskich prawodawcéw to ,odpowie-
dzialnos¢ przedsiebiorstw za ich wplyw na spoteczenstwo”!3. Drugie wymienio-
ne Zrédto definiuje CSR jako ,odpowiedzialno$¢ organizacji za wptyw jej decyzji
i dziatan na spoteczenstwo i Srodowisko zapewniania przez przejrzyste i etyczne
postepowanie, ktore: przyczynia sie do zréwnowazonego rozwoju, w tym dobro-
bytu i zdrowia spoteczenstwa; uwzglednia oczekiwania interesariuszy; jest zgod-
ne z obowigzujacym prawem i spojne z miedzynarodowymi normami postepowa-
nia; jest zintegrowane z dziataniami organizacji i praktykowane w jej relacjach”**.

Norma ISO 26000 wskazuje takze podstawowe siedem obszaréw spotecznej
odpowiedzialnoSci biznesu. Zalicza do nich: tad organizacyjny, prawa cztowieka,
praktyki z zakresu pracy, Srodowisko, uczciwe praktyki operacyjne, zagadnienia
konsumenckie, zaangazowanie spoteczne i rozwoj spotecznosci lokalnej. Wskaza-
ny podziat jest jednocze$nie osig klasyfikacji dobrych praktyk w Raporcie Forum
Odpowiedzialnego Biznesu ,Odpowiedzialny biznes w Polsce. Dobre praktyki”.
Publikacja ukazuje sie co roku. Do tej pory miata 16 edyc;ji'®.

Ponizej omdéwione zostanie siedem obszar6w normy ISO 26000. Podsta-
wa zestawienia bedg wspomniane juz ostatnie edycje raportu Forum Odpowie-
dzialnego Biznesu. Przeglad pozwoli rdwniez na przybliZenie pojecia od strony
praktycznej.

Lad organizacyjny ,to system, poprzez ktory organizacja podejmuje i wdra-
za decyzje, zmierzajace do realizacji jej celow”'®. To w tym obszarze zawierajg sie
kwestie etyczne, ktore przedsiebiorstwa realizuja wdrazajac na przyktad kodeksy

13 Komunikat Komisji do Parlamentu Europejskiego, Rady, Europejskiego Komitetu Eko-
nomiczno-Spotecznego i Komitetu Regionéw. Odnowiona strategia UE na lata 2011-2014 doty-
czqca spotecznej odpowiedzialnosci przedsiebiorstw, strony internetowe Komisji Europejskiej
z 25.10.2011 r, http://ec.europa.eu/transparency/regdoc/rep/1/2011/PL/1-2011-681-PL-
F1-1.Pdf (dostep 9.09.2018 r.).

1* Encyklopedia CSR, portal Odpowiedzialnybiznes.pl (brak daty opubl.), http://odpo-
wiedzialnybiznes.pl/hasla-encyklopedii/spoleczna-odpowiedzialnosc-biznesu-csr/ (dostep
9.09.2018r.).

15 Publikacje FOB, portal Odpowiedzialnybiznes.pl (brak daty opubl.), http://odpowie-
dzialnybiznes.pl/typ-publikacji/raporty-publikacje-fob/ (dostep 9.09.2018 r.).

16 A. Abec, E. Albinska, i in. (red.), Raport: Odpowiedzialny biznes w Polsce 2014. Dobre
praktyki, Warszawa 2015, s. 20.
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etyczne. Tutaj znajda sie takze praktyki dotyczace dialogu z interesariuszami oraz
raportowania danych niefinansowych'’.

Prawa czlowieka to obszar, ktéry dotyczy przestrzegania i poszanowania
praw cztowieka w sferze oddziatywania organizacji. ,Czesto najwieksza mozli-
wo$¢ organizacji wspierania poszanowania praw cztowieka dotyczy wtasnych
operacji i pracownikéw”!® - ttumacza autorzy normy ISO 26000.

Praktyki z zakresu pracy naleza do prawie najliczniej reprezentowanych
w raporcie Forum Odpowiedzialnego Biznesu. W normie zostaje podkreslone ich
znaczenie dla rozwoju spotecznego: ,Tworzenie miejsc pracy, jak rowniez wyna-
grodzenie wyptacane za wykonang prace nalezga do najwazniejszych dziedzin go-
spodarczych i spotecznych, do ktérych organizacja wnosi swoj wktad. Sensowna
i produktywna praca jest podstawowym elementem w rozwoju cztowieka; dzieki
pelnemu i bezpiecznemu zatrudnieniu podnoszone sg standardy zycia”*’.

Srodowisko jako obszar normy ISO 26000 wtacza dziatania przedsiebiorstw
narzecz ochrony przyrody i przeciwdziatania negatywnemu oddziatywaniu. Moz-
na w tych praktykach wymieni¢: troske o bioréznorodnos¢, edukacje ekologiczng,
ekobudownictwo, ekoprodukty, odnawialne Zrdédta energii, recykling, zréwnowa-
zony transport, a takze jeden z najwazniejszych trendéw wsroéd CSR w ostatnich
latach, czyli gospodarke obiegu zamknietego?’.

Uczciwe praktyki operacyjne definiowane s3 w normie jako ,postepowa-
nie etyczne w kontaktach organizacji z innymi organizacjami. (...) dotycza obsza-
row przeciwdziatania korupcji, odpowiedzialnego angazowania sie w dziatalnos¢
w sferze publicznej, uczciwej konkurencji, dziatan odpowiedzialnych spotecznie,
relacji z innymi organizacjami oraz poszanowania praw witasnosci”?t. Odpowie-
dzialna wspétpraca z dostawcami to réwniez kluczowy aspekt w budowaniu
zrownowazonego tancucha dostaw?®2.

17 Tamze, s. 21.

18 Tamze, s. 30.

9E. Albinska, M. Andrejczuk i in. (red.), Raport: Odpowiedzialny biznes w Polsce 2015.
Dobre praktyki, Warszawa 2016, s. 36.

20 Tamze, s. 68-69.

21 Tamze, s. 86.

22 M. Borowska, M. Gorska i in. (red.), Raport: Odpowiedzialny biznes w Polsce 2017. Dobre
praktyki, Warszawa 2018, s. 95.
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Zagadnienia konsumenckie, jak wskazuje tytut, odnosza sie do postepo-
wania wzgledem konsumentéw. W tym obszarze znajda sie praktyki dotyczace
dostarczania rzetelnej, przejrzystej informacji konsumentom. Chodzi w nim réw-
niez o edukowanie i podnoszenie §wiadomos$ci odbiorcéw débr i ustug, odpowie-
dzialng konsumpcje. W tej czeSci znajda sie dziatania zwiekszajace dostepnos¢
produktéw na przyktad dla oséb starszych czy z niepetnosprawno$ciami?.

Zaangazowanie spoleczne i rozwoj spotecznosci lokalnej to ostatni ob-
szar normy ISO 26000. Wtacza caty szereg réznorodnych inicjatyw spotecznych.
Wsrdd praktyk znajda sie m.in. dziatania charytatywno-filantropijne, edukacyj-
ne, inwestycje i kampanie spoteczne, sponsoring i mecenat sztuki oraz kultury.
Obszar zawiera najwiecej praktyk CSR, czynigc z niego najpopularniejszy wsréd
przedsiebiorstw. Nie moga sie do niego ograniczac, co podkreslaja eksperci z Fo-
rum Odpowiedzialnego Biznesu w 15. edycji raportu: ,Cho¢ dziatania w obszarze
zaangazowanie spoteczne i rozwoju spotecznosci lokalnej przynosza namacalne
korzysci dla otoczenia, w ktérym funkcjonuje biznes, dojrzate podejscie do CSR
wymaga dostrzezenia i szukania zamian oraz konkretnych rozwigzan na innych
polach, dla ktérych wytyczne wyznaczyta wspomniana wcze$niej norma”?,

Inny podziat wyznaczajg tak zwane czynniki ESG. Skrét pochodzi od angiel-
skich wyrazow: E - environment; S - social; G - governance i oznacza kwestie $ro-
dowiskowe, spoteczne oraz dotyczace tadu organizacyjnego, ktére powinny by¢
uwzgledniane przez przedsiebiorstwo w niefinansowej dziatalnosci®®.

[ na koniec, dokument wyznaczajacy nie tyle obszary definicyjne, co obsza-
ry wymagajace zaangazowania na drodze budowania $wiata bardziej zréwno-
wazonego i sprawiedliwszego dla wszystkich ludzi na §wiecie. Chodzi o zawarte
w ,Agendzie 2030” 17 Celéw Zréwnowazonego Rozwoju (ang. Sustainable De-
velopment Goals), przyjete przez Organizacje Narodow Zjednoczonych w 2015
roku?®. Ban Ki-moon, sekretarz generalny ONZ, tak okreslat plan: ,Ta Agenda do-

23 E. Albinska, M. Andrejczuk i in. (red.), Raport..., dz. cyt., s. 94-95.

24 E. Albinska, M. Borowska i in. (red.), Raport: Odpowiedzialny biznes w Polsce 2016. Do-
bre praktyki, Warszawa 2017, s. 95-134.

25 N. Cwik (red.), Wspélna odpowiedzialnosé. Rola raportowania spotecznego, Warszawa
2013,s.9.

26 R. Sroka (red.), Analiza tematyczna: Cele Zréownowazonego Rozwoju - plan dziatan
dla ludzi i planety, Warszawa 2015, http://odpowiedzialnybiznes.pl/wp-content/uplo-
ads/2015/10/AnalizaTematyczna_12-0OST2.pdf (dostep 9.09.2018), s. 1.
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tyczy wszystkich ludéw, nikogo nie pomijajac. Jest planem dziatan na rzecz eli-
minacji ubéstwa we wszystkich jego formach na calym $wiecie, nieodwracalnie
i raz na zawsze. Dazy do zapewnienia pokoju i dobrobytu oraz do powstania part-
nerstw, a sedno Agendy stanowig ludzie i nasza planeta. Zintegrowane, powigza-
ne ze sobg i niepodzielne siedemnascie Celéw Zréwnowazonego Rozwoju to cele
dla wszystkich ludéw. Obrazujg one skale, powszechnos$¢ i ludzkie ambicje wyra-
zone w nowej Agendzie”?’.

Zrownowazony rozwoj jest rozumiany nie
tylko w kontekscie sSrodowiskowym, ale takze
spotecznym, jako walka z nieréwnosciami
spotecznymi.

Autorzy ,Agendy 2030” do okreslenia celéw uzyli pojecia ,zrownowazony
rozwoj”, przywotywanego wielokrotnie w artykule, w biznesie stosowanego réw-
nie czesto, co pojecie CSR, czy wrecz zamiennie, na przyktad w tytutach raportéow
niefinansowych?. Posiada jednak szersze znaczenie, przyjete przez Swiatowa
Komisje Srodowiska i Rozwoju w 1987 roku. W raporcie pt. ,,Our Common Futu-
re”? komisja zdefiniowata ,zréwnowazony rozwoj” jako rozwdj, ,ktéry zaspokaja
potrzeby obecne, nie pozbawiajgc przysztych pokolen mozliwosci zaspokojenia
ich potrzeb”*’. Zréwnowazony rozwoj jest rozumiany nie tylko w kontekscie $ro-
dowiskowym, ale takze spotecznym, jako walka z nieréwnoS$ciami spotecz-
nymi. Taka interpretacja wystepuje réwniez w dokumentach Ko$ciota®' i jest
zastosowana w niniejszym artykule.

#” Tamze.

28 Por. Biblioteka Raportéw, Raportyspoleczne.pl, http://raportyspoleczne.pl/biblioteka-
-raportow/ (dostep 27.09.2018).

29 7. Lepko, Wprowadzenie w problematyke konferencji pt. ,Theoria i praxis idei zrowno-
wazonego rozwoju”, w: R. Sadowski, Z. Lepko (red.), Theoria i praxis zréwnowazonego rozwo-
ju: 30 lat od ogtoszenia Raportu Brundtland, Warszawa 2017, s. 45.

30 Swiatowa Komisja ds. Srodowiska i Rozwoju, Nasza wspéina przysztosé, ttum. U. Grze-
lonska, E. Kolanowska, Warszawa 1991.

31Zob. Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate Ojca Swietego Benedykta XVI do bi-
skupow, prezbiterow i diakondw, do o0séb konsekrowanych i wszystkich ludzi dobrej woli
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Omowienie najwazniejszych zatozen koncepcji spotecznej odpowiedzialno-
$ci biznesu postuzy nastepnie do zestawienia wybranych jej elementéw z naucza-
niem Kos$ciota katolickiego. Na tej podstawie dokonana zostanie ocena sp6jnosci
obu obszaréw.

NAUCZANIE KOSCIOLA KATOLICKIEGO A CSR

Kos$ciét jako nauczyciel w kwestiach wiary i moralnosci*> w gtoszonym stowie
nie udziela specjalistycznych rad w zakresie chociazby sporzadzania raportéw
spotecznych. Jednak w swoim nauczaniu, szczegdlnie odnoszacym sie do katolic-
kiej nauki spotecznej, formutuje zasady i twierdzenia, w oparciu o ktére powin-
ny by¢ ksztaltowane relacje spoteczne, polityczne i gospodarcze?®:. Przekazywane
nauczanie odnosi sie do obiektywnych norm ludzkiej moralnosci. Ze wzgledu na
ich uniwersalny wymiar nalezy je wpisa¢ w zasady zycia poszczeg6lnych ludzi,
jak i stosunkéw miedzynarodowych?*. Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice
,Deus caritas est” w nastepujacych stowach opisuje role, jakg w zyciu gospodar-
czym odgrywa wspétczesnie Kosciét oraz wzywa do dyskusji, ktéra ma by¢ wy-
razem troski o dobro cztowieka: ,W trudnej sytuacji, w jakiej dzi$ sie znajdujemy
rowniez z powodu globalizacji ekonomii, nauka spoteczna Ko$ciota stata sie pod-
stawowym wskazaniem proponujacym stuszne kierunki rowniez poza jego gra-
nicami: kierunki te — w obliczu postepujacego rozwoju — powinny by¢ podej-
mowane w dialogu ze wszystkimi, ktdrzy prawdziwie troszcza sie »o cztowieka
i jego Swiat«”3>. Wezwanie Benedykta XVI do dialogu i wspdlnej pracy dla dobra

o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie, Watykan 2009, nr 21; Jan Pawet I, Encykli-
ka Sollicitudo rei socialis Ojca Swietego Jana Pawta Il skierowana do biskupéw, kaptanéw, rodzin
zakonnych, synéw i cérek Kosciota oraz wszystkich ludzi dobrej woli z okazji dwudziestej rocznicy
ogtoszenia Populorum progressio, w: Encykliki ojca Swietego Jana Pawta 11, Krakéw 1996, nr 17.

32 H. Seweryniak, Apologia pokolenia JPII, Ptock 2006, s. 318.

33 Por. T. Borutka, ]. Mazur, A. Zwolinski, Katolicka nauka spoteczna, Jasna Géra 2004, s. 11.

3% Wskazania dotyczgce studiow i nauczania doktryny spotecznej Kosciota w ramach for-
macji kaptanskiej (Dokument Kongregacji Wychowania Katolickiego z 30 XII 1988 r.) 3; cyt.
za: T. Borutka, ]. Mazur, A. Zwolinski, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 13.

35 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est Ojca Swietego Benedykta XVI do biskupdw, pre-
zbiteréw i diakonéw, do oséb konsekrowanych i wszystkich wiernych swieckich o mitosci chrze-
Scijanskiej, Krakow 2006, nr 27.
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cztowieka znajduje odzwierciedlenie w ,Agendzie 2030”. W cytowanych wyzej
stowach Ban Ki-moona réwniez wybrzmiewa troska ,,0 cztowieka i jego Swiat”.

Podstawg spotecznej nauki Kos$ciota jest mitos¢. Z niej rodzi sie odpowie-
dzialnos¢ i zaangazowanie?¢, tak znaczace dla rozumienia CSR, ktore z samej de-
finicji zaktada wziecie odpowiedzialno$ci podmiotéw gospodarczych za dziatal-
no$¢ w obszarze ekonomii, ekologii i spoteczenstwa?”.

Wiecej, Benedykt XVI radykalizuje postepowanie odpowiedzialne: ,Bez
prawdy, bez zaufania i mitosci do prawdy, nie ma $wiadomosci i odpowiedzial-
nosci spotecznej”®, okreslajac nauke spoteczng Kosciota ,»caritas in veritate in

re sociali«: gtoszeniem prawdy mitosci Chrystusa w rzeczywisto$ci spotecznej”*.

Bez prawdy, bez zaufania i mitosci do prawdy,
nie ma swiadomosci i odpowiedzialnosci
spotecznej

Glebokie odniesienie moralne Benedykta XVI przywotuje na mys$l stowa Piu-
sa XI z ,Quadragesimo anno”. W encyklice podkreslat on, Ze btedem jest oddzie-
lanie etyki od ekonomii. Cho¢ zaznaczyl, ze obie ptaszczyzny rzadza sie swoimi
prawami, to prawo moralne powinno znalez¢ oddZwiek w kazdym ludzkim dzia-
taniu®. Jan Pawet II w Oredziu wygloszonym z okazji Swiatowego Dnia Pokoju
w 2000 roku nawet dobitniej zaznacza zalezno$¢ porzadku moralnego i gospo-
darczego: ,Ekonomia, ktéra nie bierze pod uwage wymiaru etycznego i nie sta-
ra sie stuzy¢ dobru cztowieka - kazdego cztowieka i catego cztowieka - w istocie

3¢ Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate..., dz. cyt., nr 2.

37 Por. I. Porczak, Etyka Zawodowa, w: R. Sroka (red.), Etyka biznesu - wokaét kluczowych
zagadnien, dz. cyt., s. 52.

38 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate..., dz. cyt, nr 5.

39 Tamze.

“0Por. Pius XI, Encyklika papieza Piusa XI do czcigodnych braci patriarchéw, prymasow,
arcybiskupéw, biskupow i innych ordynariuszy, utrzymujqcych pokdj i jednos¢ ze Stolicq Apo-
stolskq, takze do wiernych chrzescijan katolikéw swiata Quadragesimo anno o chrzescijarniskim
ustroju spotecznym: 15V 1931 r., Warszawa 2002, nr 42-43.
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rzeczy nie zastuguje nawet na miano »ekonomii«, pojmowanej jako rozumne i do-
broczynne zarzadzanie zasobami materialnymi.”*'.

Ekonomia, ktora nie bierze pod uwage
wymiaru etycznego i nie stara sie stuzy¢

dobru cztowieka - kazdego cztowieka i catego
cztowieka - w istocie rzeczy nie zastuguje
nawet na miano »ekonomii«, pojmowanej jako
rozumne i dobroczynne zarzadzanie zasobami
materialnymi.

Zrownowazony rozwoj

Benedykt XVI w encyklice ,Caritas in veritate” ostrzega przed nieodpowiedzial-
noscig podmiotéw gospodarczych, z ktérych dziatania wynikajg negatywne kon-
sekwencje dla rozwoju Swiata. W tlumaczeniu zostaty uzyte pojecia ,tancuch
podmiotéw darujgcych” i ,fancuch odbiorcéw”. Trudno nie dostrzec w nim ana-
logii do kluczowego pojecia CSR, jakim jest ,odpowiedzialny tancuch dostaw”.
Przedsiebiorstwo spotecznie odpowiedzialne wtgcza zasady CSR do swoich po-
lityk, a tym samym do proceséw dotyczacych zarzadzania tanicuchem dostaw. Te
zasady obejmujg m.in. bezpieczenstwo i higiene pracy, eliminacje korupcji, pracy
dzieci, pracy przymusowej*?. ,Korupcja i bezprawie s3 niestety obecne zaréw-
no w zachowaniach podmiotéw ekonomicznych i politycznych krajéw bogatych,
starych i nowych, jak i w krajach ubogich. Bywa, ze ludzkie prawa pracownikow
nie sg przestrzegane przez wielkie przedsiebiorstwa ponadnarodowe, ale takze
przez lokalne grupy produkcyjne w réznych krajach. Pomoc miedzynarodowa
byta czesto przekazywana niezgodnie z jej przeznaczeniem, zaréwno ze wzgle-

“1Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju (1.01. 2000 r.), Na ziemi pokdj ludziom,
ktorych Bog mituje!, https://opoka.org.pl/biblioteka/W /WP /jan_pawel_ii/przemowienia/
dzien_pokoju_01012000.html (dostep 29.09.2018 r.), nr 16.

*2 K. Mréz, Odpowiedzialni w kazdym ogniwie taricucha dostaw, ,Logistyka a jako$¢” nr
4/2018,s. 49-51.
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du na nieodpowiedzialno$¢ w tancuchu podmiotéw darujacych, jak i w tancuchu
odbiorcow. Ten sam stopien odpowiedzialno$ci mozemy znajdowac posrod nie-
materialnych lub kulturowych przyczyn rozwoju i op6zZnienia w rozwoju”*.

Elementem okres$lajacym spoteczng odpowiedzialno$¢ biznesu obok wy-
miaru etycznego jest rowniez zréwnowazony rozwdj. Przedsiebiorstwa coraz
czesciej zaczynaja dostrzegac zaleznos$¢ polegajacg na tym, ze kurczenie sie zaso-
bow srodowiskowych i spotecznych oddziatuje na przedsiebiorstwa, do ktorych
wzrastania zasoby te sg niezbedne, starajg sie jednoczes$nie przeciwdziata¢ tym
procesom**. Papiez Franciszek przypomina o remedium na wyzysk srodowiska
naturalnego: ,Jesli zblizamy sie do przyrody i srodowiska bez tego otwarcia na
zadziwienie i podziw, jesli nie méwimy juz jezykiem braterstwa i piekna w na-
szej relacji ze Swiatem, to nasze postawy beda postawami wtadcy, konsumenta
lub jedynie wyzyskujacego zasoby naturalne, niezdolnego do postawienia ogra-
niczen swoim doraznym interesom”*°, Papiez podkresla takze potrzebe wypraco-
wania rozwigzan stuzacych planecie, odwotujac sie do zatozen gospodarki obiegu
zamknietego: ,system przemystowy na koncu cyklu produkcyjnego i konsumpcji
nie rozwingt zdolnos$ci pochtaniania i ponownego wykorzystania pozostatosci
i odpadow. Jeszcze nie udato sie przyja¢ zamknietego modelu produkg;ji, ktory za-
pewnitby zasoby dla wszystkich i dla przysztych pokolen, a ktéory wymaga mak-
symalnego ograniczenia uzycia zasobéw nieodnawialnych, pohamowania kon-
sumpcji, maksymalizacji efektywnos$ci wykorzystania, ponownego wykorzystania
i recyklingu. Zaradzenie tej kwestii bytoby sposobem przeciwdziatania kulturze
odrzucenia, prowadzacej do wyrzadzenia szkody catej planecie, ale dostrzegamy,
ze postep w tym zaKresie jest nadal bardzo ograniczony”.

Katolicka nauka spoteczna nie okre$la checi bogacenia sie ztem. ,Gdy przed-
siebiorstwo wytwarza zysk oznacza to, ze czynniki produkcyjne zostaty wtasci-
wie zastosowane”*. Jednak Benedykt XVI przypomina za Pawtem VI o ryzyku wy-

*3 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate..., dz. cyt., nr 22.

* Por. H. Bukowski, W kierunku gospodarki cyrkularnej - rekomendacje rozwoju i imple-
mentacji praktycznych rozwiqzan dla biznesu, bmw. 2018, s. 4-5.

* Franciszek, Encyklika Laudato si’ papieza Franciszka poswiecona trosce o wspélny dom,
Opoka.org.pl z 24.05.2015, https://opoka.org.pl/biblioteka/W /WP /franciszek_i/encykliki/
laudato_si_24052015.html (dostep 5.09.2018), nr 11.

4 Tamze, nr 22.

“7Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus Ojca Swietego Jana Pawta II do czcigod-
nych braci w episkopacie, do kaptanéw i rodzin zakonnych, do wiernych kosciota katolickiego
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nikajacym z ograniczonej perspektywy ekonomicznej. ,Wytaczne nakierowanie
na zysk, jesli zostat Zle osiggniety i jesli jego ostatecznym celem nie jest dobro
wspolne, rodzi ryzyko zniszczenia bogactwa i tworzenia ubdstwa. Rozwoj ekono-
miczny, jakiego zyczyt sobie Pawet VI, miat by¢ taki, by przynosit realny wzrost
obejmujacy wszystkich i konkretnie zréwnowazony”*8.

O tym, ze rozwo6j powinien dotyczy¢ kazdego cztowieka w kazdym zakatku
Swiata, pisat Jan Pawet Il w encyklice ,Sollicitudo rei socialis”: ,rozwdj albo sta-
nie sie powszechny we wszystkich czeSciach $wiata, albo ulegnie procesowi cofa-
nia sie rowniez w strefach odznaczajacych sie statym postepem. Zjawisko to jest
szczeg6lnie znamienne dla natury prawdziwego rozwoju: albo uczestnicza w nim
wszystkie narody $wiata, albo nie bedzie to prawdziwy rozwéj”*°. Podobne pogla-
dy wyrazajg zarzadzajacy najwiekszymi, spotecznie odpowiedzialnymi przedsie-
biorstwami. Nalezy do nich Paul Polman, prezes Unilever. W 2017 roku w wywia-
dzie dla ,Harvard Business Review” méwit: ,,Celem biznesu jest przede wszystkim
stuzy¢ spoteczenstwu. Niemozliwe jest posiadanie silnego, dobrze funkcjonujace-
go biznesu w §wiecie rosnacej nieréwnosci, ubdstwa i zmian klimatycznych”>°.

Dobro wspoélne

Zatem dobrobyt spoteczenstwa wymaga wiekszej odpowiedzialnosci i zaanga-
zowania przedstawicieli wtadz, biznesu, organizacji; uwzglednienia w obsza-
rze dziatan realnych probleméw spotecznych: ,Angazowanie sie na rzecz dobra
wspoélnego oznacza z jednej strony troszczenie sieg, a z drugiej Korzystanie z ze-
spotu instytucji tworzacych z punktu widzenia prawnego, cywilnego, politycz-
nego i kulturalnego strukture zycia spotecznego, ktére w ten sposdéb przyjmuje
ksztatt polis, miasta. Tym bardziej skutecznie kochamy bliZniego, im bardziej an-
gazujemy sie na rzecz dobra wspdlnego, odpowiadajacego réwniez na jego rze-

»51

czywiste potrzeby

i wszystkich ludzi dobrej woli w setnq rocznice Encykliki Rerum novarum, w: Encykliki ojca $wie-
tego Jana Pawta II, Krakéw 1996, nr 35.

*8 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate..., dz. cyt.,, nr 21.

*9 Jan Pawet I, Encyklika Sollicitudo rei socialis..., dz. cyt., nr 17.

50 A. Ignatius, The Opportunity Of Sustainability, ,Harvard Business Review” z 14.11.2017,
https://hbr.org/2017 /11 /the-future-economy-project-qa-with-paul-polman (dostep
9.09.2018).

51 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate..., dz. cyt., nr 7.
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Nastawienie na dialog i wspdtprace z otoczeniem odnosi sie wprost do idei
CSR. Wstuchanie sie w glos interesariuszy pozwala przedsiebiorstwu zdiagnozo-
wac problemy w otoczeniu tym blizszym, ale i dalszym oraz uwzglednia¢ wyra-
zane oczekiwania i potrzeby w dziataniu przedsiebiorstwa, budujac wartosc¢ dla
wszystkich interesariuszy®

Jan Pawet II w encyklice ,Centesimus annus” przypomina réwniez o odpo-
wiedzialno$ci za prawidtowe ksztattowanie cztowieczenstwa. Obok zaspokajania
potrzeb fizycznych cztowieka, nalezy zadbac¢ réwniez o spdjny rozwdj jego catej
osobowosci. ,Dlatego pilnie potrzebna jest tu wielka praca na polu wychowania
i kultury, obejmujaca przygotowanie konsumentéw do odpowiedzialnego ko-
rzystania z prawa wyboru, ksztattowanie gtebokiego poczucia odpowiedzialno-
$ci u producentéw i przede wszystkim u specjalistbw w dziedzinie spotecznego
przekazu; konieczna jest takze interwencja wtadz publicznych”>2,

Przejrzystosc

Nauczanie spoteczne Kos$ciota, posrednio, nawigzuje réwniez do raportowania
spotecznego (niefinansowego) i warto$ci za nim stojgcej - do przejrzystosci®.
Autorzy ,Kompendium nauki spotecznej Kosciota” zauwazaja dynamiczny roz-
woj Swiata finansow, sygnalizujac wieksze ryzyko kryzyséw. Koniecznym staje
sie szukanie narzedzi zapobiegajacych naduzyciom: ,Nagte przyspieszenie takich
proceséw, jak powiekszenie sie funduszy, administrowanych przez instytucje fi-
nansowe, oraz szybki rozwdéj nowych i skomplikowanych narzedzi finansowych
sprawia jak nigdy, ze coraz bardziej konieczne staje sie znalezienie rozwigzan in-
stytucjonalnych, mogacych skutecznie wspiera¢ stabilno$¢ systemu, bez obniza-
nia jego mozliwosci i efektywnosci. Niezbedne jest wprowadzenie zmian ustawo-
wych, umozliwiajacych ochrone tej stabilnos$ci w catej jej ztozonosci, wspieranie
konkurencji pomiedzy posrednikami i zapewnienie jak najwiekszej przejrzysto-

$ci na rzecz inwestorow”>.

52 Por. A. Abec, M. Andrejczuk (red.), Dialog i budowanie relacji z interesariuszami - pod-
recznik dla firm, Warszawa 2014, s. 4-7.

53 Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus..., dz. cyt., nr 36.

4 Zob. M. Przybysz, Etyka w komunikacji kryzysowej w kontekscie nowych mediéw, w: R.
Sroka (red.), Etyka biznesu - wokot kluczowych zagadnien, dz. cyt., s. 125.

5], Kupny (red.), Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota, Kielce 2005, nr 369.
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Benedykt XVI w encyKklice ,Caritas in veritate” réwniez przypomina Kkluczo-
wa dla raportowania spotecznego wartosc¢: ,Wielkim stojagcym przed nami wy-
zwaniem, jakie pojawito sie wobec problematyki rozwoju w tym czasie globaliza-
cji i stato sie jeszcze bardziej pilne z powodu kryzysu ekonomiczno-finansowego,
jest pokazanie, zar6wno w dziedzinie mysli, jak i zachowan, Ze nie tylko nie moz-
na zaniedbywac¢ lub ostabia¢ tradycyjnych zasad etyki spotecznej, jak przejrzy-
sto$¢, uczciwo$c i odpowiedzialno$é, ale rdwniez, ze w stosunkach rynkowych za-
sada darmowosci oraz logika daru jako wyraz braterstwa moga i powinny znalez¢
miejsce w obrebie normalnej dziatalnosci ekonomicznej”>®.

Raporty spoteczne stuza realizacji zatozen spotecznej odpowiedzialnosci
biznesu. Pokazuja wktad przedsiebiorstwa w rozwdj spoteczny i ochrone $rodo-
wiska®’. Stowa zawarte w encyklice ,,Centesimus annus” Jana Pawta II, wydanej
w setng rocznice ukazania sie encykliki ,Rerum novarum” Leona XIII, oddaj3 po-
trzebe wspdlnego dziatania na rzecz poprawy bytu ludzkiego w perspektywie
globalnej: ,Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek pracowac¢ znaczy pracowac z innymi
i pracowac dla innych: znaczy robic¢ co$ dla kogo$”®.

WNIOSKI KONCOWE

W literaturze poswieconej spotecznej odpowiedzialno$¢ biznesu podkresla sie
wktad dorobku nauki spotecznej Ko$ciota w rozwoj koncepcji. Niektorzy badacze
tematu nawet tgcza poczatek CSR z wydarzeniem przetomowym dla nauki spo-
tecznej Kosciota, czyli wydaniem encykliki ,Rerum novarum” Leona XIII*.

Jednak punktéw wspélnych dla obu dziedzin jest znacznie wiecej, co zosta-
to udowodnione w artykule. Od tych najbardziej oczywistych - kwestie etyczne,
po bardziej specjalistyczne - raportowanie danych niefinansowych czy odpowie-
dzialny fancuch dostaw. Tabela 1. ukazuje zdiagnozowane elementy taczace. Po-
zwala jednocze$nie odnies$¢ sie do postawionego na poczatku artykutu celu pracy.
Nalezy oceni¢, ze mamy szeroki zakres zgodnos$ci CSR i nauczania spotecznego

56 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate..., dz. cyt., nr 36.

57 H. Banasiuk, Elementy etyczne w systemie compliance w organizacji, w: R. Sroka (red.),
Etyka biznesu — wokot kluczowych zagadnien, dz. cyt., s. 64.

58 Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus..., dz. cyt., nr 31.

59 A. Drews, Corporate Social Responsibility w sektorze MSP, “Acta Universitatis Nicolai
Copernici. Nauki Humanistyczno-Spoteczne. Zarzadzanie” nr 42(1) 2015, s. 32.
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Kos$ciota. Na poziomie teorii, a niekiedy rowniez rozwigzan praktycznych, CSR
i katolicka nauka spoteczna w wielu punktach sie przenikaja, postulujac podobne,
a niekiedy identyczne zasady, zatoZenia czy rozwigzania (na przyktad zré6wnowa-
zony rozwadj i konieczno$¢ eliminacji nier6wnosci).

Tabela 1. Elementy taczace CSR z nauczeniem Kosciota katolickiego

Zagadnienia z zakresu CSR Odniesienia w nauczaniu Ko$ciota katolickiego
,Agenda 2030”1 17 Celow e wezwanie do dialogu wszystkich, ,ktorzy prawdziwie
Zrownowazonego Rozwoju troszcza sie »o czlowieka i jego Swiat«”®°
dialog z interesariuszami  odwotanie sie do przykazania ,mito$ci blizniego”®*

e angazowanie sie na rzecz dobra wspoélnego i rzeczywi-
stych potrzeb cztowieka®

dziatania edukacyjne e wspolna praca na rzecz spojnego rozwoju cztowieka za-
rowno w sferze materialnej, jak i osobowosciowej %
e ,wielka praca na polu wychowania i kultury”¢*

etyka i ekonomia e ,bledem bytoby twierdzi¢, ze porzadek gospodarczy i mo-
ralny tak s3 od siebie niezawiste i tak obce, iz pierwszy
zupelnie nie zalezy od drugiego”®
e ekonomia powinna bra¢ pod uwage wymiar etyczny i stu-
zy¢ cztowiekowi®®

godna praca / prawa e przestrzeganie przed naruszeniami praw pracowniczych

cztowieka przez przedsiebiorstwa ponadnarodowe i lokalnych
producentow®’

gospodarka obiegu e przypomnienie potrzeby rozwijania i wprowadzania me-

zamknietego tod ponownego wykorzystania i recyklingu®®

ochrona $srodowiska e wezwanie do szacunku wobec $wiata stworzonego i za-

naturalnego chwytu nim®

« ksztattowanie gtebokiego poczucia odpowiedzialnosci
u producentow””?

0 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est..., nr 27.

61 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate..., dz. cyt., nr 7.
2 Tamze.

% Jan Pawet I, Encyklika Centesimus annus..., dz. cyt., nr 36.
¢ Tamze.

% Pius XI, Quadragesimo anno..., dz. cyt., nr 41-42.

66 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju..., dz. cyt., nr 16.
7 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate..., dz. cyt.,, nr 22.
% Franciszek, Encyklika Laudato si’.., dz. cyt., nr 22.

% Tamze, nr 11.

70 Jan Pawet Il, Encyklika Centesimus annus..., dz. cyt., nr 36.
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odpowiedzialna konsumpcja e konieczno$¢ ,postawienia ograniczen doraznym
interesom””?!
e ,przygotowanie konsumentéw do odpowiedzialnego ko-
rzystania z prawa wyboru”’?

odpowiedzialno$¢ spoteczna e odpowiedzialnos$¢ spoteczna nie istnieje ,bez prawdy, bez
zaufania i mito$ci do prawdy””?

odpowiedzialny taricuch e zwrdcenie uwagi na dopuszczanie sie nieodpowiedzial-

dostaw nosci w ,w tancuchu podmiotéw darujacych, jak i w tan-
cuchu odbiorcéw”, cho¢ gtéwnie w kontek$cie pomocy
miedzynarodowej’*

przejrzystosc¢ / raporty e nie mozna zaniedbywac zasady przejrzystosci szczegélnie

niefinansowe w kontekscie procesu globalizacji’”®

e wezwanie do znalezienia rozwigzan zapewniajacych
przejrzysto$¢ na rzecz inwestorow’®

wspotpraca wtadz publicz- e wprowadzenie zmian ustawodawczych stuzacych stabil-
nych z biznesem nosci gospodarki”’

wspolna praca na rzecz spéjnego rozwoju cztowieka za-
rowno w sferze materialnej, jak i osobowosciowe;j’®

zrownowazony roz- rozwo6j ekonomiczny powinien przynosic ,realny wzrost

woj / przeciwdziatanie obejmujacy wszystkich””®

nieréwnoscig koniecznos$¢ ,,maksymalnego ograniczenia uzycia zasobéw
nieodnawialnych”8°

Zrédto: Opracowanie wtasne na podstawie wyzej oméwionych zagadnier.

Na uwage zastuguje rowniez najbardziej wspélny element, wokét ktérego
toczy sie poérednio artykut. Zrédtem i fundamentem nauczania Kociota katolic-
kiego oraz spotecznej odpowiedzialnosci biznesu, co zostalo pokazane na przy-
ktadzie cytowanej literatury, jest cztowiek. Jego dobro i potrzeby staja niejako
w centrum wspoétczesnego Swiata, a wsrdd tych warto$ci wymienia sie m.in.:

"1 Franciszek, Encyklika Laudato si’.., dz. cyt., nr 11.

72 Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus..., dz. cyt., nr 36.

73 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate..., dz. cyt., nr 5.

74 Tamze, nr 22.

75 Tamze, nr 36.

76 ]. Kupny (red.), Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota, Kielce 2005, nr 369.
7 Tamze.

78 Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus..., dz. cyt., nr 36.

79 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate..., dz. cyt., nr 21.

80 Franciszek, Encyklika Laudato si’.., dz. cyt., nr 22.
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rozwdj osobisty i zawodowy cztowieka, godna praca i ptaca, dostep do nieza-
nieczyszczonego Srodowiska i zasobéw natury. Na te aspekty ma wplyw Kosciét
w wymiarze moralnym i duchowym, biznes z kolei w wymiarze praktycznym,
jako np. producent, ustugodawca, pracodawca. Swiadomos¢ oddziatywania po-
winna rodzi¢ odpowiedzialno$¢ za przyszto$¢ Swiata. To istotna ptaszczyzna dia-
logu miedzy KoSciotem i biznesem. Jak dialog przebiega, formy angazowania sie
Kos$ciota i osiggniecia na tym gruncie mogtyby podlega¢ odrebnej analizie. Podob-
nie, jak wptyw Kos$ciota pod wzgledem etycznym na biznes.
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