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Koncepcja integralnego rozwoju osoby wedtug
Karola Wojtyly kluczem do rozumienia dramatu
moralnego czlowieka

Karol Wojtyla’s concept of integral development of
a person - the key in understanding moral drama of a man

STRESZCZENIE:

Celem artykutu jest ukazanie znaczenia
koncepcji integralnego rozwoju osoby wedtug
Karola Wojtyty dla rozumienia dramatu
moralnego cztowieka, ktory niejednokrotnie
staje wobec konfliktu wewnetrznego
przyjmujacego posta¢ dramy. To, co ,dzieje
sie” w cztowieku i to, co z nim ,dzieje

sie”, stanowi warto$¢ dynamizujaca jego
rozwoj, o ile jego sumienie jest wtasciwie
uksztattowane i jest on zdolny do refleksyjno-
-konstruktywnego przezywania siebie

w przestrzeni dramowej wlasnego ,teatru
wnetrza”.
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WPROWADZENIE

ABSTRACT:

Article is aimed at showing the meaning
of concept of integral development of

a person according to Karol Wojtyta for
understanding man’s moral drama. The
man often faces up the inner conflict that
takes the shape of drama. What happens
in man and what happens with man

is a value that makes his development
dynamic, provided that his conscience is
appropriately formed and he is able to
experience himself in his drama space of
own “interior theatre” in reflective and
constructive way.
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Przedstawienie koncepcji integralnego rozwoju osoby wedtug Karola Wojty-
ty jako klucza do rozumienia dramatu moralnego ma na celu wytonienie istot-
nych uwarunkowan popeinianego czynu w $wietle antropologiczno-aksjologicz-
nym oraz psychologiczno-pedagogicznym. Wymaga tez wskazania na pozytywne
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i negatywne dynamizmy ksztaltowania sie srodowiska wewnetrznego cztowieka.
Realizacja tego celu sktania ku odniesieniu sie do zagadnien nadajacych tej kon-
cepcji interdyscyplinarnego charakteru. S3 nimi:

e personalistyczna teoria integralnego rozwoju i wychowania Stefana Ku-
nowskiego, kompatybilna do koncepcji integralnego rozwoju i wychowa-
nia wedtug Karola Wojtyty;

» koncepcja ksztaltowania sie Srodowiska zycia wewnetrznego w ujeciu Ka-
zimierza Dabrowskiego;

e ujecie moralnej tozsamosci samego siebie wedtug Daniela K. Lapsley’a
i Darci Narvaez'a;

» ujecie dramy wedlug Grazyny Zielinskie;j.

Analiza wymienionych zagadnien stanowi jedynie zasygnalizowanie podej-
mowanej tematyki, ktérej ujecie wydaje sie by¢ nowatorskie w $wietle dokona-
nego przegladu literatury przedmiotu. Celem niniejszego opracowania jest takze
ukazanie ztoZono$ci istoty dramatu moralnego cztowieka, jego dynamiki, jako Ze
nie jest to bez znaczenia dla osiggania dojrzato$ci moralnej. Realizacja wspomnia-
nych celéw implikuje konieczno$¢ postawienia problemu badawczego. Zawie-
ra sie on w pytaniu: czy koncepcja integralnego rozwoju wedtug Karola Wojtyty
moze by¢ traktowana jako ,klucz” do rozumienia dramatu moralnego cztowieka?

Metodami badawczymi, ktéorymi postuguje sie autorka artykutu, sg metoda
analizy oraz metoda syntezy. Analiza dobranych tre$ci umozliwita podjecie préby
stworzenia pojecia dramatu moralnego cztowieka.

CHARAKTERYSTYKA KLUCZOWYCH POJEC

Wskazane powyzej zagadnienia zostang przedstawione w zakresie koniecznym
dla wydobycia znaczenia dramatu moralnego cztowieka, zwtaszcza w kontekscie
pedagogicznym.

Podstawowym pojeciem wymagajacym odniesienia sie jest pojecie osoby.
Mieczystaw Rusiecki okresla: ,,0soba ludzka (gr. prosopon, tac. persona) to byt sa-
moistny, rozumny, konkretny i doskonaty. Zdanie «cztowiek jest osobg» oznacza,
Ze jest on kim$ racjonalnym, obdarzonym mozliwos$cig intelektualnego poznania,
a wiec otwartym na prawde. Dzieki tej mozliwosci nie tylko zdobywa szczegoto-
wa wiedze o zjawiskach, ale rowniez wykrywa ich cechy ogélne oraz prawidtowo-
Sci (prawa, zasady) zachodzace miedzy nimi. Nastepnie, systematyzuje wiedze,
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tworzy nauke, zdobywajac przy tej okazji wielorakie umiejetnosci i sprawnosci.
Jest w stanie ujac catoksztatt osiggnietej wiedzy w ogo6lng wizje zwang $wiato-
pogladem”. W rozumieniu Wincentego Granata ,integralna osoba ludzka jest to
jednostkowy, substancjalny i catkowity podmiot cielesno-duchowy, zdolny dzia-
ta¢ w sposéb rozumny, dobrowolny i spoteczny w celu harmonijnego ubogacenia
siebie i ludzkosSci w zakresie catego bytu”2 Syntetyczne ujecie osoby przedsta-
wia miedzy innymi Alina Rynio piszac, ze ,osoba jest kim$ jedynym, niepowta-
rzalnym, kim$ kto posiada «wnetrze», przezywajacym swoje czyny, doznania,
a przede wszystkim swojg wlasng podmiotowo$¢”? Osoba ludzka jest kims odreb-
nym, kim$ kto jest obdarzony niezbywalng godnos$cia, wolnoscig, rozumnoscia,
kims kto afirmuje sie po przez mito$¢, kims kto przezywa siebie, swoje wnetrze
i swoje czyny zewnetrzne, kim$, kogo cechuje ,samoistno$¢, samoswiadomos¢,
samookres$lenie sie (autodeterminacja), unikalno$¢, oryginalno$¢, innos¢, osob-
nos¢ (a wiec niepowtarzalno$¢), nieporéwnywalnos¢, a takze «niezastepowal-
no$¢» (...) wzgledem innej osoby i jej nieprzekazywalno$¢”. Osoba przezywaja-
ca Swiadomie samg siebie wyraza sie w niepowtarzalnym, swoistym ,,wymiarze”
osobowosci, ktéorg mozna w okre$lonym zakresie ujmowa¢ w pewne schematy
i ramy. Biorac pod uwage jej funkcjonowanie na poziomie naturalnym i nadprzy-
rodzonym mozna zauwazyg¢, ze jej ksztattowanie sie przyjmuje swoisty charakter.
Rdznorodne sytuacje Zyciowe umozliwiaja dostrzezenie go réwniez w perspekty-
wie moralno-spotecznej. Antoni Podsiad zauwaza, ze osobowos¢ jest to ,wzgled-
nie trwata struktura $cisle ze sobg wspoétdziatajacych, aktualnych i potencjal-
nych poduktadéw: somatycznego (konstytucja ciata), poznawczego (inteligencja
z systemem pogladdéw i przekonan) oraz motywacyjno-emocjonalnego (potrzeby
biologiczne, spoteczne, psychologiczne, tacznie z systemem uznawanych warto-
$ci, postaw i rél spotecznych) - integrowanych poprzez osrodek wtasnych aktow
psychicznych, zwanych ja”°.

I'M. Rusiecki, Religijnos¢ a dojrzatos¢ osobowa cztowieka (wyzwanie dla polskiego na-
uczyciela na Il tysigclecie), w: T. Gumuta, T. Dyrda (red.), Ksztatfcenie kandydatéw na nauczy-
cieli. Teoria - praktyka, Kielce 2006, s. 63.

2W. Granat, Osoba ludzka. Préba definicji, Lublin 2006, s. 293.

3 A. Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawta I1, Lublin 2004, s. 33.

* M.A. Krapiec, Cztowiek jako osoba, Lublin 2005, s. 119.

5 A. Podsiad, Stownik terminéw i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2000, s. 602.
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W powyzszym konteks$cie mozna przyja¢, ze osobowos¢, pojmowana w kon-
tekscie personalistycznym, jest ,zobowigzana” do nieustannego, dynamicznego
stawania sie dojrzatg, zintegrowana jednostka osobowa. Zobowigzanie to sprzy-
ja aktualizacji wtasnej potencjalnosci rozwojowej. Dokonuje sie ono na drodze
uaktywnienia procesu integracji pozytywnej struktur ja konstytuujacych. Stawa-
nie sie dojrzatej osobowosci zwigzane jest z osigganiem doskonato$ci na drodze
transgresyjnego przetozenia integracji umystowo-wolitywnej i emocjonalnej na
jako$¢ moralng czynu. W tym wzgledzie nalezy wydoby¢ znaczenie pojecia inte-
gracji i integralnego rozwoju. Wedtug Stefana Kunowskiego integracja jest cat-
kowaniem rozwoju, ktéry przyjmuje jako$Sciowa posta¢ zwang dojrzewaniem,
»a polega on na catkowaniu, centralizowaniu zréznicowanych dotychczas cze$ci
sktadowych, ktére zaczynaja sie taczy¢ w catos¢, tworzac nowy uktad rozwinie-
tych juz sktadnikow”.® Integralny rozwo6j mozna okresli¢, jako ,catosciowy ze-
wnetrzny i wewnetrzny rozwoj cztowieka i przystosowanie do zycia wedtug przy-
jetego wzoru”’, jakim jest petnia cztowieczenstwa. Krystyna Chatas twierdzi, ze
»Sprowadza sie on do koordynacji i harmonii sfery fizycznej, psychicznej, ducho-
wej i religijnej w projekcie zycia, zdazajacym do petni cztowieczenstwa. Wskazni-
kiem tak rozumianego rozwoju jest sp6jnos¢ mysli, stowa i czynu zakotwiczona
w dobru osobistym, integralnie zwigzanym z dobrem wspo6lnym”®. Zatem, rozwoj
oznacza ,proces doskonalenia sie cztowieka az do osiggniecia petni cztowieczen-
stwa”. Przebiega etapowo i obejmuje integralnie sprzezone ze soba struktury
osobowosci takie, jak: biologiczng, psychologiczng, socjologiczna, kulturologiczng
i Swiatopogladowo-duchowa, religijng!’. Sprzezenie to polega na tym, ze wpro-
wadzenie jednego elementu zmieniajgcego dotychczasowy uktad jednej struk-
tury (warstwy) powoduje zmiany w materii pozostatych struktur. Totez, zasto-
sowanie jednego bodZca w okre$lonych uwarunkowaniach rozwojowych wobec
jednej struktury powoduje kompleksowe reakcje zwrotne pozostatych struktur.
Moment wprowadzenia elementu zakt6cajacego (pozytywnie badZ negatywnie)
dotychczasowe funkcjonowanie tych struktur powoduje konflikt wewnetrzny,

¢ S. Kunowski, Podstawy wspétczesnej pedagogiki, Warszawa 2000, s. 184.

7 K. Ostrowska, W poszukiwaniu wartosci, Gdansk 1994, s.14.

8 K. Chatas, Wychowanie ku wartosciom wiejskim jako szansa integralnego rozwoju wy-
chowanka, Lublin 2007, s. 11.

? S. Kunowski, Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 182.

10Zob. tamze, s. 193-203.
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ktéry domaga sie rozwigzania. Jego wymiar, natezenie i sita przezycia daja o so-
bie zna¢ na ptaszczyznie aksjologiczno-etycznej, czego wyrazem jest ,wyrazne
ugruntowanie sie nowych wartosci”!!, a w konsekwencji ponowne odzyskanie
jednosci, lecz w innej, wyzszej jakosSci'?.

Waznym czynnikiem wprowadzajgcym cztowieka w te nowa jako$¢ jest wia-
Sciwie uksztaltowane sumienie. Stanistaw Gatkowski podkresla, ze stanowi ono
,Najwyzsza instancje rozstrzygajaca w sprawie decyzji moralnych”!3. Zatem, moz-
na przyjac, ze sumienie warunkuje jako$ciowy przebieg rozwoju moralnego czto-
wieka; inicjuje jego nowa jako$¢ zycia poprzez umozliwienie mu do$wiadczenia
dramaturgii wewnetrznych zmagan w przestrzeni dokonywanych rozstrzygnie¢,
wyboréow i decyzji. Te przestrzen wewnetrzng mozna nazwac przestrzenia dra-
my, przestrzenig dramatu rozgrywajacego sie zawsze w cztowieku, ktory pragnie
osiggnac¢ swoj ideal osobowosciowy zgodnie z wlasng tozsamoscia moralng!.
Darcia Narvaez i Daniel K. Lapsley zauwazajg, Ze moralna tozsamos¢ osoby po-
jawia sie wowczas, gdy kategorie moralne postepowania sg fundamentalne, cen-
tralne i wazne dla zrozumienia samego siebie. Znajdujg uzasadnienie w podejsciu
kognitywno-spotecznym wskazujagcym na konieczno$¢ analizy przebiegu rozwoju
moralnego'®.

Aby czytelniej naswietli¢ te wewnetrzng dramaturgie niejednokrotnie redu-
kowang w aspekcie zewnetrznych przejawoéw zachowan, zewnetrznych postaw,
koniecznym jest uchwycenie adekwatnego rozumienia dramatu i dramy w ich im-
manentnym wymiarze. Krystyna Pankowska, piszac o dramie, zauwaza: ,w kaz-
dym cztowieku bowiem, w jego psychice, juz od pierwszych lat Zycia, nieustannie
odgrywa sie naturalna drama wewnetrzna, improwizowany trening zyciowy rol
i sytuacji”®. Drama wewnetrzna, w ktorej ,Ja” idealne w najgtebszej swojej isto-
cie wchodzi w konflikt z ,Ja” realnym, rodzi nowe doSwiadczenie, ktére podlega

11'K. Dgbrowski, Osobowos¢ i jej ksztattowanie poprzez dezyntegracje pozytywngq, Warsza-
wa 1975, s. 45.

1270b. tamze.

13 S. Gatkowski, Rozwdj i odpowiedzialnos¢. Antropologiczne podstawy koncepcji wycho-
wania moralnego, Lublin 2003, s. 218-221.

14Zob. D.K. Lapsley, D. Narvaez, Moral identity. Moral Functioning and the Development of
Moral Character, w: D.M. Bartels, Ch.W. Bauman, L.J. Skitka, D.L. Medin (red.), , The Psychology
of Learning and Motivation” 2009, Vol.50, s. 246.

15 Tamze, s. 246-247.

16 K. Pankowska, Edukacja przez drame, Warszawa 1997, s. 7.
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warto$ciowaniu i osagdowi moralnemu. W tym $wietle ujecie dramy przez autor-
ke wydaje sie by¢ adekwatne. Wedtug niej ,Drama to przede wszystkim swoisty
sposéb urzeczywistniania istoty cztowieka, wyrazajacy sie w nieustannej probie
zycia, przebiegajgcej w ludzkiej psychice”?’. Warto dodac¢, ze drama, w szeroko ro-
zumianym sensie, stanowi nieodzowny element, a nawet czynnik kreujacy $ro-
dowisko zycia wewnetrznego czlowieka. Jej transformacyjny charakter nasuwa
konieczno$¢ zanurzenia sie w refleksji nad wtasnym istnieniem w relacji dialo-
gicznej nie tylko z samym sobg, ale z innymi, Swiatem i Bogiem. Relacja ta wy-
dobywa znaczenie dialogu w ksztattowaniu srodowiska zycia wewnetrznego pod
warunkiem, Ze jest on autentyczny. Janusz Kujawinski pisze: ,autentyczny dialog
jest najlepsza metodg ksztattowania cztowieka w cztowieku”!®. Romuald fuka-
szyk podaje, ze dialog to ,rozmowa majgca na celu wzajemne konfrontacje i zro-
zumienie pogladow, a takze wspotdziatanie w zakresie wspoélnego poszukiwania
prawdy, obrony wartosci ogdlnoludzkich i wspotpracy dla sprawiedliwosci spo-
tecznej i pokoju. Zaktada uznanie godnosci i wolno$ci kazdego cztowieka i jego
prawa do wyrazania wiasnych pogladéw (nawet obiektywnie btednych) z ra-
cji Swiatopogladowego pluralizmu, wolnosSci sumienia i religii oraz tolerancji”*’.
Umiejetno$¢ prowadzenia dialogu personalistycznego na kazdej ptaszczyZnie zy-
cia owocuje konstruktywnie dokonujgcymi sie zmianami, ktére mozna okreslic¢,
jako wartos$ciowe.

Zgodnie z powyzszym mozna przyjac, ze drama, rozumiana w kontekscie
aksjologiczno-etycznym, staje sie konstruktywno-twoérczym no$nikiem warto-
Sciowych tresci woéwczas, gdy dialog w niej stosowany przyjmuje postac¢ eduka-
cyjna (a nade wszystko wychowujaca), a jej uczestnicy poddaja te tresci refleksyj-
nej analizie. Refleksja?® towarzyszaca dramie ubogaca kazdego z nich, co wydaje
sie uzasadnione w Swietle jej ujecia przez autorke niniejszego artykutu. Zgodnie
z nim, ,refleksje mozna okresli¢, jako wewnetrzny, aktywny, dynamiczny proces
obejmujacy cztowieka w jego integralnej strukturze. Proces ten ujawnia jako$¢ tej
struktury w czynie osoby, ktory zakorzeniony jest w konkretnym doswiadczeniu
majacym miejsce w konkretnym czasie. Wiedza ptynaca z tego doswiadczenia,

17 Tamze, s. 32.

181, Kujawinski, Ewolucja szkoty i jej wspotczesna wizja, Poznan 2010, s. 63.

9 R. Lukaszyk, Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1989, s. 1258.

20Zob. J. Amulya, What is Reflective Practice?, w: ,Community Science”, Gaithersburg, MD
20877, May 2011, s. 1-5.
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ktéremu towarzyszy refleksja wymaga odpowiedniego uksztattowania i takiego
ukierunkowania, by stuzyta osobistemu i spotecznemu dobru i stymulowata pro-
ces wzrastania cztowieka ku pelni jego cztowieczenstwa”'.

Tak pojmowana refleksja wpisuje sie w istote dramy. W podejsciu pragma-
tyczno-aksjologicznym, moze petni¢ funkcje kontrapunktu, uaktywniajacego i dy-
namizujgcego integralny rozwdj osoby. Drama znamionujaca sie refleksyjnoscia
umozliwia dotarcie do ,jadra” samego siebie, do gtebi doswiadczenia samego
siebie wobec wtasnych przekonan, sagdéw itd. Grazyna Zielinska pisze: ,Drama
wymaga refleksji, namystu, czasu na kontemplacje, na dialog z samym soba. Bez-
ruch tez jest forma ruchu. W sytuacji przezywania dramy wewnetrznej, swojego
osobowego «Teatru Wnetrza», w indywidualnych zmaganiach w rozwigzywaniu
konfliktéw niezbedne sg spokdj, rozciggniecie w czasie, spowolnienie. Zatrzy-
manie-trwanie wydaje sie wrecz niezbedne. Dla dramy i jej celow najwazniejsze
jest doprowadzenie do intencjonalnych wyboréw dobra, ktére wymagaja namy-
stu, przezy¢, emocji. Dlatego gtebokie warstwy zycia emocjonalnego daja wiek-
szg szanse do wiekszego uwydatnienia sie intencjonalnego charakteru odno$nych
przezy¢”?. Tego rodzaju dramowa intencjonalnos¢, zakorzeniona w postepowa-
niu moralnym cztowieka?, moze stanowic jeden z czynnikéw determinujgcych
wychowanie moralnego sumienia. To, jak jest ono uformowane, zapewne nie po-
zostaje bez znaczenia dla immanentnie przezywanego dialogicznego spotkania
z sobg samym, co zostanie naswietlone przy analizie koncepcji integralnego roz-
woju wedtug K. Wojtyty.

Gtebsze, analityczne podejscie do dramy implikuje konieczno$¢ zatrzymania
sie nad stowem dramat. Encyklopedia Powszechna podaje rézne rozumienia dla
okreslenia pojecia dramatu w jego odstonach: literackiej, liturgicznej, muzycz-
nej i satyrycznej. Istotnym elementem pojecia dramatu jest jego literackie ujecie:
»operuje dialogiem jako podstawowg forma podawcza: jako tekst dramat pozo-
staje cze$cig literatury, natomiast w realizacji scenicznej, stanowigc jej element
podstawowy, nalezy do $wiata teatru; od epiki i liryki rézni sie realng nieobec-
noscig nadrzednego podmiotu literackiego oraz peing autonomia wypowiedzi

21Zob. M. Szymanska, Transformative creativity in teacher formation. A pedagogical ap-
proach, Krakéw 2017, s. 130.

22 (. Zielinska, Filozofia dramy w procesie twdrczym, t. 1. Krakéw 2013, s. 29.

23 S. Kunowski, Wartosci w procesie wychowania, Krakéw 2003, s. 46.
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i dziatan postaci; strukture jezykowa dramatu tworza: tekst gtéwny (dialogi i mo-
nologi postaci) oraz tekst poboczny, tzw. didaskalia”**.Takie ujecie dramatu wy-
daje sie by¢ w pewien sposéb kompatybilne z powyzej ukazanym rozumieniem
dramy, jej znaczeniem dla integralnego rozwoju cztowieka. Osadzenie takich
elementdw, jak: dialog, monolog, tres¢, teatr, przekaz ,poboczny” czy autonomia
w refleksji nad doswiadczeniem przezywanym przez osobe w konkretnej sytuacji
zyciowej niejednokrotnie wywotuje dylemat moralny. Ujecie go w kategorii dra-
matu utatwia podjecie sie préby stworzenia interdyscyplinarnej definicji drama-
tu moralnego cztowieka, umocowanej w powyzszym rozumieniu dramy. Drama
bowiem, pojmowana na gruncie aksjologicznym, etycznym, pedagogicznym czy
tez psychologicznym, stanowi wazny punkt odniesienia do dramatu moralnego
cztowieka. Dramat moralny pojawia sie, gdy cztowiek doswiadcza sytuacji dra-
mowych w dokonywanych wyborach, podejmowanych decyzjach i spetnianym
czynie, ktéry angazuje emocje, wole i intelekt.

W $wietle powyzszych tresci zostato przyjete, ze dramatem moralnym czto-
wieka jest dialogiczno-monologiczna dramowa aktywnos¢ ,teatru wnetrza”, uwa-
runkowana biologicznie, psychicznie, spoteczno-etycznie, kulturowo i duchowo.
Podlega ona procesowi doskonalenia, ktérego jako$¢ uwarunkowana jest wtasci-
wie uksztattowanym moralnie sumieniem. Procesowi temu towarzyszy gteboka
refleksja nad do$wiadczeniem samego siebie w relacji do innych, $wiata i Boga.
Sens tak sformutowanego dramatu moralnego zostanie ukazany w analizie kon-
cepcji integralnego rozwoju osoby wedtug Karola Wojtyty.

DRAMAT MORALNY CZLOWIEKA W SWIETLE KONCEPCJI INTEGRALNEGO
ROZWOJU OSOBY WEDLUG K. WOJTYLY

Koncepcja integralnego rozwoju osoby wedtug K. Wojtyty kryje w sobie niewy-
czerpujace sie bogactwo przestrzeni dramowej, gdzie rozgrywa sie dramat mo-
ralny cztowieka. Wydobywa ona interdyscyplinarny aspekt rozumienia kim jest
osoba, co sie w niej dzieje, z nig dzieje i przez nia dzieje w sposéb swiadomy, pod-
$wiadomy i nieSwiadomy. Jej fundamentalny, fenomenalny i immanentny wymiar
znajduje odzwierciedlenie w publikacji Osoba i czyn autora, ktéry ukazuje w niej
zwrotny, dwukierunkowy przebieg progresji rozwojowej osoby, ,ktéra przez czyn

24 M. Karolczuk-Kedzerska (red.), Encyklopedia Powszechna, t. 2, 2003, s. 322.
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sie ujawnia”?. W niej to jednoczesnie dokonuje sie transformacja dotychczaso-
wych przekonan, postaw ksztattujacych obraz swiatopogladowy osoby na siebie,
innych ludzi i $wiata, na drodze do$wiadczenia wewnetrznego i zewnetrznego,
podlegajacego internalizacji. Przestrzen, w ktorej dokonuje sie ta transformacja
stanowi pewnego rodzaju ,scene” autentycznego teatru zycia, ktérego punktem
centralnym jest rozgrywajacy sie hybrydowo dramat moralny cztowieka. Tu juz
nie ma miejsca na zaktadanie masek zyciowych rdl, tu dokonuje sie ,stawanie”-
pojawia sie ,,suppositum”, co wyraza wtasnie koncepcja integralnego rozwoju we-
dtug K. Wojtyty.

Autor podaje: ,Cztowiek jako osoba jest ukonstytuowany w znaczeniu meta-
fizycznym jako byt poprzez wtasne suppositum: jest tym, ktéry od poczatku ist-
nieje i dziata, chociaz dziatanie w petni ludzkie (actus humanus), czyli czyn, poja-
wia sie dopiero na pewnym etapie jego rozwoju”?®. Wtedy to dochodzi do pewnej
synchronizacji psychiczno-duchowej, spoteczno-kulturowej osoby z czynem, ro-
zumianym w kontek$cie dokonujacej sie integracji, posiadajacej ztozony charak-
ter?”. Karol Wojtyta pisze: ,Czyn ludzki zawiera w sobie wielo$¢ i réznorodnosé
dynamizméw wiasciwych somatyce oraz psychice, i wtasnie w stosunku do nich
stanowi nadrzedng dynamiczng jedno$¢. Na tym polega integracja osoby w czy-
nie - integracja jako aspekt komplementarny w stosunku do transcendencji”?®
umozliwiajgcej przejscie ,granicy pomiedzy «dzianiem sie» a «dziataniem»”?’,
czego egzemplifikacjg moze by¢ analiza dramatu moralnego cztowieka dokonana
w dziele Brat naszego Boga®°.

Rozumienie koncepcji integralnego rozwoju cztowieka w powyzszym Swietle
sprzyja gtebszemu, krytycznemu i konstruktywnemu poznaniu siebie, drugiego
cztowieka, Swiata oraz odkrywaniu na nowo Tajemnicy Bozej Mitosci. Dokonuje
sie ono poprzez przezywanie dramatu moralnego witasnego ,bycia” ,tu” i ,teraz”
w perspektywie wiecznoSci i zbawienia. Biorgc pod uwage aspekt transforma-
cji moralnej, rozumianej jako proces progresywnie dokonujacych sie przemian

25 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000, s. 338.
26 Tamze, s. 380.

27 Tamze, s. 231.

28 Tamze, s. 237.

29 Tamze, s. 239.

30 Zob. K. Wojtyta, Brat naszego Boga, Warszawa 2003.
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rozwojowych?®!, pozwala dostrzec przestrzen dramaturgii dojrzewania moralne-
go Brata Alberta. Stopniowo staje sie on Chrystusowym odbiciem mito$ci wobec
bliZnich napotykanych na swej drodze. Malujac portret Chrystusa zatytutowany:
Ecce Homo, dramatycznie maluje Jego wizerunek w swoim cztowieczenstwie. Bo-
le$nie zmierza sie z doSwiadczeniem wtasnej matosci i jednocze$nie z ogromnag
sitg pragnienia, by przekazac jak najlepiej swo6j wewnetrzny, dialogiczny wymiar
spotkania z Bogiem innym ludziom. W sposéb dramowy przezywa siebie, swoje
czyny na poziomie struktury somatyczno-wegetatywnej, psycho-emotywnej, du-
chowej i spotecznej, co jest zgodne z koncepcjg integralnego rozwoju wedtug Ka-
rola Wojtyty.

Odnoszac sie do pierwszej struktury, trzeba zauwazy¢, ze pomimo zmian do-
konujacych sie w organizmie cztowieka w ciggu catego zycia ,0soba nie moze by¢
utozsamiana z ciatem”2 Z racji swej tozsamosci zobowigzana jest do panowania
nad nim, nad swoimi popedami, ktérych dynamika urzeczywistnia sie ,w czynie
i poprzez czyn”**.W strukturze somatyczno-wegetatywnej rozgrywa sie funda-
mentalny dramat moralny najpierw na poziomie rozstrzygania, nastepnie wy-
boru i decyzji skutkujacych w dziataniu i konsekwencjach tego dziatania. Zasieg
tego dramatu, czy tez jego horyzont, zdeterminowany jest rozumieniem prawdy,
dialektyczng interpretacja rzeczywistosci, logiczng argumentacjg i krytycznym
mySleniem3*. Pojawia sie tu znaczenie Swiadomosci i samo$wiadomos$ci wiasnego
ciata. Jak bowiem podaje Karol Wojtyta: ,Cztowiek w szczeg6lny sposéb uswia-
damia sobie, ze je posiada, gdy w dziataniu postuguje sie nim jako postusznym
Srodkiem ekspresji dla swego samostanowienia”?, co wigze sie z koniecznoscig
wziecia pod uwage jego reaktywnosci i zywotno$ci®®. Niejednokrotnie stanowi to
przedmiot jego dramatycznej refleksji nad sensem zycia.

Z jednej strony konstruktywnie przezywa siebie jako podmiotowe ,ja" jako
suppositum, majac Swiadomos¢ jednosci z wtasnym ciatem, z drugiej ,boryka sie”

31 Zob. W. McWhinney, L. Markos, Transformative Education. Across the Threshold, ,Jour-
nal of Transformative Education” 2003, Vol. 1, No 1, s. 20-32.

32 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 245.

33 Tamze, s. 245.

34 Zob. D. Willingham, Critical Thinking: Why Is It So Hard to Teach?, ,American Educa-
tor” 2007, s. 10, www.aft.org/sites/default/files/periodicals/Crit_Thinking.pdf (dostep: 10.
09.20161.).

%5 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 247.

36 Zob. tamze, s. 246-250.
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z problemem wtasnej sprawczo$ci na poziomie funkcjonowania instynktu i po-
pedliwosci, zwlaszcza w zakresie czucia, odczucia cielesnego i wyobrazen zmy-
stowych. Niekontrolowane i ,niewychowane” wyobrazenia ,napedzane wyobraz-
nig” stanowia przeszkode w rozwoju cztowieka, zwtaszcza rozwoju moralnego.
Dlatego tak waznym jest ich wychowanie i reagowanie na nie na poziomie wraz-
liwej struktury psychiczno-emotywnej, odzywajace sie wtedy, gdy wegetacja,
,a Wraz z nig cate fizyczne istnienie (istnienie ,w ciele”), sa zagrozone”*’. Czucie
i odczucie tego zagrozenia odbierane jest w szczegdlny sposob. Zbagatelizowanie
wewnetrznych symptomow i poruszen ostrzegajacych przed czyms$ rozpoznawa-
nym intuicyjnie, jako negatywnym, moze skutkowa¢ bolesnym do$wiadczeniem
zta moralnego wywotujacego niepotrzebne napiecia sprzyjajace dezintegracji
osobowosci®*®. Oddziatuje na czynnik emotywnos$ci oraz woli, ktéra ,przez roz-
strzygniecie czy wybor stanowi zawsze okreslong poznawczo, umystowo odpo-
wiedz na wartos$ci”*°. Z tego powodu zachowanie czujnosci wobec ,poruszen”, ja-
kie pojawiajg sie w cztowieku, moze stanowi¢ swoiste antidotum na ,czyhajace”
wewnatrz i na zewnatrz moralne zto. Uaktywniajgca sie gotowos$¢ do walki we-
wnetrznej o prawde i dobro, umozliwia sumieniu spetnianie jego funkcji. Bioragc
pod uwage ten fakt, warto pamietac, ze emotywnos¢ oznacza ,,swoistg wrazliwo$¢
na warto$ci”*® i utatwia glebsze zrozumienie, czym jest transcendencja osoby
w czynie*'. Wtasciwie wychowana emotywno$¢ wzmacnia dojrzato$¢ woli w czy-
nieniu dobra, nadaje przestrzeni dramowej konstruktywno-twoérczy charakter,
sprzyja budowaniu postawy otwarto$ci na Transcendencje. Emotywnos$¢ w poste-
powaniu Adama Chmielowskiego otwierata go coraz bardziej na wezwanie gtosu
Bozej mitosci ku stuzbie najubozszym. Bez wrazliwo$ci na warto$ci nie potrafitby
na nie konkretnie odpowiedzie¢, nie bytby w stanie dojrzale petni¢ misje caritas.

Przedstawienie struktury duchowej wigze sie $ciSle z koniecznos$cig pod-
kresSlenia znaczenia wspomnianej transcendencji. Jest ona istotnym czynnikiem
integracji osoby w czynie, jej wolnos$ci, powinnosci, odpowiedzialno$ci i prawdy.
Oznacza przekraczanie jakiej$ granicy czy progu w dwdéch wymiarach (podaje

37 Tamze, s. 257.

38 Zob. K. Dabrowski, Osobowos¢ i jej ksztattowanie poprzez dezyntegracje pozytywng,
dz. cyt.

39 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 267.

*0 Tamze.

‘I Tamze, s. 275.
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dwa ujecia transcendencji) poziomym i pionowym. Transcendencja pozioma jest
intencjonalnym przekraczaniem ,granicy podmiotu ku przedmiotowi”*? trans-
cendencja pionowa za$ jest przede wszystkim transcendencja osoby w czynie,
ktéra dokonuje sie ,przez sam fakt wolno$ci, bycia wolnym w dziataniu, a nie tyl-
ko przez intencjonalne skierowanie chcenia w strone wtasciwego im przedmiotu,
wartosci — celu”3. Zatem przez czyn ujawnia sie zdolno$¢ cztowieka do ujmowa-
nia prawdy; rozrdéznienia tego, co jest prawdag a co nig nie jest, nawet gdy przybie-
ra posta¢ prawdy. Autor zaznacza: ,Cztowiek nie jest tylko biernym zwierciadtem,
ktére odbija przedmioty, ale zachowuje w stosunku do nich swoistg nadrzedno$¢
przez prawde; jest to «wyzszo$¢ prawdy» zwigzana z pewnym jakby dystansem do
przedmiotéw, ktéra wpisana jest w duchowa nature osoby”**. Swiadomo$é¢ znacze-
nia prawdy w ocenie prawdziwosci przezy¢ i doswiadczen ksztattuje postawe czuj-
nosci wobec ich autentycznosci, wyzwalajac poczucie odpowiedzialnosci i szcze-
sliwo$ci w spetnianiu siebie i urzeczywistnianiu dobra, ktére go czyni dobrym*.
Dokonuje sie ono stopniowo podczas pokonywania wielu przeszkdd i trudnosci.

Postepowanie oparte na prawdzie i pragnieniu
czynienia dobra zaréwno wewnetrznego,

jak i zewnetrznego wymaga niejednokrotnie
samozaparcia, pokory i ofiary — jak to

miato miejsce w przypadku postepowania
Karola Wojtyty, Adama Chmielowskiego,
Maksymiliana Kolbe i wielu innych.

Jego istote mozna odczyta¢ w przezyciu duszy, ktére ,nie ogranicza sie do
samych tych tresci z wiasciwym im uwewnetrznieniem w cztowieku, ale ogar-
nia w nich i poprzez nie jakby cate duchowe «ja» cztowieka”*. Przezycie duszy

42 Tamze, s. 164.

43 Tamze.

4 Tamze, s. 202-203.
4 Tamze, s. 213-217.
4 Tamze, s. 228.
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kryje w sobie to, co duchowe i cielesne zintegrowane w potencjalno-transcen-
dentalnym Bycie osobowym. Obejmuje tez Bycie dla innych w urzeczywistnianiu
mitosci spotecznej, mitosci blizniego, okreslonej mito$cig Boga do cztowieka. Za-
wiera w sobie catg dramaturgie zycia, czego egzemplifikacjg jest proces tworze-
nia wizerunku Chrystusa w Ecce Homo kontemplowanego przez artyste w jego
wnetrzu.

Wyrazem tej dramowej kontemplacji jest spotkanie wewnetrzne poety
z Chrystusem opisane w Piesni o Bogu ukrytym: ,Miejsce moje jest w Tobie. Twoje
miejsce jest we mnie. Jest to wszakze miejsce wszystkich ludzi. A przeciez nie je-
stem na nim pomniejszony przez wszystkich. Jestem bardziej sam (niz gdyby nie
byto nikogo innego); jestem sam na sam. | zarazem jestem przez wszystkich po-
mnozony w Krzyzu, ktéry na tym miejscu stal. To pomnozenie - a nie - pomniej-
szenie - pozostaje tajemnicy: Krzyz idzie pod prad. Cyfry cofaja sie w nim przed
Cztowiekiem”*’. Nasycenie tego spotkania ma miejsce w Misterium Narodzenia
i Zmartwychwstania Chrystusa, w bogactwie do$wiadczania i przezywania cier-
pienia i chwaty, we wspotuczestniczeniu z Nim i w Nim, z innymi i dla innych. Ono
wtasnie wskazuje na dramaturgie ,teatru wnetrza”, na transcendentny wymiar
przestrzeni dramowej, dzieki ktérej mozna:

e znaleZ¢ sens tego, co wydaje sie pozornie bez sensu;

e odnaleZ¢iuchwycicsie nadziei w sytuacji, gdy wszystko zaprzecza jej obec-

nosci; wskazac¢ na mito$¢ spoteczng wbrew nienawisci i okrucienstwa;

e znaleZ¢ ,skrawek nieba” w do$wiadczaniu ,wszech-otaczajacego” piekia,

jakim byty na przyktad obozy koncentracyjne.

W takim konteks$cie, dostrzezenie wagi dojrzale uformowanej struktury
spotecznej osoby cztowieka, wydaje sie by¢ uzasadnione. Struktura spoteczna
osobowego funkcjonowania cztowieka rozwija sie i doskonali wtasnie w uczest-
nictwie z ,, innymi” w budowaniu wspélnoty*®, ktérej najwyzsza wyktadnig war-
tosci jest wspolne wcielanie w zycie przykazania ewangelicznej mitosci. Przyka-
zanie to jest zaré6wno norma osobowa, jak i spoteczng, a jej urzeczywistnienie
w czynie uzasadnione jest faktem, iz cztowiek bytuje z innymi ludzmi, nawigzuje
z nimi relacje, spetnia sie dzieki uczestnictwu w zyciu wspdlnoty wspotdziatajac

*7 K. Wojtyta, Piesn o Bogu ukrytym, Krakéw 1998, s. 76.
*8 Zob. M. Szymanska, Mitos¢ wychowawcza, w: K. Chatas, A. Maj (red.), Encyklopedia Ak-
sjologii Pedagogicznej, Radom 2016, s. 602.
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z innymi. Karol Wojtyta twierdzi, ze ,przez uczestnictwo rozumiemy tutaj to, co
odpowiada transcendencji osoby w czynie wowczas, gdy ten czyn jest speiniany
«wspolnie z innymi» (...). Jesli odpowiada transcendencji, odpowiada takze in-
tegracji osoby w czynie”*°. Dzieki tak pojmowanemu uczestnictwu cztowiek za-
chowuje swa indywidualno$¢, ubogacajac nig wspoélnote®®, ktéra jednoczesnie
stwarza warunki dla coraz lepszego jego rozwoju, a tym samym do wtasnego
rozwoju. W takim konteks$cie funkcja communionis aedificatio mito$ci wycho-
wawczej®! ma szanse by¢ realizowana. Ona to nadaje uczestnictwu wymiaru
personalistycznego.

Autentyczne uczestnictwo osoby w zyciu wspolnoty nasuwa potrzebe bu-
dowania w niej i z nig postawy solidarnosci, konstruktywnego sprzeciwu, dialo-
gu odrzucajacego konformizm i postawe uniku. Solidarno$¢, jak zauwaza autor,
,0znacza statg gotowo$¢ do przyjmowania i realizowania takiej czesci, jaka kaz-
demu przypada w udziale z tej racji, ze jest cztonkiem okreslonej wspo6lnoty”*2.
Granice podejmowanych i realizowanych dziatann powinny by¢ okreslone zakre-
sem obowigzkow, odpowiedzialnie i rzetelnie spetnianych, bez , przerzucania” ich
na innych cztonkéw wspdlnoty. Obrong dla negatywnych zachowan pojawiaja-
cych sie w niej jest dojrzale okazywana postawa sprzeciwu. Ujawnia ona jakos$¢
rozgrywajacego sie dramatu moralnego w sercu pojedynczego cztowieka i sercu
wspolnoty, ktérg on wspoéttworzy. Karol Wojtyta pisze, ze ,Wspolnota ludzka wte-
dy posiada prawidtowg strukture, kiedy stuszny sprzeciw nie tylko ma w niej pra-
wo obywatelstwa, ale takze takg skutecznos$¢, jakiej dopomaga sie dobro wspélne
z prawem uczestnictwa”*. Aby stuszny sprzeciw moégt zaowocowaé autentycz-
nym dobrem, niezbedne jest podjecie dialogu, ktéry nie unika napie¢, konflik-
tow, walk, ale wykazuje sie dazeniem do realizacji tego, co stuszne i prawdziwe.
Kazdy z uczestnikéw dialogu doswiadcza sytuacji dramowej, ktéra posiada swojg
warto$¢ i nie moze pozosta¢ bez echa dla budowania relacji opartych na jedno-
$ci wspdlnoty. Doswiadczenie budowania jej z innymi poglebia sSwiadomos¢ po-
znawania siebie, innych ludzi, §wiata i Boga. Podlega pozytywnej, klaryfikujgcej
redukcji, ktora jest jasnym, sprecyzowaniem celu realizacji projektu zyciowego

* K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 309.
50 Tamze, s. 316.

51 Zob. M. Szymanska, Mitos¢ wychowawcza, art. cyt., s. 602.

52 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 323.
53 Tamze, s. 325.
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w skali mikro- i makrospotecznej, co zostato odzwierciedlone w dziatalnosci Ka-
rola Wojtyty czy Adama Chmielowskiego - gléwnego bohatera dramatu pt. Brat
naszego Boga.

W rozgrywajacym sie dramacie wewnetrznym
cztowiek przezywa, mniej lub bardziej
swiadomie, bycie sprawca tego, co sie dzieje
Za jego przyczyna.

Autor podaje, zZe: ,jedng postacig dynamizmu cztowieka jest ta, w ktorej on
sam wystepuje jako sprawca, czyli jako swiadoma swego przyczynowania przy-
czyna - i te posta¢ okreslamy w zdaniu «cztowiek dziata». Drugg postacig dyna-
mizmu cztowieka jest ta, w ktorej cztowiek nie jest Swiadom swojej sprawczosci,
nie przezywa jej - i te posta¢ okreslamy zdaniem « (co$) dzieje sie w cztowieku-
»”*%, Te dwie postacie dynamizmu cztowieka pozostajg w pewnej korelacji, kto-
ra w uktadzie cyrkularnym pozwala sie wyjasni¢, wskazujac na dynamizm jego
twérczej sprawczosci. Stajac sie tworcg swego dziatania, a wiec twdrca swego
czynu, ma on wptyw na ksztatt wewnetrznej przestrzeni dramowej, ktéra umozli-
wia mu spotkanie z sobg, drugim cztowiekiem i Bogiem.

ZAKONCZENIE

Koncepcja integralnego rozwoju cztowieka wedtug Karola Wojtyly wydobywa
szczegb6lne znaczenie moralno-duchowego ,stawania sie” cztowieka w Swie-
tle aktualizacji jego potencjalnosci rozwojowej. Pojawiajacy sie dramat moralny
w przestrzeni dramowej niejednokrotnie dotyczy wyboru tego, co jest dobre lub
zte. W niej podejmowane sg konkretne decyzje, co do urzeczywistniania war-
tosci materialnych i niematerialnych w obliczu prawdy i prawos$ci. Ona to staje
sie Zrédiem stymulujagcym postawe gotowosci do ponoszenia skutkéw postepo-
wania w aspekcie odpowiedzialno$ci. Umozliwia Swiadome przezywanie siebie,
jako podmiotu, sprawcy i twércy czynu. Stawia wyzwania moralne dla cztowieka.

54 Tamze, s. 114.
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0d tego, jak zostang one podjete, zalezy jego poczucie: szczesliwosci (jak to uj-
muje Karol Wojtyta), spetnienia lub przegranej. Tu ujawnia sie afirmacja godno-
Sci cztowieka na poziomie indywidualnym i spotecznym. W niej doSwiadcza on
swego dramatu moralnego we wtasnym ,teatrze wnetrza, w ktéorym gtéwna role
gra jego moralne sumienie. Dzieki niemu ma szanse pokona¢ samego siebie na
drodze integralnego rozwoju.
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