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“To See the Invisible” in the Contemporary
Visual Culture

Widzie¢ niewidzialne we wspotczesnej kulturze wizualnej

ABSTRACT: STRESZCZENIE:
Christianity is a religion in which Chrzescijanistwo jest religia w ktérej doko-
the apology of visibility take place, especially nuje sie apologia widzialno$ci zwtaszcza
throuhgh art. Article attempts to answer the poprzez sztuke. Artykut usituje odpowiedzie¢
questions: What shoud be the art, that leads na pytanie jaka powinna by¢ sztuka, ktéra
to God. Article alsow justiifies art as a com- prowadzi do Boga. Uzasadnia takze sztuke
munication dimension of faith. Assumes that jako komunikacyjny wymiar wiary. Przyjmuje
in visual arts theology becomes emboidied zatoZenie Ze w sztukach wizualnych teologia
because it is embedded in what is material. staje sie uciele$niong, bo osadzong w tym,
Art in this approach, becomes a partner of co materialne. Sztuka w takim ujeciu staje
theology in apppealing to the value of beauty sie partnerka teologii w odwotywaniu sie
to the constantly sought-after do warto$ci, piekna, do nieustannie poszuki-
transcendence. wanej transcendencji.
KEYWORDS: StOWA KLUCZOWE:
Faith, visual arts, communication faith wiara, sztuki wizualne, komunikacja wiary
1. INTRODUCTION

In human life and for one’s religiousness, the image is an extremely important
issue. In Spirit of the Liturgy, Joseph Ratzinger notes that “lack of images does
not converge with believing in God’s incarnation. Iconoclasm is not a Christian
option”.! Historically, the approach to images has varied. Images used to be terri-
fying, especially for theologians who argued that they showed more than the mys-
tery allowed. The more popular images got, the more criticized they were. In the

! 1. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, p. 57.
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original period of the Church there were no images but two, though of extreme
importance: the Shroud of Turin and the burial cloth from Jesus’ tomb. We must
not forget that these images are very specific since they belong to a quite different
category of acheiropoieta: “icons created without hands”. The images include an
element of narrative, although they are not stories. But images are comprehensi-
ble only when they are recognized from the perspective of writing. Images show
a human milieu enveloped in the social world. Today, visual images are replac-
ing words to become the prevailing form of expression, which is a kind of return
to the origins, when words evolved from images (in fact the pictographic writing
was first). Thus, we have to do with a situation of words being pushed out by im-
ages. These are the sources of the popularity of visual culture. W. T. ]. Mitchell says
that images are a kind of forms of life, driven by wishes and desires.? Therefore,
images live their own lives, charm, and sometimes mislead. Mass media have giv-
en images omnipotent powers which enabled them to do anything - which is the
reason why they are either blamed or praised.

On the other hand, it is hard to argue with the slogan saying that a “human
is a being that can see” and because of this sense (vision) people organize their
world. Seeing is a natural and permanent aspect of human activity and it must
have its cultural implications because we have continuously been learning to see
and to come to an instant conclusion, we can say that we can see what we know.
It might seem paradoxical - what Mitchell who coined the “pictoral turn” term
has already written about - that seeing is invisible, that we cannot “see what see-
ing means”, therefore we must make it show itself.> Among many functions that
visual culture has is to show the seeing, as Mitchell argues. One should note that
the ways of seeing practically make a functional oneness and one should study it
with this perspective in mind. Studying the visual, an image is not treated only as
a piece of art, but as a socio-cultural fact. Actually, there does not seem to be any-
thing like an autonomous or independent image - what is there is a visual field,
i.e. a dynamic space of relationships between a human being, an image and some
reality, for which the category of looking is fundamental. For Nicholas Mirzoeff
visual culture means intervisuality, a simultaneous performance and interaction

2 WJ.T. Mitchell, Czego chcq obrazy, Warszawa 2013, p. 44.
3 WJ.T. Mitchell, Pokazujqgc widzenie: Krytyka kultury wizualnej, in: Artium Questiones
XVII, Poznan 2006, p. 274.
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of different types of visuality.* It is a demonstration of a political dimension of
what we are doing.® It uses a “visual subject”, i.e. a person whose role is to be
both an eye-sight carrier (independently of their biological ability to see), as well
as a result of some series of different categories of visual subjectivity, which one
could put down as a slogan going as follows: “I am seen and I can see that [ am
seen.”® Visual culture should be construed in the anthropocentric sense since the
human creates images and finds them as meaningful entities in the context of the
external reality. Visual culture extends the scope of studies pushing it beyond the
territories traditionally understood as the realm of art and includes studies on
everyday ways of looking and showing, that is the sphere of our everyday reality
which we have access to on daily basis. Visual culture or image culture should not
be understood as a stationary phenomenon but a dynamic one, as a continuous
process of constructing an iconic environment whose main function is to enable
the symbol-based communication in its broad sense. Visual culture is a metaphor
of the modern reality defining the visual dimension of human activities, it is the
entirety of visual processes that are going on in the society. Also, as some people
suggest, it is a history of art following the history of art, it means that everything
that we can see through members of a given community, it is a presence of art in
the social life that manifests itself in the form of image and its derivatives.” Visual
culture can be analyzed from different angles: the esthetic one as the history of
art; technological as media studies; anthropological; historical and cultural; so-
ciological; philosophical; critical, focused on analysis and interpretation of specif-
ic phenomena of modern art and audiovisual culture; theological - transforming
into visual theology.

2. THEOLOGICAL CASE FOR ART AS A LANGUAGE
FOR COMMUNICATING FAITH

We are living in a culture that is overwhelmed by images. We are living in a world
that is dominated by images. Everything seems to become an icon. Does it mean

* N. Mirzoeff, Podmiot kultury wizualnej, w: Artium Questiones XVII, Poznan 2006, p. 249

> Ibid., p. 252

¢ Ibid., p. 259

7 Frackowiak, M., Rogowski, L. (2009). Badania nad wizualnosciq w perspektywie multi-
dyscyplinarnej. Kwestionariusz Kultury Wizualnej, in: Kultura i Spoteczenstwo, Vol. LIII, No. 4.
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that we can see well enough? Not necessarily. This surplus of image production is
so considerable today that some people say that we actually have to do with the
“disappearance of image”, because in the context of the overproduction of images,
image itself is ceasing to be noticed as such and distinguished from what it is not.
This is the case especially when this seeing concerns a supernatural being that
by its very nature is kept secret and hidden. Nevertheless, we keep asking “Can
one define God?” No one has ever seen God, though He transpires over and over
again, among other things, in our imagination and sensibilities. Can you see Him,
can you see faith? Seeing is an extremely complex human activity which could be
described as “a way of being”, as a human inborn disposition, seeking relation-
ships, a kind of an everlasting longing. In a sense, seeing seems to be then syn-
onymous with faith or, in other words, faith demands to be imagined, otherwise it
is only a pre-faith, a state of longing for the Unexpected. Faith is in need for using
representations, otherwise it is unable to communicate anything. Each and every
image of God is a realization of how close humans are connected with Him. With-
out image, faith loses trust and we cease to differentiate it from the “fear of the
unknown”. Nowadays, we seem to have lost our capacity to be in a relationship
with image, we look at images reserved or do it entirely thoughtlessly: we do not
expect anything from them, interested only in their esthetic value. This happens
because we seem to have lost the ability to appreciate the religious meaning in
today’s images, even more: we do not understand what the sacred is. Drawing on
research and experience, it seems that we are faced with a threat of distorted per-
ception of the sacred in the realm of visual culture, which could be metaphorically
described as the “dissipating sacred”. This refers to uniformity: mixing in com-
ponents from different levels, the higher ones with the lower, lay with religious,
valuable with worthless, bringing them all down to one level of products. This pri-
marily concerns religious content presented in a form that enables reaching out
to the audience that would be as numerous as possible. A problem that this cre-
ates is making the sacred a mass product. It also refers to conformism which puts
too much stress on the sensual (vision and hearing) way of reception in which im-
agination and emotions often obscure the intellectual and spiritual values. In this
way, the addressee lives mainly by impressions and is constantly seeking them,
ideally if they keep growing stronger, without any interest in an integral develop-
ment of their humanity. It makes them perceive the world in a superficial way, hin-
ders interiorization, disables their capacity to live their own lives as a “redeeming
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event”, get on the path of comfort where any ambitious or challenging goals are
plainly not existent. What one can find there, however; is an inclination to follow
the latest fashion, copying shoddy behaviors, referring to bad-taste role-models.
This also refers to a phenomenon of usurping. It concerns ascribing oneself attrib-
utes which one does not have. In the today’s visual culture, people tend to ascribe
themselves the competences of knowing the sacred, which entails interpreting it
in a false way. It is then that untrue beliefs and opinions about religion and ethics
are created. Sometimes this is a consequence of a lack of due diligence in prepar-
ing the creative material, though it is not a rare thing that this is a programmed
activity, bearing attributes of manipulation. Moreover, it concerns a reductionist
approach to the sacred being an abridged, one-sided presentation of reality which
arises from the ignorance about the sacred or religion; It often means reducing
religion to an ideology, faking the real essence of its phenomenon.

Despite these difficulties in the appreciation of seeing and image, we do not
abandon our efforts to keep learning about them. We will never dispose of our
imagination. It is a sphere which calls for being filled up. Therefore, Christianity is
areligion where visibility is praised. Wassily Kandinsky once wrote: “(...) the visi-
ble finds its expression in the invisible, and art is a path leading to God.”® But does
it mean any art? Not the one that construes beauty in the sensual way, that is for
sure, only the one that accepts its metaphysical foundation. The one that is not an
ordinary, superficial experience but a genuine, deep experience. Superficial expe-
riences reduce everything to themselves, “this is us which is the most important”,
whereas it is all about the effort of transgressing oneself (since this is what art is
all about), breaking through the human condition, i.e. forgetting one’s own “self”.
Art is essentially the pinnacle of the cult, refers to the Absolute, but itself it is not
areligion, it is not faith but its expression, neither is it a means to redemption.

Thanks to Pseudo-Dionysius the Areopagite Christian iconography gained its
theological foundations for visualization. He argued that to speak about the invis-
ible and supernatural reality theology adopts a two-fold approach: positive and
negative. In the case of the positive one, it uses analogies and symbolic images,
whereas for the negative one - negations, which undermine the similarities, anal-
ogies and symbols making them relative which leads to a conclusion that the Di-
vine reality is absolutely separated from the world of the visible, entirely different

8 W. Kandinsky, O duchowosci w sztuce, trans. S. Fijatkowski, £.6dz 1996, p. 111.
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from what we are able to imagine or express. In his opinion, one can learn about
God through a silent initiation into an unuttered and inexpressible Mystery which
our minds recognize as darkness or the unknown. The pinnacle of learning is
a mystical experience, which can be achieved through clearing your senses and
mind. On the way to the mystical experience, one needs the intermediation of
symbolic images which need to be left behind only at the very last stage of the
process. All these can be divided into two groups: similar and non-similar ones.
The first ones include God’s Names like: Word, Intellect, Substance, Light, Invis-
ible, Infinite, Unfathomable, etc. , which do not define what God is but what God
is not. The diversity of the symbols which are not similar to one another makes
us rise over the things they conspicuously represent to seek their implicit truth
(hidden like behind a curtain, sub integumentum) that is beyond senses, leading
to clearing our senses.’ The Pseudo-Dionysius’s doctrine was used by Christian
theologians to theologically justify the idea that symbolic images have a character
of revelations, they are meant to present the hidden truth about the invisible real-
ity, and even they radiate energy which for the ones looking for the Divine truth
and sanctity can be helpful on their way to contemplation.

To find a justification for art as a communicative dimension of faith one
should refer to the incarnation of Jesus Christ in whom the invisible presence of
God became “visible” for people. He became an image (eikon) of the Invisible God
(Col 1:15). The Word has become an icon, inspiring the entire Tradition and the
Magisterium of the Catholic Church, to express evangelic truth through images
and deal with visual theology, i.e. not only the one that uses images for their es-
thetic or didactic values (Biblia pauperum) but also the one which explores the
secretive aspects of reality of a person and of their ability to find God. Finding God
in matter (by a symbol/sign/image) the faithful can appreciate a new dignity of
every material thing - be it visual art, architecture, theater, dance, gestures, per-
formance - able to show them the way to the spiritual, eschatological world, and
as a result, to experience faith. Going into raptures over sacred art can help peo-
ple free themselves from the banalization of the popular visual culture saturated
with violence, arrogance, commercialism, loud advertizing and even devastating
pornography. In the history of Christian art, which is as long as Christianity itself,

? Pseudo-Dionysius the Areopagite, Pisma teologiczne, Hierarchia Niebiariska 11, 3, 1999,
p. 235.
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a material sign and the spiritual reality have mingled together, expressing them-
selves in many ways. From the beginning of the Church, along with the naturalism
of the Hellenic and Roman art, a symbolic visual language has evolved, with its
aim being to show the spiritual reality, including a mystic image, through forms,
colors, sometimes abstract configurations, anatomy studies and linear perspec-
tive. This symbolic language (with a fish symbolizing Christ, an anchor - the hope
for the eternal life, a lamb - redemption, etc.) developed in the 3rd century when
due to the persecution of Christians, the communication of the truths of the faith
had to be secured in a special way. This symbolism was especially exploited in the
funeral iconography where pagan symbols were ascribed Christian meanings. In
this way, image becomes another asset in the Christian toolbox used for commu-
nicating the Truth. The catechism of the Catholic Church stresses that apart from
the means of social communication there are also beauty and sacred art that bear
witness to the truth: “Art is essentially a human means of expression. Apart from
pursuing to meet the basic needs of life, it is an opulent source of inner riches
of man. A product of God-given talent and man'’s effort, art is a form of practical
wisdom combining knowledge and skill to express the truth about the reality in
a language comprehensible for the eye-sight and hearing.”*°

Image construed as a language of communication can express the genuine
human nature and therefore it is an instrument of Gospel. More, as John Paul Il
noted: “(...) along with Gospel, art got into history.”'* The way Jesus foretells fu-
ture events, later referred to in the Gospels, is based on drawing pictures (para-
bles) is such that - especially today — we are more likely to see him rather than
hear. It seems that the modern culture expects theology to offer something that
one could call a “visible speech”. Is that possible, however, to “see faith”? If we
use the principle of homogeneity (uniform applicability) of the word and image,
then the answer to this question must only be positive. According to this principle
communicating messages, words and images play the same role of intermediaries
becoming signs or symbols. In theology words and images are forms of interme-
diation in communicating the truth (revelation) or life (grace). Remaining there

10 Katechizm Kosciota Katolickiego, No. 2501, Poznan 1994. See: Konferencja Episkopatu
Toskanii, Nota pastoralna, L vita si e fatta vissibile (Feb 23, 1997), in: http://www.artcurel.it/
Artcurel/religione/liturgiaespaziosacroCRO/notapastoral (Aug 5, 2012).

11 JTan Pawet II, Przeméwienie do uczestnikow Kongresu o sztuce sakralnej, Apr 27, 1981,
in: ,Wiara i kultura”, Rome 1986, p. 115.
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between the communicator and the addressee, they possess the same homogene-
ous function of signifying and their intermediary character allows them to simul-
taneously participate in the world of the communicator and enter the realm of
the recipient, enabling communication. The principle of homogeneity of the word
and image is also found applicable in communicating godly life - grace, in a nut-
shell. With their matter and form, both the word and the sacramental image of an
liturgical event, are homogeneous and complementary in the process of commu-
nication characteristic of the Church.

3.VISUAL ARTS IN COMMUNICATION FAITH

There is a connection between image, or the visual art in particular, and the Chris-
tian faith and the ways the latter one is communicated. In the Christian religious
experience we have to do with the accounts made by the faith and image (art). The
faith not only utilizes the image but also, based on an artistic experience, it devel-
ops, gets supplemented, becomes more transparent and comprehensible through
it. And using the image, the artistic experience may not only be an external carrier
of the Christian faith but also constitute itself as the faith, i.e. as an instance and
form of the Christian faith embedded in history. Obviously, this is possible if we
have to do with faithful artists who want to express the Invisible and the secrets
of the supernatural, even if they do it in the non-religious art, though it seems to
be more effective in the sacred art. Both can be specific “locus theologicus” mean-
ing a source, however intermediary, of theological interpretation. Artists can lead
us to fides ex visu, to looking at faith. It is unique since the visual artistic form re-
fers to the human ability to see, on the one hand, and to the individual act of faith
and experiencing it, on the other. The very communicating of the Revelation is not
done only with words, homiletic statements or dogmatic notions. It is done with-
in the image and through the image. The experience of faith that comes as a result
of listening to the Word, can be, at the same time, looking on. Faith is an act that
appears through listening to the Word, but also though looking at It. Being au-
dible and thus making its transcendence accessible to humans, the Word made
itself visible in the person of Jesus Christ, in whom we have seen God’s glory. The
faith comes with listening ex auditu (Romans 10:17) but also with seeing ex visu.
Jesus himself could see and hear his Father (John 3:32), therefore he is both Log-
os-Word as well as Eikon-Image. Using the image, i.e. visualization, to show God’s
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Revelation can be treated as another way of “writing” Gospel, in fact, this has been
understood that way in the Tradition, especially the eastern one, if painting icons
was actually defined as writing icons.

It also seems worth noting that the theology of image can transform into the
visual theology, going from what is shown to what is perceived. It will be then
a theology of the observer and the light that is necessary to get you from looking
to seeing. Obviously the light means the faith which allows to transform onlook-
ers (spectans) into the ones who have seen (videns). It is the faith that allows to
see the sacred where others have stoped at looking on. To succeed in evangeliz-
ing by reaching out to the agnostic, often nihilistic, world with the message of the
Gospel, one should remodel the concept of looking at both theology and evange-
lization, restoring theology and its message, especially the language of commu-
nication which is often unintelligible for the addressees. Restoring the symbolic
language (replacing the overgrowth of the abstract one) is the right direction fol-
lowing which art and theology will be able to meet and enrich each other. How-
ever, one should avoid overusing images, which often happens in social media,
since it leads to intellectual and spiritual impoverishment. The faith starts with
the Word, which softens the heart, but it is listened to for people to open their
eyes, to see “(...) they were kept from recognizing him “ (Luke 24:16). One listens
in order to learn to see, you see to master the skill of listening. “(...) Then their
eyes were opened and they recognized him, and he disappeared from their sight”
(Luke 24:31). If the Word got embodied, Logos is Eikon at the same time.

Going back to the language of communicating faith in theology, one should
note that at some point in history there came to a crack between theology and
language, since the Christian discourse, i.e. evangelism and interpretation of the
word of God started to use abstract notions, sometimes scholastic, fossilized fig-
ures of speech, a kind of jargon which was in principle inaccessible to the unini-
tiated, whereas there is a need for notions that are familiar for everyone being
part of their everyday experience, there is a need for a greater use of a symbolic
language, one could say “picture language”, which would facilitate to commu-
nicate truths of faith that at times might seem challenging for some people. On
the other hand, it is true that the modern human communicates by means of the
language of media, which is not always compatible with, to put it this way, the
Christian language. The language of media is by nature a language of domina-
tion, cornering the audience, a language of taming, conquering, controlling and
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seducing. The Christian language, on the other hand, is founded on the archetype
of the Word incarnate, it is a language of sacrificing oneself for another person,
a language of being fascinated with love and beauty. The language of the Son-
Logos who sacrifices himself for the community by personal communication and
not by entrapping or seizing people that every now and then one can witness in
the media. The language of media is manipulative, subjective not to say biased.
The Christian language is about preaching the truth about God, the truth must be
objective and directed to everyone, especially the poor and abandoned. It seems
necessary both in culture and the postmodern thought to enrich the language of
theology - with image. Art, especially the one based on images, using symbols
as a “theological structure” can really be the way (though obviously not the only
one) which will allow to combine the contents of faith with the way of commu-
nicating them. John Paul II addresses this issue in his “Letter to Artists”, pointing
out that the Church needs art “(...) since its role is to make the invisible, spiritual,
divine reality become visible and possibly attractive. Therefore, it must apply ac-
cessible forms to communicate things that by themselves are unfathomable. The
unique characteristic of art lies in its ability to present a given aspect of this mes-
sage, transforming it into the language of colors, shapes and sounds, which sup-
port of the intuitive instincts of a person who is looking on or listening to. The
work is done without depraving the message of its transcendent dimension or the
aura of a mystery."!?

4. SEEING MORE IN THE MODERN ART

Can modern visual representations be treated as seeing the invisible? Can the old
neo-platonic vision of Pseudo-Dionysus, per visibilia ad invisibilia - which at the
turn of the 6th century ultimately established the existence of religious art and
which in any phenomenon of earthly reality have seen a reflection of some divine
light and beauty - be nowadays the interpretation of the world of visualizations?
Is it still possible for modern art to transcend and is it able to do so? Does it re-
fer to God, to religious content, to spirituality or is it enclosed in the here and
now, the ephemeral, and the analysis of one’s own means and experience, not an-
swering the deepest human questions, remaining only a tragic reflection of the

12 John Paul 11, List do artystow of Apr 4, 1999, No. 12, Lublin 2006.
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emptiness and absurdity of existence. Modern art can transcend even in the lay
aura of postmodernism but first two fundamental conditions must be met: There
must be sources with an encoded inner theological content (explicit or implicit)
and there needs to be an addressee with a religious mindset, i.e. one that seeks
to read a piece of art in the spiritual way, to see in there references to the Truth,
in a nutshell: one that is ready to climb up the ladder to reach God. Undoubtedly,
visual arts are challenging for modern people, even if these are pieces inspired by
loneliness, suffering or doubts that accompany the modern human. New media
and the entire palette of visual arts are not and cannot be the territory that is re-
served for the profane and inaccessible for faith. There we can also find theologi-
cal places thanks to which one can better understand the history of human seek-
ing God since human experience is not exclusive to sacred places. Dealing with
theology through art, not only the religious one, seems to be well justified, and in
the visual arts theology becomes incarnate since it is grounded on the material
which makes it less unreal. In this respect, art becomes a partner to theology in
referring to the values, beauty and the incessantly sought after transcendence.
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ABSTRACT:

The article contains a theological movie
analysis of the work of Piotr Szulkin, the
“Ga-ga: Glory to the Heroes”. Its aim is to
extract a cryptotheological vision of the world
contained in this movie, by compiling it with
Christian theology, understood as the defined
concept of the world. An important point of
reference will by the postsecular thought,
which sees the hidden choice of theological
nature in even the most secularized way of
thinking. At the outset, an understanding of
the terms of “theology” and “cryptotheology”
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Then, there will be an analysis of time and
spaces in the movie. An application to analyze
the movie concept of the performance of
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there will be an analysis of the concept
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in the concept of R. Girard.
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n this article, a theological and film studies perspective of Piotr Szulkin’s “Ga ga:

Glory to the heroes” is analyzed.! The analysis is to unveil the specific crypto-
theological vision of the world presented in the film by comparing it with Chris-
tian theology understood as a specific conception of the world. In his film, Piotr
Szulkin performed a deep criticism of his contemporary society showing that it is
deprived of anything sacred, rules and truths which could be the beacon for hu-
man life. Consequently, it has become a “lay hell” where life is devoid of any sense
or direction. What is left is only flickering moving pictures locking up people in
a fake reality.

THEOLOGY: A DEEPER ORDER

To begin with, one should stress that the word “theology” is used here in two
senses: broader and narrower. The broader sense of theology refers to its Euro-
pean, Greek beginnings, whereas the narrower one indicates the Christian theol-
ogy - the division into the Western and Eastern traditions and the rise of new
denominations following the Reformation is irrelevant for the analyses, since de-
spite greater disparities in different types of Christianity, they seem to be funda-
mentally compatible in their visions of God, the world and human, which when
analyzing “Ga-ga: Glory to the Heroes” seems to be of special importance. The the-
ology in the broader sense is to mean the way of thinking based on a conviction
that the world is in order - not in chaos. Human life is different from the lives of
other creatures; human life is directed to the transcendent; there is an unchang-
ing, fundamental rule that it is governed by. In The Theology of the Early Greek
Philosophers by Werner Jaeger, the author argues that theology is “a specific crea-
tion of the Greek mind”.? “The god became an issue for Greeks”, says Jaeger, noting
that one should understand the notion of “God” or “deity” not in the Christian,
but the Greek sense - as a primeval, perfect rule that embraces and directs eve-
rything.? It is also worth noting that the early Greek philosophers “treat the pres-
ence of God in the world as something direct and absolutely sure”*, which makes

! ,Ga-ga. Chwata bohaterom”, directed by: Piotr Szulkin, 1985, 84 mins.

2W. Jaeger, Teologia wczesnych filozofow greckich, trans. Jerzy Wocial, Krakéw 2007,
p.- 31.

3 Ibid., p. 260.

*Ibid., p. 230.
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them uninterested in the evidence for its existence; Instead, they are engrossed in
its form and properties.

The new version of the theological thinking is referred to as post-secular-
ism, which finds a hidden theological choice even in the most secularized way of
thinking. Agata Bielik-Robson proposes the notion of “cryptotheology” as a reli-
gious option that unfolds in the modernity in which the institutionalized forms
of religions have already disintegrated, with the dogma in the first place, and yet
it has not lead to an atrophy of faith but - in line with the thought of Charles Tay-
lor - creation of new conditions for harboring religious beliefs.> The fundamen-
tal experience that - according to Bielik-Robson - makes a human unable to ig-
nore the eschatological perspective is the awareness of death described by her as
“non-unrootable negativity”, human’s continuous condition of being unfit for the
reality, slow dying in a course of “incremental deaths”. Christian theology com-
bined this state of being unfit for the reality with the implications of the original
sin which affects all people and remains a secret and painful “stain” on human ex-
istence. Drawing on this experience of negativity, cryptotheology stresses that it
is the source of the need for seeking the meaning, i.e. “an image of life that is other
than the one that is accessible (...) through the direct experience: an augmented,
increased life that would be the real one, a life free from doubts which very much
here and now are springing up in the context of the relentless and undeniable
presence of death.”® This fundamental negativity can be either deepen or leveled,
which makes a definitive limes between different philosophies. Some of them will
treat his human negativity as a new principle of life, that is a “way out” into the
transcendent - “exit” from the world or “a way out” into the immanent, to which
the way is paved with “a liberated imagination”, others will black out the “scandal
of negativity” in favor of a utopian affirmation of fate. The vision of the world by
Piotr Szulkin can definitely be placed as an escape to the “immanent” (a particu-
lar concave image of traditional transcendent ) through imagination.’

Before going on to a thorough analysis of the theology and cryptotheology of
Szulkin’s “Ga-ga. Glory to the Heroes”, we should make a short pause to elaborate
on the meaning of visual theology and the way it analyzes the movie picture in the

5 A. Bielik-Robson, Mysl postsekularna, czyli teologia pod stotem, in: ,Idee” 17 (113) 2008.
http://artpapier.com/index.php?page=artykul&wydanie=66&artykul=1543

¢ Ibid.

7 Ibid.
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attempt to reach its theological meaning. This attempt will be underpinned with
an idea of Witold Kawecki who dedicated a lot attention to the role of image in
theology, stressing that nowadays, in the times of the pictorial turn, it is a natural
way of exploring theology.

First of all, visual theology differs from the theology of image since it does not
focus on the object to be seen, but on the one who looks at it. It analyses the con-
ditions of seeing and learning by means of the eyesight, and on so called “scopic
regime”, i.e. a relationship between seeing and knowing.? The “visual” in “visual
theology” means the way of looking (the way we see and thanks to what we see
the things that we can see) and it mainly refers to the way of designing the image
to be seen. It should then be understood anthropomorphically - people live by
images and through them, they can understand the world.” Obviously, visual the-
ology and the theology based on word function in different ways - each of them
has its own language, meanings, structures of comprehension, etc., but they build
a complementary image of the attempt to capture the transcendent and imma-
nent nature of God, since both approaches are contained in one theology.'°

According to visual theology the image has its own “language” which consists
of a variety of codes, symbols, meanings, narratives, etc., through whose lens it
has to be analyzed. Image, in the first place, highlights the bodily dimension of
man, which often seems to be forgotten about in verbal discussions. Image re-
quires a specific personal commitment to reading it. Greater focus on image could
contribute to a renewal of the language of theology, paying more attention to de-
tails, fate of an individual, a point which the image tends to be all about. When an-
alyzing a movie one needs to combine the competences of a theologian and a film
critic, meaning the sensitivity to different film styles and narratives, the knowl-
edge of the film cultural context and also the ability to identify some specific theo-
logical potential in the film. Theologian-critic’s work could be compared to an Old
Testament prophet who had to read the signs of his times, tell apart the genuine
ones from the false ones, the voice of God from the voice of “idols”, and accept the

8W. Kawecki, Zobaczy¢ wiare, Studium obrazu postrzeganego jako komunikacja wiary
perspektywy teologii kultury i teologii mediow, Krakéw, 2013, p. 15.

 H. Belting, Antropologia obrazu. Szkice do nauki o obrazie, ttum. M. Bryl, Krakéw 20017,
p.12-13.

10R. Reynoso, Expanding Theology: An Argument for Visual Theology, p. 20-21. https://
www.academia.edu/5943556/Expanding_Theology_An_Argument_for_Visual_Theology
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challenge of the need to justify one’s own calling and proving that it was his voice
that was the genuine one. Another difficulty is the need to navigate across differ-
ent disciplines of humanities which serve necessary help in theological analysis
of films. A theologian-critic should be familiar with the fundamental discourses
of modernity and able to assess them, identifying their contexts, since only this
can ensure full appreciation of a film, being to a large extent a product of the main
ideas of its time. Finally, they will also be able to discern if “God speaks to human”
through the film."

Following the description of the different ways of understanding the scope
of theology and defining the status of the visual theology, we can proceed to a de-
tailed analysis of Piotr Szulkin’s film image to explore it for theological and cryp-
totheological tropes.

CHAOS AS A ,,PRINCIPLE”

“Ga-ga. Glory to the Heroes”, the last part of a film tetralogy, like Szulkin’s earlier
films, is not a science-fiction production. They have been mistakenly believed to
belong to this genre because of their props and where they are set. In fact, this is
an outstandingly original cinema, through which the director presents his vision
of human and the civilization. In “Ga-ga. Glory to the Heroes”, Szulkin uses the
code of grotesque to pose the most fundamental questions concerning human-
kind and the shape of human civilization.

The main character, Scope (performed by Daniel Olbrychski) is a perpetra-
tor who under a governmental program for criminals is sentenced to be sent an
unknown planet in order to colonize it. He gets to the planet called Australia 458,
where he is recognized as a hero sent over to accomplish a special mission. He is
supposed to commit a great crime for which he is going to be severely punished by
being impaled, which is to be broadcast as a significant annual media event. This
science-fiction and grotesque convention harbors a rich content of anthropologi-
cal and theological nature, which should be explained analyzing the visual layer
of the film since it seems to be the most significant message of Szulkin’s work.

1'M. Marczak, Kulturowe kompetencje Kosciota w zakresie sztuk wizualnych, ze szczegol-
nym uwzglednieniem filmu, in: Sztuka polska a Kosciét dzisiaj. Analiza sztuki sakralnej w pers-
pektywie Jubileuszu 1050. Rocznicy Chrztu Polski, Warszawa 2016, p. 149.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 31/2017

24



Bartosz Wieczorek, A Crypto-Theological Vision of the World in the “Ga-ga: Glory to the Heroes"..

Almost every Christian theology, which has had the ambition of holistic de-
scription of reality, can be brought down and described by a God-human-world
triada. Obviously, the stresses on its particular components might differ: some
conceptions focus more on God (St. Augustin), others on human (Karl Rahner)
and others still on the created world (St. Hildegard of Bingen). With all this, there
is no antagonistic relationship between any of these realities - it is rather about
focusing on certain aspects. The medieval image below shows the Creator who
with a compass, i.e. mathematics, exact principles and proportions is working on
the creation of the world.*?

In the following considerations, the roles of the created world, human and
God in the Szulkin’s film are to be discussed. Obviously, these questions are not
explicitly stated in the film but the fact that one can find them implies that theo-
logical thinking is a universal way of describing the world and human, reaches the

2 https://en.wikipedia.org/wiki/European_science_in_the_Middle_Ages#/media/
File:God_the_Geometer.jpg
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deepest recesses of human soul, a tool for describing human existence by means
of notions inaccessible for philosophy or anthropology. What is the visual theol-
ogy that one can find in “Ga-ga. Glory to the Heroes”?

The created world meaning nature is totally absent from the Szulkin’s vision.
Nature is nothing critical for understanding humans and their lives which are
lived in an urban reality, artificial spaces created by humans, forbidding any vital
manifestation of life by means of showing the grandeur of mountains, the element
of river or the power of the Sun. In the world that Szulkin shows us, nature has
been entirely restrained, reduced to the role of an insignificant backdrop for hu-
man stories.

Human life intertwined in harmonious laws of nature in the vision of St.
Hildegard of Bingen.'?

The space in which Szulkin’s characters exist - since it is difficult to say that
they truly live - is degenerated, dark, ugly, murky and off-putting. The overwhelm-
ing ugliness, kitschiness and shoddiness of the visible world makes its ontological
status seem to be transient, fleeting, phantasmagoric. Scratched walls, omnipres-
ent litters, dreary corridors, dirty toilet seats make so great an excess of ugliness

13 http://lechbukowski.blog.onet.pl/2008/05/24 /hildegarda-z-bingen/
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that it calls for asking questions about its deeper meaning. Scope lives in a room
that is in so poor a condition that an observer has a feeling that it is an unrealistic
concentration of things in forms that commonly put people off. A dwarf sitting
on a dirty toilet bowl, a broken out pink toilet seat, all of this just next to the bed
seem to be a great representation of this concentration.

The space outside, not presented all too often in the film, does not look any
better, either. What one can see is usually obscured by darkness brighten up by
colorful neons inviting passers-by to step in, promising something more than
what is offered outside but this also turns out to be a trap. The inside of the bar
is as ugly as the outside, the only difference being that it is meant do make an
impression of being something exclusive, better. However, it is only an appear-
ance that deepening the sense of alienation from the space. The picture of the
world leaves an observer without any doubt that we have to do with a degenerat-
ed world, deprived not only of any form of beauty but also - meaning. This world
is neither based on anything, nor meant to mean anything. It exists by the power
of its ugliness and chaos, being a kind of devilish anti-order, washed out of any
traces anything holy.

Let us now take a look at the society that lives on the planet Australia 458,
being in Szulkin’s film an image of Earth seen by the director. Like the Medieval
mystic St. Hildegard of Bingen had a gift of seeing the oneness and harmony of the
world where everything is a beautiful and planned opus Dei, Szulkin shows a pic-
ture of a delusional earthly civilization where violence, stupidity, lawlessness and
chaos rule and incapacitated human individuals live meaningless lives manipu-
lated by massive media events, giving them a substitute of the real life.
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The society on Australia 458 is futurologists’ nightmares come true, a gloomy
dystopia by means of which Szulkin tells us a lot of true things about the contem-
porary world. On this planet, people live dehumanized lives, incapacitated, they
are a pulp society whose authorities by means of the media (mainly television)
provide entertainment and artificial excitement to cater to their lowly instincts.
After all, television is a permanent fact of life for the people of Australia 458.

This is a world in which everything has become entertainment for the public.
People live in dark, dirty rooms, move around narrow, dark streets, eat meals of
undefined consistency; they do not make any communities or bonds, they do not
believe in any values or religion but they are convinced that they are living peace-
ful and comfortable lives.
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The “heroes” who are intended to commit the crimes live in buildings which
make a unique space. Outside it looks like any other building except the color and
the colorful neon “Welcome Hero”. Inside, however, one can see an excessive con-
centration of statues and sculptures - cheap copies and fakes whose role is to
add to an aura of uniqueness to the entire place, whereas, in fact, they seem to be
another sign of emptiness and chaos of the morbid civilization. What also attracts
attention is the generously ornate walls and portals giving an air of an aristocratic
splendor. In reality, this seems to be an unusual visual image of the fall of culture
and humanity. The copies of sculptures and busts are meaningless artifacts whose
function is difficult to define. They seem to be symbols of the ancient magnifi-
cence which today have been reduced to an insignificant prop.

A POSTMODERN GOLGOTHA

In “Ga-ga. Glory to the Heroes”, one can find implicit theological tropes which
should be gathered now in one place to find the Szulkin’s main message which
without theological sensitivity could pass unnoticed.

A priest turns up already in the very first scene - he sees Scope to the place
from which Scope is to fly to the unknown planet. The priest does not provide
spiritual service in the sense his status could imply. He is an ordinary assistant,
smirking and conceited, with a book of Criminal Code under his shoulder instead
of the Bible. This short scene is tale-telling as for the condition of religion on
Earth, from which Scope is about to depart. Religion has become a thing of tradi-
tion, to assist during important events, additional guardian of public order, which
condemns those daring to commit criminal acts. Another grotesque scene with
Scope and the priest is the one in which Scope is “crowned” by having a helmet
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put on, which is to legitimize his mission in the unknown civilization at which he
is bound to arrive.

Having arrived in Australia 458, Scope learns that he is to take part in some
cruel ritual which has been looked forward to by everyone. After committing
a great crime, he is destined to be impaled in public and the entire event will be
broadcast on television. On a huge stadium, where he is to be executed, three
pales have been erected. (In the stand there are big notes reading: “Ordnung muss
sein” and “Dura lex, sed lex”). The pale on the right is for Scope, the left one for
another “hero”, who has also come to Australia 458 from the Earth, but what in-
trigues is the pale in the middle. It is waiting for someone very special, still miss-
ing and looked forward to. Awaited with a great hope and anticipation. The in-
terpretation of this empty pale is to be conducted later, but one can see that we
have to do with some grotesque transformation of a scene that is central for the
western civilization - the crucifixion of Jesus Christ (Look 23:39-43). When Scope
is looking at the attributes connected with his impalement, the references to the
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crucifixion seem even stronger: there is (1) a bat to break tibia; (2) a plaque with
a note to be fixed to the pale (prepared for the middle, absent convict); (3) a whip
for whipping; (4) a syringe with an anesthetic (“In the past, we would use herbs
to kill pain, but now it is obsolete”, says one of the characters on Scope looking at
the anesthetic).

When Scope visits the execution site, everyone is swarming there preparing
everything for the media show. Various groups are practicing their choreogra-
phies, a band are playing, fireworks are going off, lights are being arranged, a re-
porter is forcefully demanding seeing the victim to be. An atmosphere of excite-
ment and forthcoming celebrations is omnipresent. The last theological reference
appears at the end of the film when Scope accompanied by his beloved escape
from Australia 458, setting off to an inhabited planet to start a new civilization.

(L]

“...and having started a new civilization, they lived happily ever after...”
LIFE AS A SPECTACLE

Before going on to an attempt of theological interpretation of Szulkin’s film, first
one should consider its anthropological layer, since it is perfectly in line with
the concept of “society of the spectacle” by Guy Debord. According to Debord
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a spectacle is a creation of the media technology which imposes on people a pas-
sive approach to reality. A true life becomes deprived of the element of reality,
is replaced with an image. Among the attributes of the society of the spectacle
one could list: holding the truth as relative, destruction of history, alienation, pas-
siveness, gargantuan consumerism, all of which leads to an symbolic death of the
society'* - it is worth noting that this description fits well to this insightful film
by Szulkin. “The spectacle appears to be a great positivity, unattainable and im-
possible to be challenged. The only thing it says is that what appears is good, and
what is good - appears.”*® The spectacle takes over individuals’ lives in their en-
tirety. Genuine experience is replaced with media pseudo events. “In all its forms:
news or propaganda, in advertisement or direct consumption of entertainment,
the spectacle makes a model of life that prevails in the society.”*¢

The role of the spectacle in the society is very specific:

It is a reversal of the genuine life (“an autonomous movement of non-living”)

The spectacle is a common sense of isolation of isolated individuals

The spectacle transpires social life, functions as a space and mechanism of
illusion

Instead of experiencing reality in its entirety, the spectacle only offers incom-
plete images

1. The spectacle is a materialized form of ideology which legitimizes further

development of the society of the spectacle.'”

Drawing on Debord’s functions of the spectacle when analyzing Szulkin’s

film, one should point out the following analogies:

2. The “real” life of the people of Australia 458 is focused on the media show
whose role is to “cleanse” their lives elevating them, show “genuine” emo-
tions; in fact, the spectacle distracts the people’s attention from their
real problems, obscures their lives with a generic reality, i.e. Debord’s
“non-living”.

14 G. Debord, Spoteczenstwo spektaklu, Gdansk, p. 113-114.

15 Tbidem, p. 13.

16 Tamze, p. 12.

17 A. Ogonowska, Spoteczenstwo spektaklu: prekursorzy i ich wspotczesne dziedzictwo in-
telektualne, w: ,Przysztosc. Swiat-Europa-Polska”, 2012,nr 1, p. 18.
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3. Despite the excitement and excessive expression which are commonplace
in Szulkin’'s world, in reality no one cares about other people, everyone
goes about focused solely on their own business like the family, who want
to use Scope to get money for purportedly blind daughter (to this end her
mother wants her to “serve” some time in his bed).

4. In Szulkin’s world, people live in a world of illusion being totally unaware
of this: the spectacle has become perfection becoming the fundamental
mechanism guiding and informing the society.

5. In Szulkin’s vision, people cannot appreciate reality, look at it critically,
quite on the contrary: they live on happy with the media images provided;
focusing on details makes a great opportunity for manipulation which is
“invisible” for the public.

6. Entire reality of Australia 458 is focused on continuous legitimization
of the status quo, i.e. it is a regime which controls social life through the
media; the annual festival of impaling criminals convicted for committing
a great crime plays the central role in controlling the public; executing
them in public is to “cleanse” the society and preserve the status quo (“It’s
edifying to see a crime be punished”, says the investigator to Scope).

As it has been shown, the world depicted in Szulkin’s film perfectly reflects
Debord’s model of the society of the spectacle, which is the closed anthropologi-
cal and cultural backdrop for understanding the film, though it does not address
the very essence of things, which calls for using the theological approach. While
in the visual layer of the film, it is a perfect model of society of “individuals with-
out properties”, manipulated by television and popular mass events, there still re-
mains a question of the causes of this state of affairs and possible counter meas-
ures which we could take. Now, it seems that we are due to address the symbolic
nature of the empty space, at the middle pale and consider the causes of the social
and cultural disaster depicted in Szulkin’s film. Is his film a grotesque vision a so-
ciety of the spectacle, deprived of God”?'®

18 1., Gruszewska Blaim, Dystopianising the Dystopian: Piotr Szulkin’s Film Tetralogy, in:
Dystopia(n) Matters: On the Page, on Screen, on Stage, red. F. Vieira, Cambridge 2013, p. 206.
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THE EMPTY SPACE IN THE WESTERN CIVILIZATION

In Szulkin’s film, references to God are not direct. That is why the God-human-
world triada, which was to be a point of reference to spot theological traces in his
film, must remain incomplete unless this absence (the empty place on the pale)
is to be treated as a telling space, calling for the sacred, waiting for rescue. Show-
ing the absence and emptiness as a sense is not a novelty in art, including the
cinematic one. It suffices to say about the painful struggle with God, His being si-
lent, and then the emptiness following His “death” in Ingmar Bergman'’s films. The
closest literary point of reference to this meaningful emptiness is “Waiting for Go-
dot” by Samuel Beckett. Also there, the existence of both main characters who
constantly ponder if it would not have been better if they had hanged themselves,
is closely connected with waiting for Godot who is supposed to change their fates.
However, he never comes. The protagonists are left to themselves, with an empty
world, a life without meaning, a dead tree. The author of “Waiting for Godot” pos-
es there the most fundamental metaphysical and religious questions, since the
old answers have already been obsolete, the old world has crumbled down, and
the human lives without shelter. The essence of the Beckett's drama was aptly
addressed in the Nobel award ceremony speech: “Through literary devices he
showed the misery and suffering of the modern human. This poetic piece hoists
over the barren and devastated Earth resembling begging for mercy on the ago-
nizing humankind, and the gloomy air of his writing - paradoxically - comforts
the desperate and sets the repressed free.'* The Beckett’s drama reflects the pain-
ful self-awareness of the West - the author doubts the redeeming power of the
Western civilization, does not believe that the human can attain happiness thanks
to the works of their thought and hands.

The modern times, deprived of the sacred and the faith in the merciful God,
proved an illusion of the idea of human individuality (guaranteed before by God
who took care for each person), also the sense of the direction and meaning of
human life has dissipated (which before was geared for the Kingdom of Heavens).
This bitter self-awareness of the modern human encapsulated in the figments of
their mind accompanied by a conviction that there is no way out, since history
has again become a closed loop of time.

19 A. Libera, Godot i jego cien, Krakow 2009, p. 69.
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The disappearance of bonds with the extrahistoric reality brought about
a painful “fall” of human in history which is ruled with its merciless laws: power,
authority, and money. Drawing on the thought of E. Voeglin it seems possible to
say that “the loss of the bond with the transcendent leads to the creation of illu-
sory reality, which unleashes demonic forces from the human encouraging wick-
edness and vile acts committed with no burden for their conscience.”*

Szulkin’s film does not leave any illusions - the humankind is committing
a mass suicide (the scene of whales committing suicide, which Scope can see
on TV in his room, is then symbolic). All the values have died: the society is con-
trolled by television which requires bloody shows. The Earth has become an ugly
planet. Szulkin really succeeded in showing this ugly side of life on Earth. The
holy has been replaced with nothing, emptiness.

The director deems his films to be existential, saying: “(...) what is missing in
all of my films is God, these are films about people abandoned by God.” About his
characters he adds: “(...) they would like to have some serious conversation,
a punishment that would take away the sins of the world. It turns out that all this
is impossible, everything is empty.”?! What is there
left for the human to do? An escape from this
world. In the film, there is the symbolic escape of
Scope and his beloved. They choose an uninhabit-
ed planet to get as far as possible from human hor-
rors. This is where one can finish the theological
analysis of Szulkin’s film, concluding that it shows
the consequences of “getting rid of” God from pub-
lic life, which resulted in a slow “demise” of man
and culture, which has drowned in a media specta-
cle pulling down with itself any hope for change or
rescue.

In Szulkin’s film, there is one more crypto-
theological concept, which should be highlighted
for the full appreciation of the film. There is some
hope and a hidden theological option which helps

20K. Dorosz, Bég i terror historii, Warszawa 2010, p. 97.
21 p, Kletowski, P. Marecki, Piotr Szulkin. Zyciopis, Krakow 2012, p. 58.
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reading out deeper layers of the film's message. The crux of the matter there is
the notion of a sacrifice, its meaning and significance. What is the sacrifice ritual
all about? What function does the sacrifice have? Who is going to be the main sac-
rifice which has been looked forward for decades?

The reception at the house of heroes. The middle key is waiting for the main
guest who is yet to come.

Szulkin’s sacrifice is a kind of a scapegoat mechanism described by R. Gi-
rard. The main difference is the fact that the sacrifices in Szulkin’s film are not
innocent, because before the public forces them to commit a great bloody crime,
following which they are publicly executed, with the previous ones experiencing
a fleeting sense of catharsis. The public does not have a false awareness of the
innocence of the people to be sacrificed, which is central to the scapegoat mech-
anism. Compared to the Girard’s idea, in Szulkin’s film, punishing a victim has
a greater theatrical underpinning (theatralization), there is a built-up ceremony
connected with the sacrifice, and most importantly, people are looking forward
to it, longing for real emotions: sorrow, regret, compassion. There is also, absent
in Girard’s concept, a notion of elevation of the victim/sacrifice, who is admired
as an individual who can do more, lives to the full, realizing their will free from
restraint. This is not someone different, strange, unacceptable, thrown away be-
yond the public sphere. In Szulkin’s vision, there is nothing to suggest that follow-
ing the sacrifice the public would actually dramatically change their ways. It also
remains unknown why the sacrifice is made in the first place, which is a very im-
portant issue. The scapegoat mechanism kickstarts following a crime that moves
the public.?? In Szulkin’s film, it is the public that has the victim commit the crime.

Therefore, it becomes obvious that the sacrifice that was to be made by Scope
is false, having no influence on reality, a transfigured, immoral, where the victim/
sacrifice is severely punished for an evil deed to which they have been convinced.
Such a sacrifice has only one meaning: it is to become a spectacle, which , for
a short while, will “brighten up” the emptiness of spectators’ lives, offering them
genuine blood and a show. In their own eyes, they will be able to look better for
this little while, but a permanent transformation will not happen. They will wait
for another show.

22 (...) zbrodnie popetniane na krdlu, na ojcu, na symbolu najwyzszego autorytetu (...)
zbrodnie na tle seksualnym, gwatty, kazirodztwa, sodomie”. R. Girard, Koziot ofiarny, trans.
M. Goszczynska, £6dz 1987, p. 18-19.
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If the sacrifice made on Australia 458 has always been fake, can the person
who is to get impaled in the middle, who is so much looked forward to by the
hoping public, become a genuine sacrifice and redeem the “morbid” humankind?
Who is it going to be? There is even a plaque with a writ on it for them. This ques-
tion does not seem to be answered in a satisfactory way. Maybe there is no person
who could take this role or they have already been around and will never come
back? Maybe this empty pale is a place after a sacrifice that has been rejected and
forgotten by humankind? The pubic still wants it in a way, feeling a kind of meta-
physical anxiety, spiritual void, but they are only able to fill it in with a continuing
spectacle. This spectacle is an Ersatz for the sacrifice.

To sum up it seems worthwhile to get back to Agata Bielik-Robson’s concept
of crypto-theology to see if Szulkin fits in this version of crypto-theology, which
puts emphasis on the fundamental negativity of the human life, offering a diver-
sion into “immanence”. Szulkin notices painful lack of adaptation of the human to
the world, and does not intend to hide it. Quite on the contrary, he highlights and
openly speaks of this difference, since he cannot accept the status quo. In this, one
can also see a fundamental theological option that Bielik-Robson writes about.
Szulkin does not believe, however, in the diversion into the transcendent, for her
this way seems to be closed. Yet there is still a possibility of escaping into the im-
manence, into one’s own world, the world of imagination, creativity, elevate isola-
tion, which can prove successful in protecting individuals against the blows of life.
This is the only form of individual redemption in Piotr Szulkin’s crypto-theology.
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Film jako medium (nie)obecnosci Boga.
Ukryta teologia w, Niemitosci” Andrieja Zwiagincewa

Film as a Medium of (Non)Presence of God.
The Hidden Theology in “Loveless” of Andrey Zvyagintsev

STRESZCZENIE:

Artykut jest analizg filmu Andrieja
Zwiagincewa (Niemitosé, 2017) w kontekscie
dotychczasowej tworczosci rezysera, jego
specyficznej filozofii i teologii. ,Niemito$§¢”
to klasyczny dramat psychologiczny,

w ktérym mozna odnalez¢ niewiele symboli
religijnych - do tego stabych, ,zmaconych”.
Artykut mimo to prébuje potraktowac

je jako miejsca teologiczne, ewokujace
obecnos¢, a czesto nowoczesna nieobecnos¢
Boga - a takze Bozy oglad rzeczywistosci,
ktéry umozliwia odréznienie dobra i zta. Do
miejsc tych naleza: teologiczny tytut dzieta,
niektore techniki filmowe czy wreszcie
figury Chrystusa, jednak w ich apokryficznej,
ostabionej wersji. Tropy te umozliwiajg
odczytanie przedstawionej w filmie

(w sposéb beznamietny i niewarto$ciujacy)
estetycznej, atrakcyjnej rzeczywistoSci
wielkomiejskiego Zycia, w kategoriach piekta
nowoczesnosci i grzech6w nowoczesnosci.
Taka analiza wzbogaca psychologiczne
odczytanie dzieta; zarazem testuje narzedzia
teologii wizualnej w odniesieniu do

filmu - wydawatoby sie - niereligijnego,
wobec do znakéw, ktérym niekiedy daleko
do ortodoksji.

StOWA KLUCZOWE:
Andriej Zwiagincew, ,Niemito$c¢”, film, teologia
filmu, medium

ABSTRACT:

The article analyzes the newest movie from
Andrey Zvyagintsev (Loveless, 2017) in the
context of previous creations of the director
up until this point, his specific philosophy
and theology. “Loveless” is a classical
psychological drama, with little to no religious
symbols, which are faint, “clouded”. Despite
this, the article is trying to treat them as
theological places, evoking the presence, or
frequently the modern lack of presence of
God - and also God'’s overview of the reality,
which allows us to distinct good and evil.
These include: The theological title of the
movie, some of the filming techniques or
finally the figures of Christ - although in their
apocryphal, weakened versions. These tropes
allow us to read the aesthetic, attractive
reality of living in a big city which was
presented in the movie (in a dispassionate
and non-evaluative way) in categories of
modern hell and the sins of the modern days.
This analysis enriches the psychological
reading of the movie; testing the means of
visual theology in the context of the movie

at the same time - seemingly - irreligious,
considering the signs, which are sometimes
far away from orthodoxy.

KEY WORDS:
Andrey Zvyagintsev, “Loveless”, film, film
theology, medium
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olno nam traktowa¢ filmy jednego rezysera jako pewng catos¢, jako obrazy
Wprowadzqce ze sobg dialog! - zwlaszcza, jesli istniejg w jego tworczosci po-
wtarzajgce sie wazne tematy, zasadnicze pytania, kwestie, czy nawet obsesje. Tak
wtasdnie dzieje sie w przypadku Andrieja Zwiagincewa. Poczawszy od jego pierw-
szego filmu, stynnego ,Powrotu”?, przez ,Wygnanie”?, ,Elene”*, nawet najbardziej
politycznego ,Lewiatana”®, az wreszcie po najnowszy film rezysera pt. ,Niemito-
$¢”¢ — wszystkie one pokazuja wspoétczesny wymiar zta oraz jego przyczyne: brak
mitosci jako wielka tragedie dzisiejszego cztowieka i wspotczesnej mu kultury.
Dopiero ostatni film nazywa rzecz wprost po imieniu - a przy tym jest najmniej
symboliczny, najbardziej surowy i nowoczesny w formie, prosty, jesli chodzi o fa-
bute. Dlatego, mimo konfuzji, jakg wywotato u mnie na poczatku obejrzenie tego
obrazu, tak réznego od pierwszych filmow rezysera - nie watpitam, Ze odnajde
w nim kontynuacje filozofii (i teologii) rezysera.

Wydaje sie, ze Zwiagincew na dobre porzucit kino symboliczne: nie chce juz
by¢ ,nowym Tarkowskim”’. Naprawde trzeba sie wysili¢, by odnalez¢ w tym fil-
mie jakie$ religijne znaczenia. Jesli mowa w nim o religii, to jest ona zeSwiecczo-
na i sparodiowana (to kontynuacja przestania ,Lewiatana”®). Ma ona wprawdzie
jeszcze funkcje regulowania zycia wspdlnoty, ale dzieje sie tak przez przypadek.
Oto szef gtébwnego bohatera filmu, Aleksa, jest obsesyjnie wierzacy i wymaga
od pracownikdéw korporacji prowadzenia moralnego zycia - jednak, jak zartuja

1 Mozna méwi¢ tu o pewnego rodzaju intertekstualnosci w obrebie twdrczosci jednego
autora. O r6znym znaczeniu pojecia intertekstualnosci w kinematografii zob. np. A. Ogonow-
ska, Gry intertekstualne na tekscie filmowym: opis mechanizmoéw, ,Annales Academiae Paeda-
gogicae Cracoviensis”, Studia Historicolitteraria IV (2004).

2 A. Zwiagincew, Wozwraszczenije, 2003.

3 Tenze, Izgnanie, 2007.

*Tenze, Elena, 2011.

5 Tenze, Leviatan, 2014.

¢ Tenze, Nelyubov, 2017.

”Wydaje sie, ze rezyser wziagt sobie do serca krytyke ,Wygnania”, w ktérym prze-
sadzit - wedtug niektérych - z liczbg biblijnych odniesien. O filmie tym wielu méwito jako
o wielkim rozczarowaniu - wskazywano, ze forma filmowego moralitetu, sprawdzona w ,,Po-
wrocie”, w ,Wygnaniu” okazata sie pomyltka. Zob. np. Magda B., Symbole wygnane z rzeczywi-
stosci - recenzja najnowszego filmu Zwiagincewa, WP Gadzetomania, https://gadzetomania.
pl/52397,symbole-wygnane-z-rzeczywistosci-recenzja-najnowszego-filmu-zwiagincewa [do-
step 15.02.2018].

8 Film ten niesie ze soba krytyke Cerkwi prawostawnej, zaprzyjaznionej zawsze z aktual-
na wiladza, niestuzacej cztowiekowi.
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miedzy sobg jego podwtadni, to tylko jedna z mozliwych obsesji (gorszy bytby
szef - maniak sportu). Religia jest bowiem w nowoczesnym mies$cie jedynie moz-
liwoscig, ofertg, towarem - jak wtedy, gdy blisko$¢ cerkwi okazuje sie by¢ tylko
jedna z wielu atrakcji sprzedawanego mieszkania (obok duzego metrazu, mitego
sgsiedztwa i tadnego widoku z okien). Jej przestanie jest sparodiowane, a prze-
kaz pusty: jak w przewijajacym sie w filmie motywie konica $wiata, ktérego date -
21 grudnia 2012 roku - sensacyjnie zapowiadajg media.

,Niemito$¢” przedstawia Swiat bez Boga - jak zresztg rowniez poprzednie
obrazy rezysera. Jednak w pierwszych dwoch filmach (zwtaszcza w ,,Wygna-
niu”) mieliSmy do czynienia z pewng strategia, o ktorej tak pisata Urszula Tes:
»Zwiagincew, wprowadzajac bogata symbolike biblijng i muzyke sakralng w ten
Swiat, metaforycznie »wskrzesza« zapomniany przez ludzi boski wymiar zycia”.
Zostawione w tamtych filmach religijne znaczenia sprawiaja, ze dzieta te, mimo,
ze ukazuja zdesakralizowang rzeczywistos¢, staja sie miejscami teologicznymi?,
mogg naprowadzac na teologiczng interpretacje tych dziet (jakiej chyba dokona-
ta w odniesieniu do ,Wygnania” wspomniana Urszula Tes!'). Jesli chodzi o ,Nie-
mito$¢”, znakoéw tych praktycznie nie ma - zostaty naprawde ich okruchy, nieja-
sne i niewidoczne na pierwszy rzut oka (takie, ktére z pewnos$cig nie bedg juz
drazni¢ zachodniego widza). W omawianym filmie niewiele znajdziemy w ogole
jakichkolwiek symboli: jesli juz, to sg one subtelne, przeinaczone, nieoczywiste.
Najbardziej chyba wyrazisty z nich to biato-czerwona tasma, ktoérg 12-letni syn
gtownych bohateréw, Alosza, podnosi z ziemi i w zabawie zawiesza na drzewie,
nieSwiadomie oznaczajac (najprawdopodobniej) miejsce swojej Smierci. Ta wste-
ga, mogaca znaczy¢ niewinnos$¢ (biel) i meczenska poniekad $Smier¢ (czerwien),
jest to przeciez zwykta plastikowa tasma ostrzegawcza, uzywana w miejscach

2U. Tes, Symbolika Wygnania - konteksty religijne i malarskie, w: U. Tes, A. Gielarowski
(red.), Wobec metafizyki. Filozofia - sztuka - film, Krakéw 2012.

10 Wspétczesni teologowie rozwijajg Sredniowieczng koncepcje locus theologicus, klasy-
fikujac jako miejsca teologiczne rowniez sztuke: literature, teatr, film. Zob. np. W. Kawecki,
Czym jest locus theologicus kultury wizualnej?, w: Wierzy¢ i widzie¢, red. K Flader-Rzeszowska,
D. Jaszewska i inni, Sandomierz 2013, s. 41-43.

11Zob. U. Tes, Symbolika...., dz. cyt.; por. D. Jaszewska, Zerwane communio. Problemy ko-
munikacyjne jako kategorie teologiczne w Powrocie i Wygnaniu Andrieja Zwiagincewa, w: Film
w perspektywie teologii mediow i edukacji medialnej, red. M. Butkiewicz i in., Warszawa 2017.
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niebezpiecznych, budowach. Symbole sg wiec tu tak naprawde zwyczajnymi
przedmiotami, i mozna poprzesta¢ na odczytaniu ich denotatywnego znaczenia'?.

Chociaz symboli religijnych jest w ,Niemitosci” niewiele, to znajac tworczos¢
Zwiagincewa, trudno oprzec sie pokusie szukania ich. Kluczem do tego moga sta¢
sie wcze$niejsze filmy rezysera, ktore okreslano mianem religijnych przypowie-
Sci, paraboli'® - zwtaszcza, ze omawiany film, cho¢ prosty, bezpretensjonalny,
realistyczny, zarazem dotyka znoéw najwiekszych egzystencjalnych i duchowych
dramatéw wspotczesnej jednostki.

GRZECHY NOWOCZESNOSCI, CZYLI,,MORALITET SREDNIEGO ZASIEGU”

»,Niemito$¢” to dramat psychologiczny, ktérego akcja umiejscowiona jest w rosyj-
skim wspotczesnym ,wielkim mie$cie”. Ogladamy na ekranie zycie matzonkow,
ktérzy sa w trakcie rozwodu i uktadaja je na nowo, szukajgc wtasnego szczescia.
Kipig nienawiscig do siebie i zaniedbujg swojego dwunastoletniego syna, ktory
staje sie najwieksza przeszkoda w ich dazeniach. Widzimy jego ogromne cierpie-
nie, poniewaz rodzice nie troszczg sie juz o niego, bez zadnych skruputéw dajac
mu odczug, jak jest zbedny. Dzieje sie wielkie zto - chtopiec cierpi w niewymowny
sposdb, nie majgc wsparcia w nikim. Momentem przetomowym dzieta jest dra-
matyczne znikniecie Aloszy. Jednak ani poszukiwanie chtopca, ani odnalezienie
(prawdopodobnie) jego ciata, nie zbliza matZzonkéw do siebie, nie wstrzgsa nimi,
nie powoduje opamietania — widzimy ich w ostatnich scenach zyjacych tak jak
dawniej, wygodnie i egoistycznie. Tragedia chtopca wydaje sie wiec by¢ ofiara po-
niesiong na darmo - usuwa sie on z ich zycia tak, jak tego chcieli, by mogli wresz-
cie zy¢ po swojemu.

Film nie konczy sie wiec dobrze, a raczej ztowieszczo, niczym moralitet a re-
bours - nie ma tu zadnego moratu ani zadnego nawrocenia, zto zdaje sie triumfo-
wac. W dodatku to, co sktonni byliSmy uwazac za zto - egoistyczne, konsumpcyjne

12]Jeszcze bardziej subtelnym i niewyraznym symbolem meczenstwa, ofiary, jest czer-
wony kolor kurtki chtopca, kontrastujacy z szarym ttem smutnej zimowej przyrody (to row-
niez niejednoznaczny znak, zwazywszy, Ze mamy tu raczej ciemny odcien czerwieni, blizszy
bordo).

13Zob. na ten temat np. M. Kempna-Pieniazek, Wygnanie z raju wedtug Andrieja Zwia-
gincewa, ,Art Papier” 2008, nr 102, http://artpapier.com/index.php?page=artykul&wydanie-
=56&artykul=1245 [dostep 10.02.2018].
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zycie, poswiecone spetnianiu wtasnych zachcianek bez ogladania sie na potrzeby
drugiego cztowieka - przedstawione jest w filmie neutralnie, a nawet przychyl-
nie. Podobnie, jak w , Elenie”, wysmakowane kadry ukazujg luksusowe, estetyczne
wnetrza bogatego miejskiego $wiata: gustownie urzadzone mieszkania, eleganc-
kie butiki, prestizowe restauracje i salony pieknosci. Bogaty Swiat, peten mozli-
wosci, kusi swoimi dobrami - czy mozna dziwic¢ sie ludziom, Ze chca zy¢ piek-
nie, wygodnie, na poziomie, ze chca wykorzysta¢ te mozliwosci, mie¢ prawo do
szczescia? Zto przybiera posta¢ dobra - tak samo jak w ,Elenie”, ktorej bohaterka
pragneta przeciez tylko dobra dla swojej rodziny, ktérej niemoralny czyn dawat
sie usprawiedliwi¢ na tysigce sposobow. I tak, jak w poprzednim filmie, réwniez
teraz rezyser prowadzi kamere w spos6b beznamietny, obiektywny, unikajacy sa-
dzenia, warto$ciowania; nie wskazuje, kto jest dobry, a kto zly, nie podkres$la czar-
nych charakteréw, nie nazywa zta po imieniu, nie moralizuje.

Cata prace oceny bohateré6w musimy wykona¢ sami; w przeciwienstwie do
Sredniowiecznych moralitetow, nie pomoga nam w tym wywody upersonifikowa-
nych postaci Smierci czy Diabtéw/Aniotéw. Czy dlatego, ze w naszej kulturze mo-
ralitet nie jest juz mozliwy, bo zto jest tak bardzo ukryte, zaktamane, tak doskona-
le udajace dobro? A moze byto takim zawsze - a jedynie dzi$, w Swiecie bez Boga,
zatraciliSmy juz zupeinie kryteria odrézniania dobra od zta, umiejetnos$¢ skruchy,
zalu za grzechy, postanowienia poprawy?

ZYo nie jest nigdy u Zwiagincewa wynikiem zaburzen psychicznych bohate-
row, przypadkowych uwarunkowan, determinantéw Historii (chociaz takie in-
terpretacje tez sg uprawnione - nie wydaja sie one jednak decydujace). Rowniez
w najnowszym filmie Zwiagincewa pozostaje ono wyborem cztowieka - grze-
chem. Wyborem, ktéry - jak przystato na grzech - spowodowany jest pokusami.

Czy jesteSmy w stanie dostrzec to, czego niezdolni byli dostrzec bohatero-
wie filmu, czego nie chciat nam po prostu wskaza¢ rezyser? Czy w naszej gto-
wie, w czasie $ledzenia dtugich poszukiwan Aloszy, narodzi sie nasz prywatny
moralitet? Jesli tak, mdgtby to by¢ moralitet o tyle uniwersalny, o ile pokazuje
odwieczne grzechy ludzkiej natury: chciwos$ci, pozadania, egoizmu, samookta-
mywania sie. Jednak ,Niemito$¢” to przede wszystkim film o naszych czasach.
Inaczej, niz w pierwszych filmach, ktére z zatozenia majac formute moralitetu,
ukazywaty rzeczywisto$ci ,wszedzie i nigdzie”, umiejscowione byly w bezczasie

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 31/2017

43



OBLICZA SACRUM

i miedzynarodowej, uniwersalnej scenerii'* - tutaj mamy zycie konkretnie umiej-
scowione: w centrum nowoczesnej Moskwy. Bytby to wiec ,moralitet Sredniego
zasiegu”. Zto okazuje sie by¢ ztem wspotczesnym, piektem nowoczesnosci: ztem
wpisanym w te czasy, osaczajacym jednostki charakterystycznymi dla tych cza-
sow pokusami.

Pokusy w, Niemitosci” stwarza nowoczesna materia. Zacznijmy od przestrze-
ni, architektury wielkiego miasta - monstrualnej i nieludzkiej. W filmie widzimy
wielkie, czesto puste budynki, hale, urzedy, bezduszng szkote-moloch (ten trop
pojawiat sie i we wczesniejszych dzietach rezysera'®). Nowoczesna przestrzen
nieodparcie narzuca pokuse traktowania jednostki jako trybika w nowoczesnej
machinie. Dalej: architektura izolujaca ludzi od siebie, zamykajgca ich w szkla-
nych bankach. Jak w samochodzie, ktéry przemieszcza sie z jednego podziemnego
parkingu do nastepnego, w ktérym z dystansem, przez szybe, mozna $ledzi¢ mija-
ne uliczne dramaty, a wiesci o wojnie na Ukrainie zostajg spreparowane w tatwo
strawng i elegancka papke, podawang przez mitego spikera przez samochodowe
radio stereo, miedzy Zzartem a prognoza pogody. Jak w windzie, w ktérej ludzie
stojg tak blisko siebie, zmuszeni, by wytrwa¢ w swojej fizycznej bliskosci przez
te kilka minut, a jakze sobie obcy, jak zmieszani. Jak w metrze - gdzie ludzie stto-
czeni sg obok siebie, kazdy zapatrzony w ekran swojego smartfona. Jakze trudno
odrzuci¢ narzucang przez nowoczesny $wiat pokuse izolacji, egoizmu, wygodnic-
twa, komfortu. Zto jest estetyczne i przyjemne - jak ekran smartfona, ktéry izoluje
ludzi od siebie, sprawia, Ze stajg sie oni $lepi, nie widza blizniego i jego cierpienia.

Pokusa po wtére jest konsumpcja, a w zasadzie konsumpcyjny raj, ktory
jawi sie jako dobro, wyglada jak mitos¢, jak ,godne warunki Zycia”. To raj, kt6-
ry cztowiek sam sobie stworzyl - mozna go przeciez zobaczy¢ w pobliskiej gale-
rii handlowej, w tych wszystkich wodotryskach, tej rozmaitosci wszelkich débr,
w $licznosci, ktora zdaje sie obiecywac szczeScie i mitos¢ (jak stodkie czapeczki
w wielkim stoisku z dzieciecymi ubrankami w centrum handlowym, w ktérym
spaceruje ciezarna narzeczona Aleksa). Kto odwazy sie powiedziec, Ze to jest zto?
Jest to trudne - ale Zwiagincew daje szanse, by zobaczy¢, Ze przyczyng wspotcze-
snej niemitosci, rozpadu matzenstwa i rodziny, jest dzisiejsza wersja (odwiecznej)

14 Zob. na ten temat np. M. Kempna-Pienigzek, Wygnanie z raju..., dz. cyt.

15Na przyktad w filmie ,Wygnanie” widzimy przerazajgcy, zimny miejski industrialny
krajobraz, skontrastowany z zywa przyroda wsi. Czesto budynki filmowane sg u Zwiagincewa
z jednego ujecia, w ktdrym pojedynczy cztowiek wydaje sie by¢ nic nieznaczaca mrowka.
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chciwos$ci: materializm, pozadanie wysokiego poziomu zycia, wygodnych mebli,
pieknego wygladu.

Pokusg wreszcie jest nowoczesna mito$¢/niemitos¢. Wspotczesni socjologo-
wie okresliliby ja mianem tzw. ,,mitos$ci wspoétbieznej” — a wiec takiej, ktora ist-
nieje, dopoki partnerom jest ze sobg po drodze, dopdki sa dla siebie atrakcyjni
i zgodnie zgadzaja sie na taki uktad®. Tylko, ze inaczej, niz w teorii Giddensa, ta
mito$¢ w filmie niestety nie konczy sie pokojowym rozej$ciem sie. Konsekwen-
cja tatwej i przyjemnej mitosci jest bowiem nienawis¢, agresja wobec niedawnego
matzonka, ale przede wszystkim dziecka. Dziecko utrudnia nowoczesne zycie jed-
nostki, samorealizacje, rozwdj. Trudno je kocha¢ - trudno bowiem o staromodne
»,poswiecenie sie”, skoro zewszad kusza gabinety odnowy biologicznej, a nawet
duchowej, restauracje, podréze: to wszystko jest przeciez takie rozwijajace.

Pokusa w koncu sa wiec nowoczesne idee/ideologie - nie tylko ,religia indy-
widualizmu”, ale tez feminizm. Zenia nie chce juz znosi¢ ,typowo babskiego” cier-
pienia i trudu (dzieki ktérym chyba nasz Swiat jeszcze sie ostat!). Nie chce ponosi¢
konsekwencji meskiego egoizmu; ona chce réwnych praw. Jeszcze w ,Wygnaniu”
widzieliSmy Wiere, ktora byta czutg matka, bardzo kobieca Zong, ktéra - moze
za stabo? - jednak bronita przed $miercig dziecko noszone w tonie. Mezczyzna
i kobieta to byty dwa swiaty, co odzwierciedlaty kreacje aktorskie: delikatnej Wie-
ry i silnego Aleksa. W najnowszym filmie Zwiagincewa mamy natomiast ,kobiete
nowoczesng” - ktéra nie krzata sie i dba o innych, ale na réwni z mezczyznami
(a nawet bardziej) popija alkohol, przeklina, ucieka w $wiat smartfona/kompu-
tera, szukajac wtasnej egoistycznej przyjemnosci, nie widzac i nie chcac widzie¢
cierpienia wiasnego dziecka. Wyrzeka sie kobiecosci (nawet jej sposéb korzysta-
nia z toalety, brutalnie sfilmowany przez kamere, wydaje sie by¢ meski). I zno-
wuz - jakaz to pokusa, méc wreszcie skorzysta¢ z wywalczonego dopiero co row-
nouprawnienia, nie musie¢ ofiarowywac sie — mie¢ rowne prawo do niemitosci,
€O mezczyzna.

Grzech jest, jak zawsze, ,kulturowo zaposredniczony”. Przerazajace jest to,
ze czujemy sie na niego skazani - idgc konsekwentnie drogg sukcesu, dobrobytu,
postepu. W swiecie, w ktorym produkcje zastapita konsumpcja, gdzie mamy przy-
mus smakowania, przezywania i samorealizacji, nie jest juz po prostu mozliwa
opcja ascety, poSwiecajacej sie matki, zdradzonego meza. Piekto nowoczesnosci

16 A. Giddens, Przemiany intymnosci, Warszawa 2006.
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staje sie wiec trudne do odczytania, poniewaz jest schludne, blyszczace od nad-
miaru gtadkich i I$nigcych powierzchni, estetyczne, peine wolnosci i wygody.

Powto6rzmy: nie jest to film religijny w tym znaczeniu, ze wskazywatby nam
wtasciwg Sciezke dobra. Jego bohaterowie nie przechodza katharsis, nie zmienia-
ja swojego zycia: zto zdaje sie triumfowac. Po co wiec je pokazywac? Wiemy, ze
u Zwiagincewa zto nie jest nigdy przypadkowe. Dotad, w poprzednich filmach,
jego ukazanie stuzyto glebokiej refleksji nad naturg cztowieka, nad zagadnieniem
ludzkiego szczeScia. Mysle, Ze pasuja do Andrieja Zwiagincewa stowa, ktore LiScie
do Artystéw napisat Jan Pawet II: ,Nawet wowczas, gdy artysta zanurza sie w naj-
mroczniejszych otchtaniach duszy lub opisuje najbardziej wstrzasajace przejawy
zta, staje sie w pewien spos6b wyrazicielem powszechnego oczekiwania na odku-
pienie”. O tej nadziei $wiadczy¢ moga pewne subtelne znaki, ktore rezyser zosta-
wit w swoim dziele.

TAJEMNICZE SPOJRZENIE ZZA SZYBY

Rezyser rezygnuje z sugerowania nam jakiejkolwiek oceny bohateréw. Kame-
ra pozostaje chtodna i obiektywna, uczciwa. Wyjatek stanowia kadry filmowane
z zewnatrz, zza szyby. Ten zabieg wykorzystat juz rezyser w ,Elenie”!” - w sce-
nach otwierajacych i zamykajacych ten film, spinajacych go klamra. W zakoncze-
niu ,Eleny” mogliSmy wiec zobaczy¢ ptaki siedzace na gatezi, a nastepnie najazd
kamery - jakby oka patrzgcego ptaka - na wnetrze domu milionera, w ktérym
urzedowata juz wprowadzona tam przez Elene biedna rodzina jej syna-pijaka.
Bohaterka filmu mogta zapewni¢ swoim dzieciom i wnukom tak dobre warunki
zycia dzieki temu, ze wcze$niej zamordowata swojego bogatego meza. Jednak ani
ona, ani nikt inny nie czuje z tego powodu wyrzutéw sumienia - rOwniez rezy-
ser rezygnuje z ocen moralnych, pozostawiajgc je widzowi. Spojrzenie zza szy-
by wprowadza jakby moment obiektywnoSci, sugeruje, ze kto$ widzi co$ wiecej,
z szerszej perspektywy (ukryta prawde?). W ,NiemitoS$ci” takich scen jest wiecej.
Widzimy zza szyby mieszkania dziewczyne w cigzy, uSmiechajaca sie, rozmarzo-
ng, planujaca wilasne szcze$cie w pieknym lokum, ktére chce kupi¢ (od rozwo-
dzacej sie pary gtéwnych bohateréw filmu). Potem w ten sam sposdb, z zewnatrz,

17Ten film byl jeszcze bardziej antymoralistyczny niz ,Niemito$¢” - swiadczy¢ o tym
moze mozliwie najbardziej neutralne brzmienie jego tytutu.
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w szumie padajgcego deszczu, obserwujemy twarz gtéwnej bohaterki, ktéra po
goracej scenie mitosnej z nowym partnerem, szczeSliwa i spetniona, tuli sie do
zimnej szyby. Te samg Zenie rezyser znoéw filmuje zza szyby auta, gdy zmeczona
i rozmarzona po upojnej nocy, odwozona jest przez kochanka do domu. W ,Ele-
nie” to ptaki siedzgce na drzewie widziaty, co dzieje sie w ,ludzkim gniezdzie”,
one symbolizowaty oko Wszechwiedzacego - tu nie wiemy kto, ale znéw mamy
wrazenie, ze zycie bohateré6w obserwuje kto$ z zewnatrz. Widzi i ocenia moty-
wacje bohaterow, to, jak bardzo chcg by¢ szczesliwi. Takie sceny sprowadzaja na
widza skojarzenie z obecnos$cia Boga, ktory ,jest wszedzie i widzi w ukryciu” (Mt
6.1-6.16-18). Wydaje sie, Ze tego rodzaju subtelnej technice rezyserskiej mozna
przypisac znaczenie ,ewokowania Transcendencji”'® - podobnie, jak technice fil-
mowania z gory (spotkac ja mozna byto w ,Wygnaniu”?), czy ,ztapania” w kadrze
spojrzenia aktora skierowanego wprost w obiektyw kamery. W ten sposéb tech-
nika filmowego medium staje sie miejscem teologicznym, przywotujacym boski
oglad rzeczywistosci.

Problem w tym, Ze ,spojrzenie zza szyby” wcale nie prze$wietla bohateréow
na wskro$, nie demaskuje ich grzechéw. Nie jest oceniajace, raczej neutralne -
a nawet, zdawatoby sie, aprobujace, zyczliwe - zwlaszcza, gdy w ,Elenie” kamera
rejestruje niewinng zabawe malenkiego dziecka, wesoto baraszkujgcego na tozu
zmartego bogacza, albo, gdy w, Niemitosci” widzimy kobiete, ktdra cieszy sie swo-
ja odwzajemniong mito$cig do kochanka. Spojrzenie zza szyby obiecuje Transcen-
dencje, ale zwodzi; jest zupetnie bezradne, nieoceniajgce. Jesli to Bog patrzy - to
jest On odlegty, niemajacy juz wptywu na cztowieka; ze spokojem patrzy na tego,
ktéry tak bardzo sie od niego oddalit. Miejsce teologiczne okazuje sie by¢ pustym
znakiem, imitujgcym tylko spojrzenie Boga? A moze rezyser chce nam w ten spo-
s6b pokazad, Ze nie potrafimy juz patrze¢ na §wiat na Bozy sposéb?

PROROCZY TYTUL

Istotny religijny symbol zawarty jest w niezwykle znaczacym tytule dzieta. Ten
neologizm, zastosowany z taka prostotg i bezposrednio$cig zapowiada, Ze film

18 Pojecie to, wprowadzone przez Amedee Ayfre’a, spopularyzowata w Polsce Mariola
Marczak - zob. tejze, Poetyka filmu religijnego, Krakéw 2000.

19 Na przyktad w scenie ,zwiastowania”. Kiedy listonosz przynosi Wierze list z informa-
cja o ciazy, kamera filmuje scene przekazywania wiesci pionowo (spojrzenie z gory).
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jest czym$ wiecej, niz zwyklym dramatem psychologicznym: wskazuje na jego
drugie dno, na filozoficzng (teologiczng) egzegeze zta. Tytut stoi jednak w kontra-
Scie do fabuly filmu, ktéra jest zwyczajna, realistyczna, anty-patetyczna, w ktorej
trudno odnaleZ¢ moralne przestanie.

Zamiast wiec dawac gotowe odpowiedzi, film (poprzez swoj tytut) kaze za-
dawac¢ pytania. Choc¢by takie: dlaczego niemitos¢, skoro... mito$¢, skoro film opo-
wiada o zaktadaniu przez obydwoje bohateréw do$¢ udanych nowych zwigzkow,
w ktdrych dobrej jakoSci jest i zycie codzienne i seks? Dlaczego niemitos$¢, skoro
widzimy na ekranie przez dtuzszy czas piekne wnetrza, piekne Zycie, piekne ciata,
wydawatoby sie — dobro? Mamy duzo czasu na refleksje, poniewaz film, po na-
glym zwrocie akcji spowodowanym zaginieciem syna gtéwnych bohateréw, skta-
da sie w wiekszosci ze scen ukazujacych mozolne poszukiwania chtopca. Dtugie
ujecia, w ktérych Sledzimy poczynania grupy wolontariuszy, styszymy dramatycz-
ne wotanie zgubionego Aloszy, trzymaja wprawdzie w napieciu, ale jednocze$nie
sg jednostajne - stajac sie dobrym ttem dla naszej refleksji i medytacji.

Tytut ,Niemito$¢” oznacza co$ wiecej, niz po prostu niedostatek mitosci, kto-
ry mogtby wynika¢ z jakiej$ niedoskonatosci ludzkiej psychiki. Angielski przed-
rostek ,less” wskazuje na zgubienie mitosci, pustke po niej: polski (nie), podob-
nie, jak rosyjski, oznacza raczej zaprzeczenie mitosci. Obie te formy ttumaczenia
wskazuja na rzeczywisto$¢ przeciwstawng mitosci, na jej gteboka filozoficzng an-
tyteze. Ten mocny tytut jest jak wyrok proroka, ktérego stowa sg ostre jak brzy-
twa, ktory nazywa rzeczy po imieniu, zdzierajac z nich pozor normalnosci czy na-
wet dobra, odwaznie walczac z samooktamywaniem sie grzesznikéw, uspionych
i zadowolonych ze swojego zycia. Odsytaja do gestu proroka, ktéry nazwat swoja
corke, zrodzong z ukochanej zony-nierzadnicy, ,Pozbawiong mitosierdzia”, a syna
,Nie mdj lud” (0z 1.6-9)?°. Tytut ,Niemito$¢” réwniez zdaje sie wiec pochodzic¢
z jezyka religii - brzmi jak wyrok, bezwzglednie kazac nam zastanawiac sie nad
zyciem bohateréw pokazanym w filmie i rewidowac¢ nasze wtasne poglady na te-
mat szczescia i ,normalnos$ci”. Tytut ten mozemy wiec potraktowac jako miejsce
teologiczne, poprzez ktére przemawia do nas Boze Objawienie, Bozy osad ludz-
kiej rzeczywistosci.

20 Por. M. Wielek, Zakochany prorok, Stacja7.pl, https://stacja7.pl/wiara/zakochany-pro-
rok/ [dostep 15.02.2018].
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ALOSZA JAKO FIGURA CHRYSTUSA

Zarysowane powyzej ,grzechy nowoczesnosci” nie mogtyby by¢ w filmie dostrze-
zone, gdyby nie ich kontrapunkt - cierpienie dziecka. Aby dostrzec grzech, aby
sie nawrdci¢, potrzeba jest czasem ofiary. Tak byto w filmie ,Wygnanie” Zwiagin-
cewa - zdaje sie, Ze w pewnym momencie Wiera, jak Chrystus, podjeta decyzje
o ofiarowaniu swojego zycia, skoro wszystkie inne sposoby komunikacji z mezem
zawiodly?l. I gdy ta ofiara zostata juz spetniona, Aleks rzeczywiscie sie nawrdcit?2.
Czy dramat Aloszy réwniez mozemy zinterpretowac¢ w kategoriach ofiary - czy
mozna powiedzie(, ze Alosza to figura Chrystusa?

Sktania nas do tego przede wszystkim motyw cierpienia chtopca. Przypomi-
na on niemal stuge Jahwe z Ksiegi [zajasza: ,Maz bole$ci, oswojony z cierpieniem”
(Iz. 53,3). Wydawatoby sie, ze w tych o$wieconych, cywilizowanych czasach nikt
juz tak nie cierpi. Niestety, w cieptym i pieknym mieszkaniu, pod jednym dachem
z rodzicami, chtopiec przezywa prawdziwe piekto samotnosci i odrzucenia. Alo-
sza jest poszturchiwany przez matke, ponizany i obrazany przy obcych ludziach,
obgadywany przed fryzjerkami, niezauwazany i lekcewazony. Samotny - wraca
zawsze sam dtugg droga ze szkoty; nigdy nikt po niego nie przyjdzie, jak po inne
dzieci, nikt nie czeka z mitoScig i obiadem, nie poprosi, by opowiedziat, jak minat
mu dzien. Nikt tez nie zaglada do jego pokoju - chyba, Ze z chetnymi, by kupié
mieszkanie wykonczone w ,podwyzszonym standardzie”. To tak, jakby jedynag
warto$¢ miat pokdj chtopca, nie on sam. Przypomina to zainteresowanie Zotnie-
rzy jedynie szatg Jezusa, ktora okazata sie dla nich catkiem interesujaca zdobycza,
jako ze byta ,nie szyta, ale cata tkana od gory do dotu” (] 19,22).

Jest w filmie jedyna scena, w ktérej wprost widzimy cierpienie dziecka, jego
rozpacz, przerazajacy niemy ptacz. To wtedy, gdy styszy on nocng kiétnie rodzi-
céw, i to nie byle jaka - oboje rodzice wyrzekaja sie go, zadne nie chce sie nim
zaopiekowac. To noc zdrady - opuscili go wszyscy. Szczegdlnie bolesna jest tu

217Zo0b. D. Jaszewska, Zerwane communio..., dz. cyt., s. 132-133.

22 7Znamienna jest ostatnia scena filmu. Widzimy bohatera siedzacego na ziemi, ktéry
zdaje sobie sprawe z wielkiego zta, jakie wyrzadzit - jednak zamiast rozpaczy, na jego twarzy
maluje sie niewyttumaczalne psychologicznie pogodzenie z samym sobg, pokoj. Jego twarz,
zawsze surowa i stanowcza, teraz ztagodniata, jakby oczyszczona z pychy, z zaslepienia. Taka
przemiane mozna wyttumaczy¢ tylko wewnetrzng decyzjg o przyjeciu ofiary Wiery i - wyni-
kajacym stad - wybaczeniu samemu sobie.
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postawa Zeni, walczacej ze ,stereotypem”, ktéry powtarza tez kilkakrotnie Borys:
»przeciez jeste§ matka.... W imie nowoczesnej wolnos$ci matka nie chce juz by¢
matka (Czy moze niewiasta zapomniec¢ o swoim dziecieciu? - Iz 39,15). To zdrada
najwieksza z mozliwych: przeciez nawet przy Jezusie na krzyzu stata jego - bez-
radna wprawdzie, ale kochajgca - matka.

Wracajac do chtopca - widzimy jak ptacze, trzesie sie, zatamany, ztamany,
skazany na nieistnienie przez tych, ktérzy go sprowadzili na $wiat; niepotrzebny.
Obolatly, zmiazdzony, nieutulony, niepocieszony, ktadzie sie spa¢ w samotnosci -
jego noc przypomina Jezusowgq ciemnice. Czy za$nie? Tutaj zresztg kazdy $pi sam,
zamyka drzwi, rygluje sie od innych. Tej nocy Alosza przezywa zarazem skazanie
na $mier¢ (wyrok, w ktéorym oboje rodzice odrzucaja go, wyrzekaja sie go), bi-
czowanie (kazde stowo matki jest jak chlosta), obnazenie z szat (wstyd; zabierajg
mu wszystko, chcg odebrac pokdj, rodzicdw, Zycie). Rano ma miejsce przerazajaca
scena w kuchni, sterylnej, higienicznej, I$nigcej - nowoczesnej, jak niemiecki obéz
zagtady??. Stowa chlopca: ,juz nie moge”, pozornie dotyczace $niadania, méwig
tez o jego zyciu - bez mitoSci. Gto$ny telewizor i nieobecno$¢ matki wpatrzone;j
w ekran smarftona zagtuszajg ten dramat: nikt nie widzi tez chtopca sptywaja-
cych po policzku. Dzieje sie wielkie zto: oto mtody chtopiec nie moze juz wytrzy-
mac zycia w rodzinnym piekle, czuje sie jak skazany na Smier¢ przez tych, ktérzy
powinni go kocha¢ - wtasnych rodzicow.

Z pewno$cig niezawinione cierpienie chtopca nasuwa skojarzenie z nie-
winng ofiarg Chrystusa: wydaje sie, Ze postac Aloszy jest figurg Chrystusa o wy-
miarze pasyjnym?*. Samo cierpienie ma glebokie teologiczne znaczenie - albo
wprost jest ono zwigzane z grzechem i jego konsekwencjami, albo jest po pro-
stu ,niewinng ofiarg, za ktorej cierpienie jesteSmy odpowiedzialni i przez ktorej
cierpienie jesteSmy odkupieni”?>. W przypadku Aloszy mozna wskaza¢ winnych

23 7. Bauman, Nowoczesnos¢ i zagtada, Krakow 2012.

24 M. Lis, Figury Chrystusa w Dekalogu Krzysztofa Kieslowskiego, Opole 2007, s. 8. Ks. Ma-
rek Lis, prezentujac bogata $wiatowg literature na temat typow, transfiguracji i figur Chry-
stusa, omawia miedzy innymi typologie Michaela Graffa, ktéry wymienia rdzne typy figur
Chrystusa w kinie, nalezacych do ogdlniejszego rodzaju Chrystusa incognito. Wsréd nich, obok
,odkupiciela”, ,dobrego pasterza” czy ,sedziego”, wymieniona jest tez figura ,stuga bozy/nie-
winny cierpigcy”. Taka koncepcja zdaje sie sugerowac, ze kinowa figura Chrystusa moze uka-
zywac jeden z aspektow Osoby Chrystusa, zachowujac przy tym swojg funkcje.

25 M. Marczak, Apokryficzne figury Chrystusa we wspétczesnym polskim kinie, ,Studia Kul-
turoznawcze” nr 2 (6), 2014, s. 151.
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i ich grzech - jednak czy moze by¢ mowa o odkupieniu? Przez moment mamy
taka nadzieje - nagle widzimy bohater6w ,takimi, jakimi s3g”, bez makijazu i akce-
soriow, skromnie i zwyczajnie ubranych, mieszajacych sie z druzyng ochotnikéw
poszukujacych chtopca. Juz w nastepnej scenie jednak znéw wylewaja na siebie
zale i nienawis$¢. Nie potrafig na chwile zapomnie¢ o sobie samych, nie sg wstanie
wyj$¢ z egoistycznej banki, nawet w obliczu wielkiego dramatu. Sg jak ci, ktérych
nie wzruszyt obraz sponiewieranego Boga-cztowieka (,Oto Cztowiek” - ] 19,5).
Prawdziwg skruche zastepuja neurotyczne (typowe dla nowoczesnej osobowo-
Sci) krétkotrwate wybuchy histerii?®. Za moment widzimy ich, jak wioda zycie
takie, jak przedtem. Nie ma tu pokuty, nie ma winnych. Rezyser tym razem zre-
zygnowat z tego, za co skrytykowano ,Wygnanie” - z dobrego zakonczenia, mimo
tragedii. Tu nikt nikogo nie zbawia - tak jak w , Elenie” mamy znéw do czynienia
z filmem ciemnym”. Tymczasem, aby méwic o ,figurze Chrystusa” w pelnym tego
stowa znaczeniu, potrzebne sg jeszcze ,kluczowe elementy jego misji zbawczej,
czyli to, co sprawito, ze jest »Chrystusemy, czyli z greckiego - »odkupicielemg,
»zbawcg«, »wybawicielem«.” Mowa tu o misji odkupienczej Chrystusa, obejmuja-
cej ,nauczanie, $mier¢ i zmartwychwstanie” oraz ,Jego site oddziatywania na in-
nych, ktéra sprawia, ze w ludziach dokonuja sie istotne przemiany”?’. Alosza nie
staje sie wiec odkupicielem - jego ofiara bardziej przypomina starotestamentowg
ofiare, niz Swiadome samoofiarowanie?®,

Alosza przypomina posta¢ Chrystusa - a jednocze$nie jest tylko stabym, roz-
mytym jego znakiem. Daleko tu do ortodoksji, zbyt wiele jest tu zmylonych przez

26 A moze to jedyna forma pokuty dostepna dla wspdtczesnego cztowieka — chwilowa?
Ktoéra nie moze przetrwac w Swiecie wellness, spa, fitness i korporacji? Ktéra jednak zostawia
w filmowych bohaterach jakis ciern: w nim zdenerwowanie, w niej smutek?

27 Tamze, s. 150. Por. M. Lis, Figury Chrystusa..., dz. cyt., s. 26.

28 Dramat chtopca do pewnego stopnia przypomina ofiare starotestamentowa - nie on
sam sktada siebie w ofierze, ale czynig to za niego rodzice. Jest to jednak parodia starotesta-
mentowej ofiary sktadanej Bogu. Jego miejsce zajmujg teraz chyba bozki dobrobytu: podobnie
jak Elena sktadajaca w ofierze swojego meza, po to, by mdc realizowac swoje cele, réwniez
rodzice Aloszy poswiecaja chtopca, aby po prostu ,zy¢ jak dawniej”. To wielka pokusa - uni-
cestwi¢ jedno mate zycie, by inne Zycie mogto rozwijac sie bujnie i pieknie, by kwitna¢ mogta
mitos¢. Podobng pokuse odczuwat bohater ,Wygnania”, Aleks: urazony przez zone, w pewnej
chwili zwraca sie jednak do niej czule i btaga: zrébmy to, zobaczysz, bedzie dobrze, zaczniemy
od nowa... Zwiagincew pokazuje nam te pokusy w taki sposdb, ze potepienie bohateré6w nie
jest tatwe ani oczywiste: dobrze widzimy, ze ,wieksze dobro”, do jakiego daza w swoim mnie-
maniu bohaterowie jego filméw, dokonujac po drodze zbrodni, naprawde w jakims$ sensie jest
dobre, a przynajmniej: piekne, dostatnie i wygodne.
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rezysera tropoéw: najpierw mniej istotnych, jak wiek (niedojrzatos¢ chtopca),
przez jego motywacje (ofiara Aloszy raczej nie jest Swiadoma, by¢ moze jest przy-
padkowa) czy charakter samej ofiary (by¢ moze mamy tu do czynienia z samobdj-
stwem chtopca, co w oczywisty sposéb budzi watpliwosci moralne - moéwienie
w tym przypadku o figurze Chrystusa moze wydawac sie bluzniercze), wreszcie:
bezradno$¢ tej postaci i, zdawatoby sie, bezsensowno$¢ jej misji.

Mozna zastanowic sie nad jeszcze innym znaczeniem postaci Aloszy jako figu-
ry Chrystusa, bardziej pasujagcym ze wzgledu na jego wiek i sytuacje. Zauwazmy, ze
mamy do czynienia ze znamienng, symboliczng postacig dwunastoletniego chtop-
ca, ktéry opuszcza swoich rodzicéw, pozostawiajgc ich w zmieszaniu i niepokoju.
Alosza przywotuje na mysl figure 12-letniego Jezusa znalezionego w $wiatyni (Lk
2,41-52). Dwunastoletni Jezus odchodzi od rodzicéw w momencie, gdy przesta-
je by¢ (postusznym) dzieckiem, a zaczyna stawac sie mezczyzng - podobnie jak
Alosza?. Historia ta, z jednej strony dramatyczna, zostata uznana przez Kosciot za
radosng*’. Radosne jest, po pierwsze, odnalezienie Dziecka; po drugie, odnalezie-
nie Go w $wiatyni, a wiec w dobrym miejscu. Co wiecej - mtody Jezus rozmawia
z Uczonymi w PiSmie, zadziwiajgc ich swa madroscia. To, co z poczatku wydawato
sie by¢ tragedia (zaginiecie), przynosi nowg jakos¢, ktérg wnosi rodzaca sie doj-
rzata tozsamos¢ mtodzienca: teraz on moze czegos nauczy¢ swoich rodzicow3!.

W filmie ,Niemito$¢” tez mamy motyw zaginiecia 12-letniego chtopca, jego
dramatycznych poszukiwan, przezywanego przez rodzicow niepokoju. Oczywi-
Scie Alosza jest bardzo dalekim i niewyraznym znakiem figury miodego Jezu-
sa. Nikogo nie nauczat, nie poznali$my jego mysli: wiemy tylko, Ze byt biednym
dzieckiem, bardzo unieszcze$liwionym przez rozwodzacych sie rodzicow. Przede
wszystkim jednak nie ma tu ,tajemnicy radosnej” - chtopiec nie zostat odnalezio-
ny (wszystko w filmie wskazuje na samoboéjstwo). Okazuje sie jednak, ze réwniez
opowie$¢ o 12-letnim Jezusie nie jest tak oczywista, jak sktonni jesteSmy uwazac.
Wspétczesne kulturowe studia nad Pismem Swietym pokazuja, ze takze symbole
w Biblii bywaja ,zmacone”. Jeden z wspoétczesnych biblistow argumentuje, Ze pe-
rykopa o mtodym Jezusie wcale nie jest tak do korica pozytywna, ani triumfalna.

29 Jego matka z obrzydzeniem opowiada swojej fryzjerce o dojrzewaniu syna i o tym, ze
ten zaczyna ,$mierdzie¢ takim samym potem, jak maz”.

30 Stata sie jedng z radosnych tajemnic Rézanica Swietego.

31 »Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, Zze powinienem by¢ w tym, co nalezy
do mego Ojca?« Oni jednak nie zrozumieli tego, co im powiedziat” (Lk 2,49-50).

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 31/2017

52



Dagmara Jaszewska, Film jako medium (nie)obecnosci Boga...

Ona naprawde ukazuje dramat rodzicéw niepostusznego syna, ktéry wedle oby-
czajowosci tamtych czaséw byt nie tyle madrym i twérczo myslacym dzieckiem,
co raczej ,synem zhanbionym”, ktéry poprzez swoje niepostuszenstwo upokorzyt
swoich rodzicow przed obcymi; zas dysputy prowadzone z uczonymi w Pismie
nie tyle predysponowaty go do roli mtodego geniusza, co raczej ,zuchwatego in-
truza”?. To oznaczaloby, Ze réwniez Alosza mogt sta¢ sie dla swoich rodzicéw
nauczycielem; ze nawet zrozpaczone dziecko moze nas czego$ nauczy¢. Czyz
jego tragedia nie mogta otworzy¢ oczu rodzicom, wzbudzi¢ w nich chociaz zal za
krzywdy, jakie wyrzadzili dziecku? Gdybyz mogli, gdybyz okazali skruche, zmieni-
li cho¢ troche swoje zycie. Niestety, tak sie nie stato - jego rodzice okazali sie by¢
zamknieci na wszelkg nauke. Alosza jako figura 12-letniego Jezusa staje sie wiec
pustym znakiem, pustym miejscem po Transcendencji: rownie nieskutecznym
i bezradnym, co Alosza - Chrystus, ktdry juz nie zbawia.

Przydatna jest tu koncepcja apokryfu. Wedtug Marioli Marczak , Chrystuso-
wa postac apokryficzna (...) moze odznaczac sie podobienstwem do Chrystusa
jedynie co do pewnych, i to nie najistotniejszych z perspektywy wiary, cech”3.
Brygida Pawtowska-Jadrzyk okreslita mianem apokryfow cate dwa pierwsze fil-
my Zwiagincewa, jako zZe wchodzg w niekanoniczny dialog z przekazami biblijny-
mi i ewangelicznymi®*. Trzeba zauwazy¢, ze juz od poczatku tworczosci filmowej
stosowane przez tego rezysera symbole religijne nie byty proste i oczywiste, ale
w jaki$ sensie ,niekanoniczne”, czy - jak chce Pawtowska-Jadrzyk - ,zmgcone”*>.
Oto ojciec z ,Powrotu” jest dziwng hybryda postaci surowego starotestamento-
wego Boga Ojca i zarazem figury Chrystusa®é; Hiob z ,Lewiatana” jest nerwowym
alkoholikiem, ktéry wcale nie jedna sie z Bogiem?®’; ,zwiastowanie” Wiery ,nie

32 ES. Spencer, Salty Wives, Spirited Mothers, and Savvy Widows. Capable Women of Purpo-
se and Persistence in Luke’s Gospel, Cambridge 2012, s. 96-97.

33 M. Marczak, Apokryficzne figury..., dz. cyt., s. 151.

34 Zob. B. Pawlowska-Jadrzyk, Zmgcone obrazy. O poetyce dysonansu miedzytekstowe-
go w filmach apokryficznych Andrieja Zwiagincewa, ,Studia Kulturoznawcze” nr 2 (6), 2014,
s.172.

% B. Pawlowska-Jadrzyk, Zmgcone obrazy..., dz. cyt.

36 Zob. m. in. A. Trwoga, Droga Ojca. Symbolika meskosci w ,,Powrocie” Andrieja Zwiagin-
cewa, w: K. Arcimowicz, K. Citko (red.), Wizerunki mezczyzn i kobiet w najnowszym filmie eu-
ropejskim, Biatystok 2009; K. Biedrzycki, Powrdt taty, w: tenze, Wariacje metafizyczne. Szkice
i recenzje o poezji, prozie i filmie, Krakow 2007.

37 Zob. np. K Frankowska, ,Lewiatan” Zwiagincewa. Hiob z butelkq wédki, TVPInfo, http://
www.tvp.info/17776825 /lewiatan-zwiagincewa-hiob-z-butelka-wodki [dostep 15.02.2018].
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konczy sie radosng Noca Bozego Narodzenia”®. Trzeba zgodzi¢ sie z Mariolg Mar-
czak, ktéra dowodzi, ze apokryf ma stabsze znaczenie teologiczne®.

Wielu badaczy uwaza jednakze, ze nawet takie ,ostabione” symbole religij-
ne wcigz moga peti¢ swojg funkcje. Jak zauwaza Magdalena Kempna-Pienigzek,
»Zwiagincewowi nie chodzi jednak o zwykle powtdrzenie biblijnej opowiesci, lecz
o ocalenie jej sensu”*’. Réwniez Marczak przyznaje, ze apokryf ma pewna teolo-
giczng moc z racji swojej aktualno$ci kulturowej, poniewaz ,podobnie jak staro-
zytne apokryfy, takze wspotczesne apokryficzne figury Chrystusa oraz inne for-
my filmowej tworczosci apokryficznej odzwierciedlajg w duzej mierze religijnos¢
swoich czaséw”*. Apokryf, mozna powiedzie¢, jest wiec wspotczesna interpreta-
cja Ewangelii - wariacja na jej temat, zgodng z aktualnym sposobem wierzenia.
A jaki jest on obecnie? Religijno$¢ dzisiejszych czasow jakze czesto jest ateistycz-
na: ,cztowiek zyje w ciemnosciach i absurdzie, ktére wyraza stowami: Bég umart,
Bég jest martwy. Jego miejsce pozostaje puste. Zyjemy w czasach panowania
ciemnosci, panowania poteznego nihil, nic”*%

To religijnos¢, ktérej symbolem moze by¢ okrzyk
Jezusa na krzyzu, w piekle osamotnienia —,Boze
maj, Boze modj, czemus$ mnie opuscit”?. Moze
dlatego figura Chrystusa we wspoétczesnym kinie
juz nie zbawia bohaterdéw, juz nie przemienia

ich serc, ale zostawia je obojetnymi. Ginie

w ich zyciu, zagtuszona przez nattok informacji,
obrazéw, towardw, przyjemnosci*.

38 Zob. M. Kempna-Pieniazek, Wygnanie z raju..., dz. cyt.

39 M. Marczak, Apokryficzne figury..., dz. cyt., s. 152.

“0 M. Kempna-Pieniazek, Wygnanie z raju..., dz. cyt.

“1 M. Marczak, Apokryficzne figury..., dz. cyt., s. 152.

“2'T. Halik, Ewangelia nadziei w czasach nihilizmu, w: Kks. ] Marianski, ks. S. Zieba (red.),
Godnos¢ czy sukces? Kulturowe dylematy wspdtczesnosci, Lublin 2008, s. 186.

4 Mt.22.2, por. Mk 15,34, za: T. Halik, Ewangelia..., dz. cyt., s. 186.

* Zreszta, zgodnie z logika chrzesScijanistwa, nawréconymi nie muszg by¢ przeciez wszy-
scy. Zawsze byta to garstka, do ktdrej przemowity znaki wcale nieoczywiste: pusty grob, roz-
darta kotara - reszta pozostata $lepa.
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Jednak kamera Zwiagincewa oddaje jej sprawiedliwo$¢ - zostawiajac na
ekranie $lady prawdy. Niczym ikony obecnos$ci Boga, widzimy w ostatniej scenie
filmu porozwieszane w mieScie plakaty z podobizng zaginionego chtopca. Dzieki
nim miejska dzungla staje sie odrobine bardziej ludzka. Zostajag one w miescie,
dajac nadzieje na naprawe tego $wiata. I by¢ moze ten $lad prawdy jest znakiem
zapowiadanego w filmie przez radiowych i telewizyjnych spikeré6w - konca swia-
ta? W obliczu tragedii Aloszy absurdalny news nabiera rzeczywiscie apokalip-
tycznego znaczenia. I chociaz z pozoru nic sie w filmowym $wiecie nie zmienito -
to przeciez, jak moéwi poeta, ,innego konica $wiata nie bedzie”*.

**%%

To my, widzowie, moZemy dostrzec te ikony, odnaleZ¢ zagubionego chtopca i usty-
sze¢ od niego nauke, przyjac¢ jego ofiare; to my mozemy dostrzec piekto nowo-
czesnosci i jej pokusy w pieknych obrazach zycia metropolii, i zdecydowac sie
zmieni¢ swoje zycie*®. Chociaz ,Niemitos$¢” nie jest filmem religijnym, ewangelizu-
jacym, to przeciez daje nam taka szanse. Mysle, ze do ostatnich mrocznych dziet
Zwiagincewa, ,Eleny” i ,NiemitoS$ci”, mozna odnie$¢ stowa, ktérymi Katarzyna
Flader-Rzeszowska podsumowata swoje badania nad tworczoscig Tadeusza Kan-
tora: ,»wychylenie ku nico$ci«, dajacy sie ustysze¢ krzyk »dalej juz nic« stawat
sie nadzieja, ktora ustysze¢ mozna tylko w mitosci”*’. A o co, jesli nie o mitos¢,
upomina sie artysta, tropiac z taka troska, uwaga, zto tego $wiata? Bo jesli zto na-
zwiemy niemito$cig - czyz nie znaczy to wotania o mito$¢?

Zwiagincew juz nie odwazyt sie, by w swoim najnowszym filmie umiescic¢
znaki religijne, ktore mogtyby przywotywac¢ obecnos$¢ Boga, czy wprost ustawiac
filmowane dramaty w boskiej perspektywie. Znakéw tych trzeba wyszukiwac
z lupg - a i tak sg niepozorne, stabe, apokryficzne, ,zmacone”. Jako miejsca teolo-
giczne ukazuja czesto nie tyle Boska obecnos¢, co nieobecnos¢. Tylko tyle widocz-
nie dato sie ich wprowadzi¢, tworzac film o $wiecie wspétczesnym, o $wiecie bez
Boga. Ale nawet te nieliczne i stabe znaki wcigz zdolne s3 ,robi¢ teologie” w na-
szych bezboznych czasach.

45 C. Mitosz, Piosenka o koricu swiata.

6 Jak pewna dziewczyna, ktéra w recenzji filmu na popularnym portalu napisata, ze po
jego obejrzeniu juz nigdy wiecej nie weZmie do ragk smartfona.

7K. Flader-Rzeszowska, Teatr przeciwko Smierci. Kryptoteologa Tadeusza Kantora, War-
szawa 2015, s. 446.
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ABSTRACT:

A Study on Hamlets, directed by T. Rodowicz
and W. Razniak, makes use of different
strategies for communicating the sacred.

It shows the sacred as decontextualized,
brought out of the temple and treated

like a gadget, an attractive item for sale

for a modern consumer. According to the
creators of A Study on Hamlets, the signs

and sacred symbols are increasingly only

a hollow form, simulacra without reference.
Also, the production shows the infringed
sacredness of death. Coffins-outdoor toilets,
careless washing of dead bodies, mass graves
or summary exhumations desecrate death,
take away its profundity and grandeur. In the
Razniak’s and Rodowicz’s vision, religious
symbols are dying, since their relationship
with the group for which they mean anything
has come to an end. In the world of the
dissipating sacred, only songs have the power
to save, telling about the most difficult things,
upholding the distinction into the sacred and
the lay.

KEY WORDS:

the sacred, the profane, the Chorea
theater, Hamlet, The Hamlet Study, The
Study on Hamlets, Wyspianski, Grotowski,
Rodowicz, Razniak

STRESZCZENIE:

Artykut traktuje o réznych strategiach
komunikowania sacrum w spektaklu
Studium o Hamletach Teatru Chorea.
Tworcy - Tomasz Rodowicz i Waldemar
Razniak poprzez elementy scenograficzne -
kiczowate plastikowe figurki Matki
Boskiej oraz projekc je video - dowodzg,
ze znaki i symbole sakralne coraz czesciej
sa tylko pustg forma, nieodsytajacym

do niczego symulakrem. Spektakl
pokazuje naruszone sacrum $mierci.
Trumny-stawojki, bezceremonialne
obmywanie martwych ciat, masowe groby
czy zbiorowe ekshumacje profanujg $mier¢,
odbierajg jej powage i wzniosto$¢. W wizji
Razniaka i Rodowicza symbole religijne
umieraja, ustaje bowiem ich relacja

z grupg, dla ktdrej przestajg cokolwiek
wyrazac. W $wiecie wiednacego sacrum,
moc ocalajgcg majg jedynie piesni, ktore
skutecznie opowiadajg o sprawach
najtrudniejszych, ktére utrzymujg podziat
na $wiete i Swieckie.

SLOWA KLUCZOWE:

sacrum, profanum, Teatr Chorea,
Hamlet, Studium o Hamlecie,
Studium o Hamletach, Wyspianski,
Grotowski, Rodowicz, Razniak
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he Chorea theater is focused on a synchronized work on the body, voice and

rhythm. It draws on the modern dance techniques as well as taps into the well
of inspiration that is the ancient movement and gestures. Tomasz Rodowicz, the
founder and director of the theater, used to participate in the works of Jerzy Gro-
towski’s Laboratory Theater, later he co-founded the Gardzienice Theater, he pur-
sues the idea of team and laboratory-like work. He is looking for his own language,
referring to the antiquity and the classical figures of the 20th century theater, i.e.
Tadeusz Kantor or Jerzy Grotowski. In his work, he finds his inspirations in dif-
ferent cultures, old Polish, Balkan, Jewish or Oriental songs. Established in 2004,
originally based in Lublin, now in £4dZ, Chorea focuses on the problems of the
city and its people.! Through the stage it speaks about the dilemmas of different
groups, e.g. the youth or the disadvantaged suffering from exclusion due to their
being physically challenged or addictions. Rodowicz sets out for himself and his
team a number of aims - artistic, pedagogic and research ones - treating them
all as equal.? To his projects, he invites both professional and non-professional
actors, people from various backgrounds to build relationships trough art. The
Chorea theater has staged a few dozens of titles, both their own and in coopera-
tion with other artists.

In 2017, the Chorea actors and the Warsaw Theater Academy students pre-
pared a performance called Studium o Hamletach (A Study on Hamlets, directed
by T. Rodowicz & W. Razniak) based on Hamlet by Shakespeare, Studium o Haml-
ecie by Wyspianski and a script entitled Studium o Hamlecie (The Hamlet Study)
by Grotowski. I would like to point out that A Study on Hamlets in the Labora-
tory Theater was created in 1964 and treated as a study, a kind of workshop, set
on searching for a new actor’s method. It focused on training and studio per-
formances.®* They were work in progress, a stage in the journey leading to the
ultimate result (akt catkowity). The script of the study was built based on pas-
sages from Shakespeare and Wyspianski. The creators - the actors directed by

! See K. Leszczynska, Chorea. Wiecej niz teatr, ,, Teatr” 2017, No. 10, pp. 44-49.

2See A. Banach, Teatr poza teatrem. O spotecznym kontekscie dziatan Teatru Chorea,
http://nietak-t.pl/index.php/82-teatr-poza-teatrem-o-spolecznym-kontekscie-dzialan-teat-
ru-chorea, access: 10.12.2017.

3 L. Flaszen, Hamlet w laboratorium teatralnym, w: Misterium zgrozy i urzeczenia. Przed-
stawienia Jerzego Grotowskiego i Teatru Laboratorium, red. ]. Degler, G. Zidtkowski, Wroctaw
2006, p. 74.
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Grotowski - assumed that “Hamlet is a masterpiece with a myth-like capacity”
and “it has a unique ability to lure out of us the truth about our seeing of the hu-
man condition.” However, in Poland the myth of Hamlet “calls for an individual
treatment arising from a spiritual situation of a Pole.”* Adding Wyspianski’s com-
ments about putting it on stage to the lines of the drama, it was to be a production
on how the show was created. In the Grotowski’s study, J6zef Keller saw a story
of a stranger among others, with the others being peasants and the stranger -
Hamlet, an intellectual. “In this situation it is not relevant who Hamlet really is
but the way the “others” see him — mystified with their involvement and distorted
under their pressure. And also, what the “others” are like - utterly distorted and
mystified by Hamlet's vision. The error lies on both sides, as the creators of the
performance seem to suggest.”> Grotowski’s Hamlet unveiled the conflicts of the
then contemporary Polish public. It showed a great gap between the Polish gener-
al public and intelligentsia. Although, as Flaszen assured, the show was not about
the Jewish question and anti-Semitism, Hamlet spoke Polish with the Jewish ac-
cent and instead of the skull he held the Bible.

The Laboratory Theater performed The Hamlet Study twenty-one times. Each
time it was played for the audience of 12-24 people, mainly these were specially
invited guests or free-ticket holders.® In retrospect, Grotowski did not consider
this performance to be a good one.” Actors, however, would speak about it as
a new way of work with the body, space and prop. Later interpreters found there
a story about the generation and the idea that negatively affected both sides - in-
tellectuals and peasants, followers and adversaries — about impossibility of rec-
onciling two different perspectives on the world.?

The underlying idea of the study by the Laboratory Theater and its work-
shop-like format seems to have become an artistic inspiration for Rodowicz and
RaZniak, who also presented their show as a form of exercise of actor’s perfor-
mance based on the work with their own bodies, a partner or space (the audience

* Ibid.

5]. Kelera, Hamlet i inni, in: Misterium zgrozy i urzeczenia..., op. cit., p. 174.

6 Z. Osinski, Jerzy Grotowski, Zrédta, inspiracje, konteksty, Gdansk 2009,pp. 168,172.

7 E. Barba, Hamlet bez przyjaciét, in: Idem, Ziemia popiotu i diamentéw. Moje terminowan-
ie w Polsce oraz 26 listéw Jerzego Grotowskiego do Eugenia Barby, Wroctaw 2001, p. 108.

8 A. Wéjtowicz, I Hamlet zostat Zydem’f »Studium o Hamlecie” wedtug Wiliama Szekspira
i Stanistawa Wyspianskiego, w: Misterium zgrozy i urzeczenia..., op. cit., p. 361.
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who were taking part in the Chorea workshops could see individual elements of
actor’s training by Rodowicz). Apart from experienced performers from the £.6dz
theater, there were also undergraduate actors who in their regular classes usually
work based on other methods. Perhaps to secure themselves in the meetings with
audience, the creators stressed that Studium on Hamletach (A Study on Hamlets)
was not a successful study.

Does putting the Shakespeare’s drama together with Studium o Hamlecie by
Wyspianski have the same aim for Chorea as it had for the Laboratory Theater?
Is it about showing the spiritual situation of the Polish people, showing the social
conflicts and ridiculous divisions? Why does Chorea give the title in plural: A Study
on Hamlets? Undoubtedly, for Razniak and Rodowicz Hamlet is a masterpiece of
culture, a myth which we can give an account of or deconstruct. Also, it surely
calls for being made specific, to be - as Wyspianski advised - shown in the Polish
context, in the current situation of Poland, which - like Grotowski in the past -
does not fill the creators of the performance with optimism. Chorea tried to open
Hamlet with the key earlier used by Wyspianski, who in his brilliant interpreta-
tion endeavored to persuade the audience that it was not the father’s Ghost (or at
least not only this) but a continuously developing thought and a unique mind that
brought the Danish prince to discover the truth. It comes increasingly obvious as
he sees the actors’ play and compare the portraits of his father and uncle put up
on the wall in his mother’s bedroom as well as in the scene in the graveyard. How
do the Chorea creators refer to these three scenes that drive Hamlet’s thoughts
contributing to his better understanding of the truth? Having cut out large por-
tions of Hamlet, the script does not include the scene with actors. Few of their
lines are included at different points (Scenes 6 and 17). The script authors put
more emphasis on the dialogue between Hamlet and his Mother. It is divided into
two parts. In scene 7, Hamlet blames Mother of getting remarried and enseaming
her bed, and in scene 11, he accuses his uncle: “A murderer and a villain! A slave.
A cutpurse of the empire and the rule.” The line of Hamlet where he compares
the portraits of brothers, pointing at the strengths of his father and inferiority of
his uncle, was not included. For RaZniak and Rodowicz the drama actually starts
when Hamlet has achieved the highest level of his thought, which he paid for with
his life. That is why the play is set in a cemetery. The script of A Study on Ham-
lets conspicuously refers to different types of texts (drama, sketch, scripts) and
this is possibly what explains the plural used in the title of the play. This answer,
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however, seems incomplete. Perhaps the Hamlets (it is not only one Hamlet that
is the protagonist in the play) who leave their graves are wandering souls which
wake up at exactly this time in history, because they deem it special, critical, to
show us our image and stigma - and maybe just everyone of us is a Hamlet (the
actors added to the script their own lines that were relevant to them).

“In Poland, the riddle of Hamlet is what is to be thought about in Poland.”®
According to the staged vision of Razniak and Rodowicz, today’s Poland is divided
and speaks with at least two voices (so maybe this is the reason for the plural in
the title?), it is standing in a graveyard among open graves of its dead. Chorea’s
Hamlets, like the Wyspianski’s protagonist, exist in the world of graves, the dead,
among skulls and tibia, decomposing bones and remains, rubble of life and world,
where there is no falsehood or pretense, where there is only rum and rubble and
the Last Judgment.'® This is a place where everyone loses their masks and “only
naked bone remains. Out of all of us - invariably.”!

Chorea’s production has received a few reviews in which the onstage perfor-
mance of the team as well as the script composition with its twists and turns are
discussed and analyzed.'? None of them, however, addresses the issue of the sa-
cred meanings of some signs, symbols or acts, which from my perspective make an
important element of the stage production, impose some ways of interpretation,
tell us a lot about the modern cultural processes in which the boundary between
the profane and the sacred seems to be getting blurred. As Leszek Kotakowski
explains the sacred in today’s culture is not only negated but also made universal.
This process, which is commonplace nowadays, invalidates the division into the
sacred and the profane, consequently allowing for all forms of the lay living. This
decomposition of the sacred could be directly related to spiritual phenomena, e.g.
immanent eschatologies, amorphism or a belief in the unlimited competences of
a human, which pose a real threat for culture and could add to its degradation.
Therefore, as Kotakowski strongly asserts, the sacred is indispensible. Among
its roles, one could point out building the fundamental notion network and the

9 S. Wyspianski, Hamlet, A Collection, vol. 13, Krakéw 1961, p. 99.

1 1bid. p. 105

1 1bid. p. 108

12p QOlkusz, Hamleci miedzq, http://teatralny.pl/recenzje/hamleci-miedza,1982.html,
access: 15.01.2018; P. Urbanowicz, Blaski i cienie teatru aktorskiego, http://www.dzienniktea-
tralny.pl/artykuly/blaski-i-cienie-teatru-aktorskiego.html, dostep: 15.12.2017.
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establishment of rudimentary differentiations: the sacred draws the boundaries
that outline a man and help identify evil.?

1. THE SACRED DECONTEXTUALIZED

Entering the audience of the Fabryka Sztuki theater of L.6dZ, a spectator can al-
most stumble upon plastic figures of Virgin Mary. Arranged in a line, they sepa-
rate the stage from the audience. Part of the popular culture, these kitschy images
can be found at stalls dotted around famous places of worship or pilgrimage des-
tinations. Pink-blue-white Virgin Maries with twist-off crowns are used as bot-
tles for holy water. For a Polish spectator they bear a strong association with the
Mother of God of Lichen, although baskets full of the plastic bottles that can be
found around churches today are a symbol of reducing the sacred to a mass cul-
ture commodity, to the so called “sacrobusiness”, businesses trading in religion-
themed objects. These figures are devoid of any artistic value, and it is hard to as-
sume if they can help anyone refer to any transcendent reality. “A kitschy religious
message is a false religious message and the messages communicated through
a banal form are considered banal”.'* The plastic copies of the sacred image are
not meant to communicate the unfathomable, they do not refer to the original -
they are merely a worthless commodity.

Today’s sphere of the sacred is not only full of kitschy products but also tour-
ists who buy the images of saints like postcards or other souvenirs.’®* When you
browse the Internet for this type of things, you can easily find plastic or plaster
images of saints or other things of everyday use with images of saints placed
on them. Nail clipper with the Virgin Mary, earrings with Christ are no longer
controversial, especially when they are stacked along with string panties with
Mother of God with the Child Jesus (!), flip-flops with the Holy Family print-
ed inside so when you put them on your foot covers entire image or - brutally

13 L. Kotakowski, Odwet sacrum w kulturze Swieckiej, in: idem, Czy diabet moze by¢ zbaw-
iony i 27 innych kazan, Krakow 2012, pp. 240-242.

140 kiczu w religii i mitosci, z Janem Andrzejem Ktoczowskim rozmawia Stawomir Rusin,
http://www.katolik.pl/o-kiczu-w-religii-i-milosci,639,416,cz.html

15 P, Kowalski, Religijnos$¢ potoczna. Notatki na temat kiczu i religii, ,Dekada Literacka”
2002, No. 3-4, http://witryna.czasopism.pl/gazeta/artykul.php?id_artykulu=142, access:
20.11.2017.
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speaking - treads on it. The kitsch, as Dagmara Jaszewska argues, is quite legiti-
mate today since due to the intensification in homogenizing and democratizing
culture the division lines separating high culture from the low one get blurred.'®

Therefore the plastic figures used on stage are a sign of deep changes that
are going on in the modern culture. They also speak of a creeping demise of the
ability of reading symbols and allegories in the religious language, which once -
connected largely with valuable pieces of art - required some effort and knowl-
edge of theological truths; Today it is being replaced with the colloquial language:
easy, operating only on one level, and legible despite ignorance of cultural and
traditional contexts. This is the language of popular culture for which the figure
of Virgin Mary is only one of many colorful elements of the cultural landscape set-
up. “The inability to discern the things connected with religion and other “attrac-
tive” goods since they have turned into gadgets, deepens the state of being up-
rooted and misplaced, a loss of symbolic meanings which seem to be inaccessible
for a memorabilia collector.!” It could be concluded that Rodowicz and Razniak
establish a concrete and somewhat alarming diagnosis of the Polish modern re-
ligiosity: sacred signs and symbols are increasingly becoming superficial, a form
devoid of content, a simulacrum that has no capacity to communicate anything.
They are gadgets for collecting or playing.

In the show, the orderly placed figures are collected by actors and thrown
into graves that look like wooden outdoor toilets. This act suggests obsolescence,
running out of power, or even the death of the sacred, desintegration of certain
values and established orders. Throwing the figures into the outdoor toilets also
becomes a sign of profanation, desecration of holy symbols. In the last scenes, in
the open outdoor toilets, in which the actors are sitting - with some to relieve
themselves, and others to have sex with a beloved one or lose oneself in reading -
there are still some left-behind figures lying on the floor. Pushed or shifted aside
with actors’ feet, they are meaningless for everyone. They have been deprived
of their power by being brutally transferred into the sphere of commerce, giv-
ing them the status of a cheap commodity. The remaining figures which have not
been thrown into the outdoor toilets, are collected and thrown up-stage forming

16D. Jaszewska, O Gombrowiczowskim kiczu w kontekscie teorii (po)nowoczesnosci,
»Zalacznik Kulturoznawczy” 2016, No. 3, p. 33.
7P, Kowalski, Religijnos¢ potoczna. Notatki na temat kiczu i religii, op. cit.
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a stack made of irrelevant images of the Virgin Mary. The left-behind fluorescent
figures are glowing in darkness with a weak soft light. Fluorescence, however,
is a short-lived effect following radiation being absorbed from some external
source. When the source disappears, so shortly does the light. In the show, it is
hard to find the source that could be tapped into. And light is essentially one of
the most important symbols of holiness.'® The strongest beams of light, especially
in the first scenes, come from the heart-shaped holes cut out in the doors to the
outdoor toilets resembling coffins where dead bodies have been laid: if there has
remained any source of light, it comes from the dead. Stacking the fluorescent
figures in one place can be interpreted as an act of cleansing: discarding what is
falsely simplified, cheap, an attractive gadget; it is about leaving an empty space
that can be developed anew and where one can learn the symbolic language again.

Apart from the outdoor toilets and colorful figures, another important ele-
ment of stage design is a video projection. In the background, there hangs a pro-
jection screen onto which a typical Polish landscape is projected, with a few
weeping willows, a field, and a gray sky, all in one frame. This was, on the one
hand, a realization of Wyspianski’s guideline to see Hamlet in Poland, and on the
other hand, a play with the Grotowski’s show, where instead in Elsinore castle,
the play was set in the coarse landscape of Poland”, created with movements and
onomatopoeic sounds by the actors of the Laboratory Theater. They were pro-
ducing sounds imitating howling wind, whistling leaves in the willows or crow
cries.!” On the screen, one can also see a small shadow of a Virgin Mary figure. The
shape of the crowned Virgin Many is growing, as the performance progresses, to
get at some point outside the frame and “leave” it into an invisible distance. The
Virgin Mary becomes the most important religious sign introduced into the per-
formance. It is rather a specter of the past than a holy figure encouraging the feel-
ings of tremendum and mysteriosum. Such presentations of the Virgin Mary call
for a question if she is an intermediary and supporter or an element of religious
oppression.

18 See M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, entry: Swiatto (Light), trans. Bish-
op K. Romaniuk, Poznan 1989, pp. 237-239.
19L. Flaszen, Hamlet w laboratorium teatralnym..., op. cit., p. 76.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 31/2017

65



OBLICZA SACRUM

2. UNDERMINING THE SACRED DIMENSION OF DEATH

Experiences where we undoubtedly feel the sacred are rites of passage, with
death and a sexual act being their most prominent examples. In his book The Face
of God, Roger Scruton defends “the sacred world” and argues that:

The idea of what is sacred is tied to the time and place where the true presence of the
agent emerges, so that we feel a bottomless abyss in the general vision of the world,
taking off into the transcendent, and ourselves as the ones standing at the verge of
it, ready to jump. This is what, according to me, happens in a sexual act and death.?’

A Study on Hamlets starts with a scene of washing dead bodies - part of the
rite performed to get rid of the filth connected with a dead body and prepare the
dead to the rite of passage to help them move from the community of the living to
the community of the dead. This activity, however, is performed carelessly. Wip-
ing dry the naked torsos is a repetition of Kantor’s gesture form Wielopole, Wielo-
pole where Widow of the Local Photographer carelessly cleans the body of Uncle
Jozef Priest with a dirty cleaning cloth. Although the rite of washing is performed
on a thin line between the sacred and the profane, cleaning the body without due
regard paradoxically underscores the subjectivity of man. Also, it is important
that the dead are placed in the coffin-shaped outdoor toilets. This is another point
at which the safe boundary between the holy and layman’s world gets infringed.
No matter if the wooden boxes are more likely to bring to mind associations with
an outdoor toilet or a coffin, argues Rodowicz, matter is bound to transform into
Mother Earth. What is lofty is to merge - literally and metaphorically - with the
down-to-earth. Bataille had already stated that the fear evoked by a dead body
is similar to the one evoked by human excrement.?! Subject to the process of fer-
mentation, a decomposing body, giving off a disgusting stench, brings to mind
feces.

The show starts following the deaths of Hamlet and other characters of the
drama. On the stage, the dead get back to the living to speak for themselves. The
characters speak the Shakespeare’s character’s lines. Hamlet, as I mentioned
before, is not performed by a single actor but like a ghost takes control of the

20R. Scruton, Oblicze Boga, trans. ]. Grzegorczyk, Poznan 2015, p. 207.
21 G. Bataille, Historia erotyzmu, trans. L. Kania, Krakow 1992, p. 63.
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actors’ bodies, looking for place to perch on and the opportunity to take the floor.
Each actor produces some lines from the dialogues of different characters, add-
ing their own ones. Looking for references to Jewish tradition whose elements
turn up every now and then in the production, the voices that speak through the
actors are not malicious dybbuks but rather gilguls - souls that had been present
on Earth in previous generations, however, now they are coming back - according
to some plan - to deal with some unfinished business or help someone.? They
come to reiterate their stories, for us to get reflected in them (the stories) like in
a mirror. One can assume here a play with the Grotowski’s production, where you
have Hamlet-Jew versus a lot of peasants. In the Chorea’s performance, on the
other hand, you have multiple Hamlets versus one Jew-Adam, who is ultimately to
abruptly wind up the performance, leaving the audience with material questions
to answer. The Hamlet from the Laboratory Theater was deprived of agency, he
did not manage to break the death march.

There is no doubt that death and the dead is the light motif of this produc-
tion. The outdoor toilets put horizontally on the stage turn without doubt into
coffins or open graves for dead bodies to be put in them a moment later. The
rough-surfaced wooden box is not only a funeral object, a symbol of limited hu-
man life, but also a symbol of our Polish history and tradition. There we have the
communion of the living and the dead, the dziady rite where the ghosts of our
past are invoked. It was not an accident that Shakespeare is read through Dziady
and Hamlet is seen through Konrad. A passage from the Great Improvisation was
added to the script. The duel of Konrad with God has grown to be not only the
most renown romantic poem (in Poland) but it also got strongly embedded in the
national tradition and is part of our legacy. The Great Improvisation has always
been a challenge for the best Polish actors, some of them - like Gustaw Holoubek
and Jerzy Trela - with their performances have created another piece of cultural
importance. Out of the monologue there were chosen lines in which Konrad, able
to love and suffer for his nation, challenges God and scorning His indifferent wis-
dom, rebels against Him, makes demands and accuses of being cruelly silent. The
hidden God who allows for evil continues to make theologians, and especially all
artists, to reiterate questions about the meaning of suffering and evil. Like in the

22 See Szalom ber Stambler, Gilgul - wedréwka dusz, in: Dybuk. Na pograniczu dwdch
swiatéw, ed. M. Abramowicz, |. Ciechowicz, K. Kreglewska, Gdansk 2017, pp. 13-23.
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drama, like in the Razniak’s and Rodowicz’s production, Konrad-Hamlet ultimate-
ly abstains from offending God with his blasphemous cry.

In A Study on Hamlets, national traumas are also invoked, with summary ex-
ecutions invariably bringing to mind the Katyn war crime, and the mass graves
of the executed during the second world war. Not importunately but by consist-
ent introduction of signs, the memory of Shoah is also invoked in the production
(with a figure of a Jew, mass graves, Jewish songs, and a wardrobe as a hideout).
The audience cannot miss the references to our today’s realities, too, especially
seeing in previous scenes allusions to the independence day marches and month-
ly commemorations of the Polish presidential plane crush at Smolensk. Contin-
ually opened and closed graves refer to the exhumations of the bodies of those
killed in the plane crush from 2010.

The appearance of the dead in the world of
the living, tarnishing the boundary between
the worlds, mixing together what is typically
separated, is a sign of a threat and crisis.

“It is a proof that the dead embody violence, the external and transcendent
one in the times of order, and the immanent one when things start to be going
wrong, when the relationships within a community are getting worse (...) along
with death the contagious lawlessness permeates into the community and the liv-
ing must defend themselves against it.”** So it happens in the world of A Study on
Hamlets. The play is framed with the images of the dead rising from their graves.
Let me quote some excerpts from the first scene and the last monologue. They
seem to be relevant in the discussion of the strategies of communicating the sa-
cred. At the beginning of the performance, the actors make the following lines
taken from different parts of the play, building a new semantic structure:

23 A. M. di Nola, Tryumf smierci. Antropologia Zatoby, red. naukowa M. WozZniak, Krakow
2006, p. 159.
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Today out of defeated Poland/ The dead crawled out of their graves.../this stack of
dead bodies/ a feast of eternal darkness/ today out of defeated Poland / thunder-
ing cannon salvos / pollen irritates an eye/ the dead crawled out of their graves/
graves graves graves/ bloody drizzle of the sky /our fighting a shadow / is a point-
less struggle/ words words words/ you will always look for /your father’s traces in
the dirt/ one drop of evil/ infuses goodness with venom.*

Distorted, rearranged and arranged anew passages of the monologues and
dialogues became an uncompromising description of the Polish society. The pic-
ture of the defeated Poland where evil is commonplace and the dead rise from
their graves to either restore order or perhaps further the chaos. The picture of
graves, human remains and father’s grave recurs in the production like a leitmo-
tif. It is also inscribed in the final actors’ performance. One needs to point out
that A Study on Hamlets has two endings. At some point (the actor made his own
decision when) one of the protagonists - Jew Adam (the actor decides when) -
finished with the theatrical illusion. It turns out that what you have been watch-
ing is only a poor rehearsal that needs to be done anew. It is then that the final
monologue starts. Its first part comes from a piece by Wyspianski. The other one
is authored and delivered by Tomasz Rodowicz, who ironically explains:

All four of us, meaning: Wyspianski, Grotowski, Razniak and myself, we all agree
about one thing: for Hamlet to be any relevant (to us), he must be from Poland. The
story is set in Poland, meaning nowhere..., meaning: for us, it can be set nowhere
else.

So you, Adam, do not pretend to be a Jew, because the only real Jew here is me.
Does any of you feel to be a real Arab? Nobody? And which of you feels to be a real
Pole?

So what is the greatest holiday of our nation? Truly celebrated by all Poles, ir-
respectively of their religion, origins or social class? It is the Day of the Dead. With
glowing graveyards all across Poland. Have you ever gone by car in Poland on 2 No-
vember? The sky is lit up with a glow all across the horizon.

So we need to ask this question: Isn't it so that to get to the truth about our-
selves we should get all the graves exhumed, ideally all at the same time?

24 A Study on Hamlets, script, T. Rodowicz, author’s own archive. All other quotations
come from this source.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 31/2017

69



OBLICZA SACRUM

To change the Day of the Dead into a Day of the Eternally Living? Once a year,
to uncover all graves to cover them right afterwards. If anyone is yet to have a fam-
ily grave, there are plenty of still untouched graves of anonymous soldiers, e.g. the
cursed soldiers...

But I will not let you touch my father’s grave! He keeps rolling over in his grave, see-
ing all this mess so let him rest in peace!

Inconspicuously referring to the current social and political situation, and
drawing on the language of public discourse, the Rodowicz’s bitter monologue
is a call against infringing the sacred dimension of death and the peace of the
dead. While Grotowski’s The Hamlet Study emerged as a play on an impossibility
to compromise two visions of the world - the intellectual’s and peasant’s ones -
RaZniak and Rodowicz put their Hamlets in the polarized circumstances of today’s
Poland which, as many commentators (reporters, sociologists, psychologists) ar-
gue, is inhabited by one nation including two tribes hostile towards each other.
The division does not run along the social or class lines but the political ones. In
the following performances, however, this part has been cut out, deemed to be too
literal. Just before the final incantations, one of the actors utters some passages
from Studium o Hamlecie by Wyspianski, where the following statement was es-
pecially meaningful: “Both the actor and the author care about the TRAGEDY, the
drama, people’s lives, PEOPLE’S LIVES, those people concerned in the tragedy.”
In the monologue also appeared passages on our ignorance about both the living
and the ghosts. “This gives a new horror of the debris which speak of the meaning
and value of man - there is none, and this feels so odd thinking of a living soul of
a living man when it is only lifeless skulls that are removed by grave diggers from
freshly dug-out graves.

3. A SONG AS A STRATEGY FOR INVOKING THE SACRED

According to Tadeusz Kornas$, lament, funeral or liturgical songs as components
of culture and religion developed by the society over the centuries, can effectively
speak about the most difficult issues: about death, extermination, tragedy. They
are the most resilient means of expression which do not make the eschatological
issues seem banal. “If religious incantations have always served to express the
greatest human fears, one can and should use them in theater as an artifact, inde-
pendently effective, speaking of extermination without enticing shame or a sense
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of unfitness”?* In accordance with artistic assumptions of Chorea, working with
the word uttered to a tune and movement makes the basis of actor’s practice. The
selected songs are about death and transitory nature of reality. I couldn’t disagree
more with Piotr Urbanowicz who argued that the passages of Hamlet, Chorea’s
esthetics and folk songs do not fit to one another. On the contrary, only songs can
restore the meaning and order of this disfigured world. Let us then review their
content and look at the order of performing, to ponder if with them being put into
the script, they create their own dramaturgy.

The washing dead bodies lying in the coffins was accompanied by a folk song
C6s po kumorze. Its doleful character was contrasted with careless wiping of the
dead bodies. The folk song is about a dialogue between little Mary and her late
mother. The dead woman complains that she has been put to a coffin, covered
with sand and moss. The song ends with her cry to God: “WeZ mie w topieke, to
Boze Swiety, to Boze Swiety” (“Take care of me, oh, Lord, oh, Lord”). The piece
strengthens actor’s performance and from the very first scene, it shows what is
going to be the topic of the play - this is because the main character is a dead per-
son. If Stanistaw Rosiek is right to say that in the modern culture there has come
to devaluation of the words about death, that there are no philosophical discus-
sions about it, and hence disappearance of death as a general category, then one
can and should speak about the dead and the living who participate communal
and private mourning rituals. 2¢ Every piece used by Chorea is about the dead. An-
other in the order of being performed was the song of Gravediggers from Hamlet’s
Act 5, which was richly infused with an atmosphere of transience. It says about
the following stages of life which invariably finds its end in death. The Gravedig-
gers’ song is founded on an opposition of youth vs. old age. While at the first stage
of life people do not seem to be concerned with life going by or believe that any-
thing bad could ever happen to them, being older the perspective of unavoidable
death seems to become increasingly apparent. Following the words: “A pickax and
a shovel, a shovel,/And a sheet for a funeral shroud, / Oh, a pit of dirt is what we
need / For a guest like this one here”, they sing a Serbian folk song Selo, selo moje

25 T. Korna$, Zajrze¢ za horyzont. Z Tadeuszem Kornasiem rozmawia Katarzyna Flader-
Rzeszowska, , Teatr” 2018, No. 1, p. 82

26 S. Rosiek, Stowo wstepne, in: Wymiary smierci, wybor i stowo wstepne S. Rosiek, Gdansk
2010,p. 5.
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about the pleasures of country life, about bucolic landscapes. The “pit of dirt”
from the last line of a gravedigger is juxtaposed with the bliss of country living,
bucolic landscapes and beauty of nature. Does Selo, selo moje become a by-gone
happiness and light-heartedness of childhood in retrospect? Of youth? Hamlet’s?
Hamlet’s father’s? Once the song is finished, one of the actresses approaches the
audience and says a passage from a monologue of King-Ghost (Krdél Duch): “This
world is not made for either one to last long in, and it’s no surprise that even our
loves change along with our luck” Joy, love, youth are only transient and short-
lived feelings and states, since sooner or later everything will get decomposed.

Therefore, relentlessly persistent like a sine wave, in Scene 9, a song was used
again. This time with a reference to a religious folk song from Kurpie?” Na smen-
tarzu (At the graveyard). “Na smentarzu mieszka¢ bede/ a na chwile tu pobede/ az
Pan Chrystus wszystkich ludzi/ gtosem trqby z martwych zbudzi” (1 will live at the
graveyard/ and I'll stay here for a while / until Christ the Lord wakes up / all the
people with the trumpet sound). This song includes a lot of theological content
describing Christian eschatology. In the first stanza, it says about bringing back
to life all the dead in order to send those without sin to heaven. In heaven, which
is full of flowers, they will spend their time together with the Lamb - the Son of
God. Immortal soul will go to the land of everlasting singing, leaving behind in the
grave only the mortal body. A song gives hope for the eternal life, with a condi-
tion being to have lived a decent life on Earth. The Christian vision of the world
gets mixed here with folk beliefs and literary images. The message, however, is
straightforward: everyone is to end up in a graveyard, but not everyone will be
redeemed.

After finding Hamlet mad and the scene of Great Improvisation, one can hear
Ophelia’s song about her late beloved whose death has not been mourned by any-
one. (1) “How should I your true-love know / From another one? / By his cockle
hat and staff, / And his sandal shoone.” “He is dead and gone, lady / He is dead and
gone, / At his head a grass-green turf, / At his heels a stone.” (2) “White his shroud
as the mountain snow”; “Larded all with sweet flowers, / Which bewept to the
ground did not go / With true-love showers.” In the Shakespeare’s play, Ophelia

27 Kurpie is one of a number of ethnically distinct regions in Poland, noted for its unique
traditional customs, such as its own types of traditional costume, traditional dance and dis-
tinctive type of architecture and livelihoods - translator’s note.
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sings these words having turned insane, just before taking her own life. In the
Chorea’s script, they are used following the monologue from Mickiewicz, which
ends with: ,Patrze na ojczyzne biednq,/Jak syn na ojca wplecionego w koto;/ Czuje
catego cierpienia narodu,/ Jak matka czuje w tonie bole swego ptodu.” (I am look-
ing at the poor land of my father,/Like a son looks at his father’s body stretched
on a breaking wheel;/ I can feel the entire suffering of the nation,/Like mother
can feel the pain caused by the baby in her womb.) In this arrangement, the song
becomes a memory of the rebellious thinker, Hamlet or a mournful tribute for the
deceased while living (the ground has not been wet with anyone’s tears) madman
who was defeated fighting for his own principles. If Konrad is the embodiment
of the nation, the poetic piece can also be interpreted as a lament after the “poor
fatherland”.

Two scenes on, just before Ophelia gives back the prince little possessions
and memorabilia, with him violently and aggressively tugging at her body, there
come two songs in Yiddish. The first one is based on a traditional Jewish melody
0j mame, mame, being a song about a young girl who wants to get married. Ophe-
lia is but a would be Bridegroom who has not lived to experience the marital hap-
piness. The wedding did not take place, the fiancée has been rejected. The only
thing for her to choose was to take her own life. The song, from a full of humor
and lighthearted story, turns into a tragic statement about an unrealized dream.
Following Oj mame, mame, there comes another song Niszt zorgn.”® It originates
from the L6dZ ghetto, created at the beginning of 1940 and liquidated in 1944. It
was the first fully isolated ghetto organized on the territory of Poland, with Chaim
Rumkowski being the head of Jewish administration. L-stadt Getto was the only
one that made it till the end of the Nazi occupation. About 10,000 Jews managed
to survive their time in it. The lyrics and music for the song were most proba-
bly composed by Jankiel Herszkowicz, a musician known as the bard of ghetto. #
Having often sourced his inspirations from traditional Jewish pieces, Herszkowicz
would describe everyday life in the ghetto. Niszt zorgn says about war-time strug-
gle of a Jewish intellectualist to survive, with hunger, lack of shelter or job being

28 The music for this song, like for all the pieces used in this production, was composed
anew by Tomasz Krzyzanowski

29 Herszkowicz started writing songs in the £.6dZ ghetto where he performed them. Fol-
lowing the liquidation of the ghetto, he was transported to the concentration camp KL Aus-
chwitz-Birkenau. He survived the war and stayed in Poland. In 1970, he committed a suicide.
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his daily reality. Only a person who was able to get in line and adopt the imposed
ghetto system could count on more welfare, “even getting a bed on the top level”
(in the ghetto one room was occupied by six or seven people). Fear and tragedy
get mixed there with hope. Already in the first stanza of the song one can sense
a hope for a change: “It’s gonna be all right here again. / There’ll even be potatoes.
/ The improvement will come shortly. / We’re gonna eat biscuits on holiday.”*°
The song’s protagonist is Hamlet's alter ego, a misfit intellectual who living in
a world full of evil dreams about change. The question of his chances of winning
seems rhetorical.

One needs to note that Jewish mystics believed that every creature and eve-
rything that is an expression of nature, sings their own song for the God. And,
in Chasidism, music was to encourage the soul to “get attached to God”?! In the
Jewish culture, apart from the music that accompanied the ceremonies in the
synagogue and the home rite (following the demolition of the Temple, due to the
mourning strict rules about musical instruments were introduced) there were
bands of klezmers who would play at weddings, in pubs and family ceremonies.
Chorea used two songs that complemented each other, though from different
contexts. They combined what lofty and tragic with the ordinary and cheerful.
0j mame, mame could be heard in different meeting and merry jubilees, this is
a popular song that is still played during Jewish culture festivals. However, put-
ting it together with Ophelia’s and Hamlet's stories, it gains a tragic streak, and
complemented with the ghetto song, it becomes a story of unfulfilled dreams,
broken half-way-through love relationships, and biographies cut short by the war.
Niszt zorgn is a song for saving the memory, evoking the most tragic moments in
the history of the Jewish people.

With two songs permeating each other, the end of the production is the most
powerful. The last scene opens with a male voice singing Bogurodzica, joined
shortly by female voices singing a folk song Smutku, smutku. Men set off to war,
and women mourn their dead, left alone in the world of male conflicts. The crea-
tors of the production made here use of the Polish oldest religious song, its most

30 The recording of the original and the translation into Polish I received thanks to the
courtesy of Joanna Chmielecka, an actress of the Chorea Theater.

31 A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, trans. O. Zienkiewicz, hasto
Muzyka, Warszawa 2003, pp. 192-193.
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archaic part to be exact, that is the first one,** where Mary portrayed as the Mother
of God, an intermediary between the worshipping people and her Son. It seems to
be extremely important, especially in the context of the tacky plastic figures of the
Virgin Mary, because it is then that the Medieval poetry shows the power of its ar-
tistic value. If we were to look for the place where the religious value of the figure
of the Virgin Mary as the intermediary, supporter and advocate has been saved, it
is in the sounds of the old song. Its power permeates the audience. Despite being
sung by many actors, its power and artistic value is apparent. Bogurodzica (Moth-
er of God) functions in the production as a symbol of both the Christian religion
and motherland, a motherland song (carmen patrium). Using its pieces brings to
mind another question: how often and to what extent have religious symbols been
utilized for furthering political interests and put “on the banners” when people go
fighting; how often have the words of Bogurodzica, like in the Chorea’s play, been
the last ones before death. Perhaps Grotowski posed similar questions when he
decided to use the same piece of the song in the graveyard scene (Act 5, Scene 1),
which is pictured as troops going out to war. He presented the history of Poland
in a series of snapshots: from Slavic fights, through Grunwald, Vienna, the fight-
ing of husarz and ulan soldiers, up to Warsaw Uprising and National Army (Armia
Krajowa). Flaszen explained that what this scene was to show was that the only
“way out for the national community” was its tragic myth of struggle.®® Although
Hamlet, holding a Bible, cries “You need to save it”, the peasants going to the bat-
tle spit in his face and bravely wander into the “grave of History.”3*

The other final piece Smutku, smutku is a funeral song, i.e. words uttered to
music performed during funeral ceremony, from the moment of preparing the
body for the rite (washing, putting on clothes) until the end and attendees going
home.* Funeral songs has been changing and evolving. In the first, pre-Christian
era, when the dead were buried at the house or in the field, there were sung pa-
gan funeral songs. Next, when a funeral had two parts, the Christian one and the
pagan one, folk - pagan - songs were sung and religious - Christian ones. The
funeral songs were passed on by old men (dziady) - as an old saying went: “in

32 See T. Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 2002, p.278-293.

33 L. Flaszen, Hamlet w laboratorium teatralnym, op. cit., p. 170.

34 E. Barba, Ziemia popiotu i diamentéw ..., op. cit., p. 105.

%5 1. Kolbuszewski, Polska piesi pogrzebowa. Prolegomena, ,,Polska Sztuka Ludowa - Kon-
teksty” 1986, vol. 40, z. 1-2, pp. 49-56.
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every wedding party a match-maker, in every funeral an old man (dziad)”*¢). With
the Christianization process going on, the pagan songs would be replaced with
the religious ones. The pagan songs would increasingly adopt Christian messages
and themes, adding to the repertoire of folk religiousness. With time as a result of
ultimate Christianization of the funeral, the pagan songs had disappeared com-
pletely. Kolbuszewski argued that the process of folklorization of religious songs
took a long time, beginning in the Middle Ages and getting completed in the 20th
century.’” For example, the Smutku, smutku song is a paraphrase of Medieval Skar-
ga umierajgcego (A complaint of a dying person) beginning with a line that goes:
Ach méj smetku, ma zatosci (Oh my sorrow, my grief). The play ends with the fol-
lowing words:

Ciato ciato, zZle$ zdziatalo,
ze$ na dusze nic nie dbato
[ ty$ duszo przy tem byta,
wszystkiego$§ mu dozwolita

Oh my body, my body, you were wrong
to have taken no care for the soul

And you, my soul, you witnessed that all,
being also complicit allowing it all.

This is a warning for all of us. Homo consumens has entirely forgotten about
spiritual values. If we are to look for a diagnosis of modern spirituality in Hamlet,
as Wyspianski and Grotowski would suggest, it emerges as a solitary island which
is not visited by anyone any more. The first song that starts the A Study on Ham-
lets gave simple hints instructing how to behave in a life marked by death: one
should bear in mind the dead (na mojem grobie potéz kwiotecek — put a flower on
my grave), pray for them (IdZ moje dziecko zméw pociurecek - go my child and
say a prayer for me) and believe in the God’s mercy (weZ mnie w topieke to Boze
Swiety - take care of me, my Lord), the last piece showed a man who had forgot-
ten about spirituality. What used to make an indisputable value, now has been
rejected.

36 A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, Lwow 1921,p. 215
37]. Kolbuszewski, Polska piesn pogrzebowa. Prolegomena, op. cit.
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The songs in A Study on Hamlets are very important to the script: they are
presentin 7 of 22 scenes, i.e. 1/3 of the entire production. Some scenes, like 1 and
22, are entirely built on a song. Among the selected pieces, there are old Polish
songs, Slavic songs, Jewish songs, a Christian song and a song from Hamlet, mas-
terpieces of not only European culture but also world heritage. These are basic
building blocks building our tradition, and every one of them makes an important
piece of a greater whole, complementing one another.

After a close review of the songs you can find that the pieces have been se-
lected to cause “friction”, to keep unveiling human dichotomies: being young vs.
being old, life vs. death, body vs. soul. Undoubtedly, there emerges an image of
a dead person and a graveyard, a place of passage, a borderline between these
opposing notions. Is there anything that could save a mortal man? The answer to
this question is to be found in the last song. Only a good life, not a one rinsed of
spiritual values, can give us an eternal life. But does anyone still believe in such
a perspective?

A song in the Chorea’s production evoke numinous feelings. With references
to images of death, grave and decomposition, they evoke fear and terror. Some-
times they bring about a sense of loftiness, sometimes through beautiful arrange-
ment they introduce an element of mystery. However, in the reality of a withering
or decontextualized sacred, in the culture where, let us reiterate it, all forms of
the lay things can be recognized as sacred, they restore order, carry the burden of
the unutterable. While in the visual culture and social life we often have to do, as
Gorgio Agamben says, with carelessness and an inappropriate use of the sacred,
with its neutralization,®® this is the songs that save the sacred order and make
us sensitive to evil. In the Razniak’s and Rodowicz’s vision, other religious sym-
bols die out, since their relationship with the group for which they mean any-
thing has come to an end. It seems that the songs are the last thing that has the
power to evoke the sacred and uphold the division into the sacred and the lay. At
the same time, they can recount what happens between the visible and invisible
worlds, between the space of the living and the dead. Being an important element
of mourning traditions, they mainly serve to purify those who have been related
to the dead, so they are effective in purifying ourselves who are in a transitory
period of mourning.

38 G. Agamben, Profanacje, trans. M. Kwaterko, Warszawa 2006,p. 95.
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Rodowicz stresses that “theater is there for you not to look for your identity
through a wall of a screen, through zero-one valuations but to hear another per-
son’s message at the same (“real”) time and place, with the same question will be
reiterated in many ways: who are we? How do we act? For what? For whom? Why
are one species whose members slaughter one another, although in heart they
only crave God’s love and presence.”* To a great extent, A Study on Hamlets actu-
ally poses these questions and seeks, sometimes in vain, to find answers.
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Przepisywanie Genesis w najnowszym dramacie
polskim dla dzieci i mtodziezy

Rewriting Genesis in the Latest Polish Drama for Children
and Youth

STRESZCZENIE:

W pierwszej dekadzie XXI w. na tamach
»,Nowych Sztuk dla Dzieci i Mtodziezy”
ukazato sie kilka dramatéw poddajacych
strategii przepisywania opowiesci biblijne.
Autoréw najnowszych sztuk Biblia interesuje
jako zrédto historii o kondycji cztowieka

i inspiracja do stawiania $miatych pytan,
wyrazania watpliwosci, snucia alternatywnych
opowiesci. Niniejszy artykut jest studium
dwoch polskich dramatéw dla mtodego
odbiorcy, ktére tworzg nowe dramaturgiczne
wersje poczatkdw ksiegi Genesis: Pierwszy
cztowiek swiata Marii Wojtyszko oraz Nic,
Dzika Mréwka, Adam i Ewa Maliny Przeslugi.
W centrum rozwazan jest analiza strategii
dramaturgicznych, ktérym poddana zostaje
biblijna opowies$¢, takich jak: dekompozycja
wzorca narracyjnego, gry jezykowe czy
rekontekstualizacja statusu ontologicznego

i zachowan bohateréw oraz modyfikacja
symboli i znaczen. Chociaz w efekcie
przepisywania omawiane dramaty sg dalekie
od biblijnego wzorca, przyczyniajg sie do
odswiezenia opowiesci i odnowienia relacji
miedzy tekstem biblijnym a wyobraznig
mtodych ludzi.

SLtOWA KLUCZOWE:
Malina Przes$luga, Maria Wojtyszko, dramat,
przepisywanie, dekompozycja, Biblia

ABSTRACT:

In the first decade of the 21st century, the
“New Plays for Children and Young People”
published several dramas rewriting Bible
stories. The authors of the latest plays the
Bible is interested as a source of history about
the human condition and the inspiration to
ask bold questions, express doubts, and tell
alternative stories. This article is a study

of two Polish dramas for young people,
which create a new dramaturgical versions
of the origins of the Genesis: The First Man

of the World by Maria Wojtyszko and Nic,
Dzika Mréwka, Adam and Ewa by Malina
Przesluga. At the centre of the reflection

is the analysis of dramaturgical strategies
that the biblical tale is subjected to, such as:
decomposition of narration, linguistic games
or recontextualization of the ontological
status and behaviour of protagonists,

as well as modification of symbols and
meanings. Although as a result of rewriting
two analyzed dramas are far from the biblical
benchmark, they contribute to refreshing the
story and to renewing the relation between
the Biblical text and the imagination

of young people.

KEYWORDS:
Malina Przes$luga, Maria Wojtyszko, play,
rewriting, decomposition, Bible
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W 2008 r. na tamach 26 numeru ,,Nowych Sztuk dla Dzieci i Mtodziezy” wydawa-
nych przez Centrum Sztuki Dziecka w Poznaniu ukazuje sie dramat Ulricha Huba
Na Arce o 6smej' i szybko staje sie swoistym hitem teatralnym. W ciggu kilku lat
w Polsce odbywa sie kilkanascie jego inscenizacji na scenach lalkowych, drama-
tycznych i muzycznych. Co jest Zrédtem wyjatkowego powodzenia? W rece pol-
skich rezyseréw tworzacych dla dzieci i mtodziezy trafit bardzo ciekawie wymy-
Slony i skonstruowany dramat, ktéry w sprawnie poprowadzonej i zaskakujgcej
akcji przynosi przepisang wersje biblijnego potopu, a wraz z tym $wieze ujecie
tematéw natury religijnej, filozoficznej i kulturowej. Sita tekstu tkwi w dalekim
od ortodoksji spojrzeniu na starotestamentowa opowies$¢ - gtdwni bohaterowie
to tréjka pingwinéw, ktére na wies¢ o potopie i zabieraniu na arke Noego wy-
1acznie par zwierzat kazdego gatunku, rozpoczynaja akcje przemycenia na poktad
trzeciego pingwina. Konwencja rodem z bajki zwierzecej oraz zabawna intryga
komediowa zostajg Swietnie uzyte do przeprowadzania dekonstrukcji znanej
opowiesci biblijnej i podjecia wazkich pytan o istote zycia i Swiata. Zawigzanie ak-
cji dramatycznej stanowi pojawienie sie kolorowego motyla w bezbrzeznie biatej
i pustej przestrzeni lodowcoéw. Owad budzi swg odmiennoScig zazdros¢ i wscie-
ktos$¢ Trzeciego Pingwina i w chwili, gdy ten chce juz ,pacna¢” latajacego przyby-
sza, Drugi Pingwin nagle ostrzega: ,B6g powiedziat, Ze nie wolno zabija¢”?. I tak
rozpoczyna sie jeden z najciekawszych dialogéw dramatycznych na temat natury
Boga, jaki w ostatnich latach zaproponowano mtodemu odbiorcy teatralnemu.
Co najwazniejsze, brzmig w nim prosto i odwaznie postawione pytania o to, kim
jest Bog, na ktére niewystarczajgca okazuje sie odpowiedZ oparta na powszech-
nych przekonaniach, Ze jest madry, przyjazny i wszystko stworzyt, skoro ma jed-
ng, ale jakze wielkg wade - jest niewidzialny. Do tego watpliwa jest jego sprawie-
dliwos¢ i doskonatos¢, bo, jak mowi sceptyczny Trzeci Pingwin:

Przy nas mu sie wszystko pomieszato. JesteSmy ptakami, a zalatuje, od nas rybg,
mamy skrzydta, ale nie potrafimy fruwac. [...] W kazdym razie przy motylu bardziej
sie wysilil. Moze fruwa¢ na swoich skrzydetkach, a przede wszystkim stad odleciec.
To niesprawiedliwe. Dlatego zaraz go trzepne.?

1U. Hub, Na Arce o dsmej, przet. Lila Mrowinska-Lissewska, ,Nowe Sztuki dla Dzieci
i Mtodziezy”, Poznan 2008.

2 Tamze, s.11.

3 Tamze, s. 14.
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W zywiole tego typu replik rozgrywa sie u Huba filozoficzno-teologiczna
debata, w ktorej raczej stawia sie pytania, niz podsuwa odpowiedzi, proponuje
sie niekonfesyjne odczytywanie biblijnej opowiesci, sktania do samodzielne-
go namystu i porzucenia leku przed wyrazaniem watpliwos$ci, a wszystko po to,
aby tworzy¢ przestrzen dialogiczna. Humanistyczna dysputa, wymiana racji, kry-
tyczne myslenie, otwarto$¢ na nieschematyczne hipotezy i nieoczywiste wnioski
oraz rozwigzania zdarzen nie pozwalajg zamkng¢ spraw nalezacych do porzadku
wiary oraz relacji miedzy Bogiem i Jego stworzeniem w prostych konstatacjach,
sktaniajg natomiast odbiorcow do indywidualnego namystu, do bardzo osobi-
stych odpowiedzi. Metafizyka i racjonalnos¢, duchowos¢ i przyziemnos¢, sacrum
i profanum tworzg tu zwarty splot w stylu, jaki w teatrze dla mtodego odbior-
cy proponuje w Polsce Piotr Cieplak. Warto przywota¢ w tym kontekscie jego
Opowiadania dla dzieci Isaaca Bashevisa Singera (2009), z pozostajaca na dtugo
w pamieci, Swietnie zagrang aktorsko sceng prezentacji catej réznorodnosci in-
dywiduéw zwierzecych, ktére Noe musi przyjac¢ na arce, czy niedawno zrealizo-
wany na scenie Teatru Narodowego Elementarz Barbary Klickiej (2017), oparty
na biblijno-literackim motywie powotywania swiata w akcie dziatania stowem®*.
Sposréd polskich realizacji scenicznych dramatu Huba wielopoziomowo$¢ dialek-
tycznych napie¢ miedzy metafizyka i zmystowym konkretem wydobyt najsilniej
i tez najodwazniej Pawet Aigner w inscenizacji Na Arce o 6smej w Teatrze Baj Po-
morski w Toruniu (2010). Rezyser stworzyt apokryf teatralny, w ktérym za spra-
wa scenografii Pavla Hubicki i muzyki Piotra Klimka historia trzech pingwinéw
na arce Noego nie byta teatralng bajka zwierzecy, ale swego rodzaju chasydzka
opowiescig osadzong w tradycji zydowskiej, w dZwiekach i rytmach klezmerskich
pieéni, wreszcie w historii Zydéw naznaczonej wieczng tutaczka oraz tragedia
Holocaustu®.

Wiele wskazuje na to, ze kariera Na Arce o ésmej Huba na scenach pol-
skich w pierwszej dekadzie XXI w. o$mielita rodzimych dramatopisarzy do tego,
aby dotaczy¢ Biblie do kregu tekstéw kultury poddawanych reinterpretacji,

*Pisal o tym m.in. Dariusz Kosinski w recenzji Skradziony elementarz, ,Tygodnik Po-
wszechny” 2018, nr 6,07.02.2018.

5 Pisatam o tej inscenizacji w: M. WisniewsKa, ,...zrozumiesz jak dorosniesz...” Tematy ,nie
dla dzieci” w teatrze dla dzieci, w: Teatr i dramat dla dzieci i mtodziezy, red. M. Wisniewska,
M. Wréblewski, Torun 2016, s. 95-98.
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rekontekstualizacji czy dekonstrukcji, ktoére sa cze$cia strategii przepisywa-
nia stosowanej powszechnie w przypadku basni czy mitu. Dramat ten stanowi,
moim zdaniem, istotny kontekst dla powstania dwdch tekstow, ktére znajda sie
w centrum rozwazan w niniejszym artykule: Pierwszy cztowiek swiata, czyli krew,
pot i tzy Marii Wojtyszko oraz Nic, Dzika Mréwka, Adam i Ewa Maliny Przeslugi.
To dwie reinterpretacje biblijnych wydarzen z pierwszych rozdziatéw Ksiegi
Rodzaju, ktore, co nie bez znaczenia, powstaty w podobnym czasie i ukazaty sie
w jednym, 30 numerze ,Nowych Sztuk dla Dzieci i Mtodziezy” w 2010 r.° W ana-
lizie chce zwroci¢ uwage na zastosowane przez dramatopisarki strategie przepi-
sywania i wynikajgce z nich kierunki reinterpretacji biblijnej opowiesci o poczat-
kach $wiata i cztowieka.

Analize dramatow warto poprzedzi¢ krétkim ogladem sytuacji w najnow-
szym dramacie dla dzieci i mtodziezy. Od kilkudziesieciu lat promotorem jej roz-
woju i zarazem swoistym akuszerem nowych literackich i kulturowych impulséw
w teatrze dla matego i mtodego widza jest bez watpienia Centrum Sztuki Dziecka
w Poznaniu. Na tamach przywotanych juz ,Nowych Sztuk dla Dzieci i Mtodziezy”
regularnie ukazuja sie najciekawsze teksty wspotczesnych polskich i zagranicz-
nych autoréw, ktére od poczatku XXI w. z sukcesem wchodzg do repertuaru, ale
co najwazniejsze, od$wiezaj teatr dla mtodego widza w zakresie tematyki (waz-
nym elementem jest wnikliwa obserwacja wspoétczesnych proceséw kulturowych
i spotecznych, oswajanie tematdw tabuizowanych czy trudnych, czego najlepszym
przyktadem jest tematyka tanatologiczna) oraz prowokuja poszukiwania este-
tyczne. Na przetomie wiek6w do grona juz rozpoznawalnych autoréw tekstow
teatralnych dla dzieci i mtodziezy, jak Joanna Kulmowa, Krystyna Chotoniewska,
Liliana Bardijewska, Andrzej Maleszka, Maciej Wojtyszko, dotaczyto nowe poko-
lenie dramatopisarzy, ktére debiutowato w okresie, gdy teatr polski oswoit juz
dramaturgie brutalistow i estetyke nowego realizmu, w krwiobieg teatralny we-
szty teksty postdramatyczne, a postmodernistyczne strategie stanowity naturalng
czes¢ ich doswiadczen estetycznych. Sztuki dla dzieci i mtodziezy oraz teatru la-
lek znalazty sie w centrum tworczos$ci m.in.: Marty Gu$niowskiej, Maliny Przes$lu-
gi, Roberta Jarosza, Michata Walczaka, Izabeli Degorskiej i stosunkowo niedawno

¢ Oba teksty zostaty nagrodzone na XXI Konkursie na Sztuke Teatralng dla Dzieci i Mto-
dziezy (Centrum Sztuki Dziecka w Poznaniu). Maria Wojtyszko otrzymata pierwsza nagrode,
a Malina Przes$luga wyrdznienie.
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debiutujacej Marii Wojtyszko. Znaczacym kontekstem dla ich dramatéw byty
przektady tekstow obcych, szczegdlnie z kregu niemieckiego i francuskiego teatru
dla mtodziezy (Tankred Dorst, Lutz Hiibner, Ulrich Hub, Philipe Dorin czy Seuzan-
ne Lebau). Jak zauwazyta Marta Karasinska:

Nowy dramat dla dzieci i mtodziezy zdaje sie zatem ostatnio wypieraé swej zadekre-
towanej ongi$ osobno$ci. Odbijaja sie w nim bowiem najwazniejsze tematy wspot-
czesnego dramatopisarstwa - interwencyjny realizm, drastyczny brutalizm, doraz-
na problematyka publicystyczna, dalej - ztozone zagadnienie filozoficzne, tyczace
rozpadu tozsamosci, dewaluacja jezyka. W wielu tekstach dla najmtodszych odnaj-
dziemy réwniez nowa formute poetyki, obca utrwalonym wyobrazeniom tyczacym
regut komunikacji literackiej z dzieckiem - afabularnos¢, poetyke fragmentu, rozpad
bohatera, przywotujaca estetyke mediow transmedialnos¢, na koniec za§ dekompo-
nujaca i dekontekstualizujgca gre z tradycja literacka.’

Wyrazistg tendencjg wsréd najnowszych dramatow jest ,odSwiezanie” kla-
sycznych tekstéw czy tez toposéw zwigzanych ze Swiatem dzieciecej wyobrazni
oraz wrazliwosci poprzez typowe dla dzisiejszego dramatopisarstwa rozmaite
techniki i strategie okre$lane mianem przepisywania, recyklingu, remiksu czy
dramaturgicznego samplingu. Przepisywanie to dekonstruowanie pierwotnego
tekstu, demontowanie jego struktur po to, by stworzy¢ nowe cato$ci odbijajace
echem to, co byto ich Zrédtem. Matgorzata Sugiera zwraca uwage, ze ,przepisywa-
nie czesto wigze sie ze zmiang przyjetego stylu interpretacji, z modyfikacja stow,
rytmow, dyskursu, przeniesieniem w inng tonacje i tym samym probag nowego
spojrzenia na to, co juz nazbyt dobrze znane”®. I daje istotng konkluzje, ze jest ono
dziataniem nie tyle przeciwko tekstowi, ale przeciwko oczekiwaniom odbiorcéw,
poniewaz, jak okresla to Alina Sordyl, konstytutywnym elementem przepisywa-
nia jest radykalna zmiana paradygmatu poznawczego®.

7 M. Karasinska, Czy teatr (do)godni dramat?, ,Teatr Lalek” 2012, nr 4/110, s. 5.

8 Teksty dla wspotczesnego teatru. Dlaczego przepisujemy klasykow albo kto zastgpit dra-
matopisarza, ,Didaskalia” 2008, nr 83, s.47.

2 A. Sordyl, Adaptacja jako twdrcza praktyka w polskim teatrze wspdtczesnym. Krystian
Lupa - Krzysztof Warlikowski - teatr krytyczny, ,Postscriptum Polonistyczne” 2011, nr 2 (8),
s. 56.
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Przepisywanie wydobywa bowiem sensy
niedostrzegane wczesniej w tekscie
pierwotnym, wprowadza zmiany w porzadku
Swiata, przesuwa akcenty, tropi miejsca,
ktére otwierajq sie na to, co nieoczywiste,
whnosi nowe mozliwosci czytania pre-tekstu,
w efekcie czego, jak méwi dramaturg,
Szymon Majewski, powstajg nowe jakosci —
jednoczesnie pokrewne i osobne’™.

Przepisanie historii stworzenia $wiata i cztowieka w dramatach Marii Woj-
tyszko i Maliny Przeslugi dokonuje sie w oparciu o podobne zatoZenia. Obie dra-
matopisarki inicjujg akcje tuz po akcie stworzenia $wiata, gdy jest on juz dany
w swym pierwotnym, ale jeszcze nieostatecznym ksztatcie, kwestie sprawstwa
jego powstania pozostawiajg jednak otwarta. U Marii Wojtyszko Narrator krot-
ko stwierdza, Ze o tym uczy sie w szkole, co odsyta raczej do naukowych teorii
powstania wszech$wiata i Ziemi. Jak podaje: ,To, co za chwile ustyszycie, dziato
sie tuz po tym, jak powstat Swiat. Najwyzej w tydzien pdzniej”!’. W didaskaliach
jest krotka, ale znaczaca dla dalszego toku akcji wzmianka, ze $wiat jest szary,
krajobraz tworzg pustynia i skaty — ziemia jest pustkowiem, mozna by powtorzy¢
za pierwszym wersetem Ksiegi Rodzaju. Zycie na ziemi zacznie sie w zupetnie za-
skakujacy sposdéb od dwoch istot: Pramyszy i Prestonia, to dopiero z nich narodzi
sie Prakto$. Cecha pierwszych dni dopiero co powstatego $wiata jest ewolucyj-
ne przeksztatcanie sie, taczenie sie form istnienia z réznych porzadkow gene-
tycznych w kolejne, ktore tworza nowe grupy istnien. Autorka Nic, Dzikiej mrow-
ki, Adama i Ewy, Malina Prze$luga rezygnuje z jakiegokolwiek wprowadzenia

10 Sz. Majewski, DNA spektaklu. Rozmowe przeprowadzit J. Czaplinski, ,Notatnik Teatral-
ny” 2010, nr 58-59, s. 194.

11'M. Wojtyszko, Pierwszy cztowiek swiata, czyli krew, pot i tzy, ,Nowe Sztuki dla Dzieci
i Mlodziezy” 2010, nr 30, s. 7.
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odbiorcy w $§wiat dramatyczny, a pierwszy monolog, na zasadzie swego ulubio-
nego chwytu - ,abstrakcyjnego zartu”'?, od razu oddaje postaci o imieniu Nic.
Jej status ontologiczny jest wyjatkowo skomplikowany - Nic jest bowiem niewi-
doczne, ale obecne poprzez jezyk, dialog. W wymiarze teatralnym Nicowi, ktore
jest wszechobecne, przypisana jest ciemnos$¢: ,Wiec nie moge sobie p6js¢, bo jak
sobie pdjde, to i tak tutaj bede..”® - rozmysla nad sobg bohater. Biblijny zapis
stworzenia zaczyna sie od stéw: ,Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemie. Zie-
mia zas$ byta beztadem i pustkowiem: ciemnos$¢ byta nad powierzchnig bezmiaru
wad, a Duch Bozy unosit sie nad wodami”'*. Nic z dramatu Przeslugi zdaje sie by¢
owa biblijng ciemnos$cig wypetniajaca cata przestrzen, a przy tym zadziwiajacym
potaczeniem obecno$ci i nieobecno$ci oraz wszechogarniajacym wszystko pierw-
szym, bardzo egoistycznym bytem. Na poczatku byto Nic - taka wersje poczat-
ku biblijnego mitu stworzenia zdaje sie proponowa¢ Malina Przesluga. Z pustki
wytania sie jednak nieoczekiwanie Dzika Mréowka jako pierwsze, do tego bardzo
zaradne stworzenie $wiata, ktéra zaktdca spokdj Nic, a chwile po niej z géry spa-
da Adam. Jak sam méwi o sobie, przystat go jaki$ pan, ktory powiedziat mu, ze
jest pierwszym cztowiekiem i ma by¢ grzeczny. Przesluga jest autorka, ktdéra lubi
mnozy¢ zabawne niejasnos$ci. Adam opowiada Nic-owi, Ze 6w pan jest duzy, wiek-
szy od Nic, a do tego jest Swiattem, Swieci tak, ze wszystko jest jasne, ,I jak tak
Swieci, to tez od razu ci sie chce”'®. Adam spada na ziemie z potrzeba szukania.
Przes$luga konstruuje obraz poczatku stworzenia z teologiczno-filozoficznych
przestanek, zostawiajgc otwarte miejsce na metafizyke. Maria Wojtyszko z meta-
fizycznego wymiaru aktu stworzenia zrezygnowata.

Z omawianych dramaturgicznych wersji poczatku swiata wynika drugi waz-
ny koncept, ktéry taczy oba teksty. Wojtyszko i Przesluga poddaja zasadniczej re-
wizji miejsca i role cztowieka w Swiecie. Pierwszy cztowiek pojawia sie w tytule
obu dramatéw i mozna by pomysle¢, ze Adam i Ewa bedg ich gtéwnymi boha-
terami. Przesluga i Wojtyszko dokonujg jednak znaczacego przesuniecia i powie-
rzaja te role zwierzetom - to od nich wszystko sie zaczyna w Swiecie dramatow.

127 Jaworska, Ptak to ptak, ,Dialog” 2013, nr 7-8, s. 27.

13 M. Przesluga, Nic, Dzika mréwka, Adam i Ewa, ,Nowe Sztuki dla Dzieci i Mtodziezy”
2010, nr 30, s. 73.

4Ks. Rdz. 1, 1-2, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia, wyd. 3
popr., Poznan Warszawa 1980.

15 M. Przesluga, dz. cyt,, s. 77.
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Istniejg dtuzej niz cztowiek, wiec sa gospodarzami na mtodziutkiej jeszcze ziemi,
to one wprowadzajg praludzi w prawa zycia. Oba dramaty poddaja rewizji antro-
pologicznie zorientowang interpretacje dziejéw stworzenia $wiata, co niesie bar-
dzo wazne konsekwencje. Cztowiek nie stoi na szczycie stworzenia z misjg czy-
nienia jej sobie poddang, jest partnerem zwierzat i innych istot, ktére byty przed
nim. W duchu posthumanistycznego zwrotu autorki odwracajg biblijny porza-
dek, aby zwroci¢ uwage na zwierzeta jako nauczycieli cztowieka do bycia istotg
relacyjna.

Przepisywanie biblijnej opowieSci rozgrywa sie u obu dramatopisarek réw-
niez na poziomie jezyka. Gry jezykowe s3 tu wprzegniete w proces tworzenia au-
torskiej wersji mitu poczatku $wiata, o czym najlepiej Swiadczg imiona gtéwnych
bohater6w - Pramysz, Preston, Prakto$ u Wojtyszko, czy Dzika Mrowka Przeslugi.
Dramaturzki tematyzujg sam akt wytwarzania stéw i nadawania nazw, szukania
stow adekwatnych dla poszczegélnych istot, standw, zdarzen, nicowania znaczen.
Przesluga czesto deklaruje: ,Gry jezykowe stuzg u mnie opowiesci o $wiecie”'¢,
one tez wyzwalajg komizm sytuacyjny, stowny, groteskowe uproszczenie. W Nic,
Dzika Mréwka, Adam i Ewa niemal wszystko rozgrywa sie w jezyku, w grze zna-
czeniami, brzmieniami stéw, a nawet szerzej — w grze fonosferg swiata'’. Wspo-
mniane Nic jako bohater jest przede wszystkim bytem jezykowym, moéwi, wiec
jestina tym zasadza sie fenomen owej ,,autentycznej, méwigcej pustki”, jak pisata
o tej postaci Halina Waszkiel'®. Wojtyszko obficie korzysta z zasobdw jezyka po-
tocznego - kolokwialne zwroty, anachronizmy, ktére zaburzaja czasoprzestrzen
(uzywanie nazw przedmiotéw, ktorych jeszcze nie wynaleziono, wspotczesnej
wiedzy), absurdy, intertekstualne gry wzmacniajg teatralny nawias, w ktérym
umieszczona zostaje opowies¢. Warto podkresli¢, ze jezyk obu dramatéw oddaje
puls wspotczesnej mowy.

Po tych uwagach przyjrzyjmy sie temu, jak w kazdym z omawianych drama-
tow przebiega przepisywanie biblijnego mitu stworzenia cztowieka i co z tego

16 Mowa ptakow. Z Maling Przesluga rozmawia Szymon Kazmierczak, ,Teatr” 2015, nr 12,
http://www.teatr-pismo.pl/ludzie/1303 /mowa_ptakow/ (dostep: 05.02.2018).

17 Dramat Nic, Dzika Mréowka, Adam i Ewa $wietnie sprawdzit sie w formie stuchowiska
zrealizowanego przez Radio Merkury i Centrum Sztuki Dziecka w Poznaniu (2011). Stuchowi-
sko wyré6zniono na Festiwalu ,Dwa teatry”, Sopot 2012.

18 H. Waszkiel, Dramaturgia polskiego teatru lalek, Warszawa 2013, s. 194.
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wynika dla koncepcji $wiata przedstawionego i konstrukcji dzieta dramatyczne-
go, a nade wszystko dla dialogicznej relacji wobec biblijnego hipertekstu.

Pierwszy cztowiek swiata, czyli krew, pot i tzy Marii Wojtyszko pomys$lany jest
od poczatku jako teatr w teatrze - Narrator ustanawia rame sceniczng dla swo-
jej opowiesci w duchu basniowego ,,dawno, dawno temu”, przy czym nie moze
owej dawnej opowiesci wypowiedzie¢, poniewaz zjawiajacy sie ni stad ni zowad
bohaterowie przejmuja akcje. W konncowym monologu Narrator méwi sam o so-
bie: ,Jestem tylko kolejnym cztowiekiem w szeregu, nie bytem pierwszy ani nie
jestem ostatni. Przyszedtem tu tylko, zeby opowiedzie¢ historie. Lubie opowiada¢
rézne historie.”!? Scena jest miejscem opowiadania Swiata.

Swiat zaczat sie od Pramyszy, jak juz zostalo wspomniane. Od pierwszych
chwil swego istnienia Zyje ona z niepokojaca potrzeba sprzatania Swiata, przygo-
towywania go na co$, co dopiero ma sie wydarzy¢. Jest ruchliwa, zadziorna, sta-
nowcza - strofuje Narratora - ale i troszke nadwrazliwa emocjonalnie. Porzad-
kujac rzeczywisto$¢, natyka sie na wielkie, szare stworzenie, ktore lezy niczym
kamien i po prostu jest. Ono samo niewiele wie o sobie, nie ma nawet imienia,
dlatego Mysz nazywa je Prestoniem. Jak wiadomo, przeciwienstwa przyciggaja
sie, tak tez Pramysz i Preston zwigzujg pierwsza pare na ziemi. Niezgodno$¢ ga-
tunk6w nie ma znaczenia. I tak oto po jednej z pierwszych gwiezdzistych nocy na
ziemi Pramysz rodzi nowe stworzenie — owlosione jak matka i zarazem tyse jak
ston. Pramysz, dos§wiadczona juz w nadawaniu imion nazywa je Praktosiem. Czto-
wiek powstaje z zadziwiajgcej gatunkowej krzyzowki, taczy w sobie najwieksze
stworzenie $wiata z najmniejszym, od poczatku nosi w sobie znamiona ,innego”.
Wojtyszko operuje skrétem typowym dla mitycznych opowiesci, dlatego Prakto$
tuz po narodzinach jest juz dojrzatym cztowiekiem, chodzi, méwi i natychmiast
obwieszcza rodzicom, ze cho¢ bardzo ich kocha, musi wyruszy¢ na wedrowke.
Podazanie przed siebie ma jeden cel, chce sprawdzi¢, czy Swiat jest caty szary,
czy istnieje gdzie$ miejsce, ktore jest inne. Od tego punktu nastepuje zwrot akcji
ku konwencji dramatu stacyjnego. Wojtyszko prowadzi Praktosia szlakiem Eve-
rymanow i stawia na jego drodze postaci o alegorycznej proweniencji: m.in. Ksie-
zyc, Goraczke, posta¢ o imieniu Lepiej, Jesien, Rzeke, Piasek, Wiatr, Jabtonke oraz
podobng do siebie Prapanne. Ale jak Prapanna znalazta sie na $wiecie? Czy byta
wcze$niej, zrodzona z innych stworzen - na ten dylemat dramat nie odpowiada.

19 M. Wojtyszko, dz. cyt,, s. 68.
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Bo tez nie chodzi tu o petng genologie ludzkiego rodu. Na nowo opowiedziana hi-
storia pierwszego cztowieka przeksztatca sie w dramacie Wojtyszko w niemalze
moralitetowa podroz, ktéra stuzy poznaniu siebie. Prakto$ jest sprawca dynamiki,
ktéra pozwala przeistaczac sie Swiatu (sprawia, ze Ksiezyc zaczyna $wiecic), bu-
rzy zastany porzadek i wywotuje zmiany. Przechytrza Goraczke, ktéra przyniosta
mu niemoc (obdarza ja koszulg, ktérg otrzymat od ojca, a utkang z mysich wto-
skow), podpatrujac sen Jesieni, przekonuje sie, ze Swiat moze miec¢ kolory, spro-
wadza na ziemie kolor czerwony, gdy kuszace go niczym szatan Lepiej sktania go
do przeciecia zyt pod pretekstem obietnicy lepszego zycia. Krew wywotuje zadze
wtadzy. Akt samobojczy zastepuje tu biblijny grzech pierworodny i wywotuje bez-
litosng potrzebe podporzadkowania sobie wszelkiego stworzenia, rowniez rodzi-
cow. Praktos ogtasza sie panem $wiata, a kazde niepostuszenstwo surowo karze.
To miedzy innymi dlatego Preston bedzie miat uciety kawatek traby i dlatego te-
raz dwie dziurki nosa sg u stoni odstoniete. Przerazony skutkami swojego pano-
wania Prakto$ wyrusza w dalszg wedréwke i btgdzenie w kolejnych zywiotach,
z ktérymi sie zetknie. Pada ofiarg kolejnej utudy - Goraczka, teraz przemienio-
na w Goraczke ztota, wprawia go w szat wyrywania ztota z dna Rzeki. Wojtyszko
odwaznie zongluje elementami, ktore uktadajq sie w krétka historie dojrzewania
cztowieka i rozpoznawania praw zycia. Swiat tymczasem staje sie coraz bardziej
barwny i réznorodny. Nowy kolor, niebieski, majg oczy i tzy spotkanej Prapanny,
a za ich sprawg z matego ziarna wrzuconego w piasek wytania sie kolor zielony -
Jabtonka. Po burzliwej wedréwce Prakto$ wraca do domu z narzeczona. Potrzeba
zmiany i potrzeba harmonii, wedrowanie i posiadanie domu, blisko$¢ i oddalenie,
samotno$¢ i bycie z drugim, mate i wielkie - to bieguny, pomiedzy ktérymi od pra-
poczatkéw rozgrywa sie ludzkie zycie. Tytutowe: krew, pot i tzy wyznaczajg trzy
ludzkie doswiadczenia, ktére odpowiadaja za dynamike zycia.

Maria Wojtyszko, odchodzac w swiecie przedstawionym dramatu od biblij-
nego porzadku, paradoksalnie opowiada to, co jest tematem opowiesci z Ksiegi
Rodzaju - historie upadku i podnoszenia sie cztowieka i realizuje chrzescijanski
topos cztowiek jako istoty w drodze.

Malina Przesluga z upodobaniem powotuje do zycia bohateréw matych, nie-
zauwazalnych na co dzien, nieoczywiste stworzenia, byty, przedmioty, i czyni to
z przekonaniem, ze kazdy z nich ma nieodkryte jeszcze przez cztowieka powo-
dy do istnienia i dziatania w Swiecie. Jak sama mowi, warto, aby $wiat czasami
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ustyszat co$ tak nieoczywistego, jak ,rozterki egzystencjalne dziurawej skarpet-
ki”2°. W jej dramatach odczuwanie, wrazliwo$¢ to natura kazdego elementu $wia-
ta. Przesluga lubi pyta¢, co czujg i mysla przedmioty, jest tropicielem niesamowi-
tosci zycia najposledniejszych stworzen. Pochylajac sie nad tym, co zwykte, bez
patosu, zaopatrzona w rozmaite gry jezykowe zaprasza do filozoficznych rozwa-
zan i tworzenia nieoczywistych interpretacji $wiata. Nic dziwnego, Ze w dramacie
Nic, Dzika Mréwka, Adam i Ewa to wtasnie tytutowa Dzika Mrowka jest pierwszym
stworzeniem $wiata ,,zamréwczajacym” ziemie. To ona wprowadza niepozadang
zmiane w przestrzen wypetniang przez Nic, Zadajace spokoju i zachowania status
quo. O ile Nic nie chce nic, o tyle Dzika Mrowka bardzo konkretnie i konsekwent-
nie chce - chce by¢ krolowa matka i zatozycielka kolonii mréwek. Drugim burzy-
cielem swoistej nirwany, w ktorej dotychczas trwato Nic, jest Adam, zrzucony na
ziemie wprost z gory z misja niedookreslonego co do celu szukania. Dramat roz-
wija sie w zgodzie z farsowym schematem wejsc¢ i wyjs¢ kolejnych bohateréw ak-
cji oraz ich konfrontacji opartych na komizmie stownym i sytuacyjnym. Do gtéw-
nego konfliktu miedzy Nic a nowymi istotami na ziemi dochodzg mini-konflikty
nowych przybyszow, komplikujgce sie jeszcze bardziej, gdy w akcje wkracza ko-
lejna bohaterka pojawiajgca sie nie wiadomo skad - Ewa, ktora, jak moéwi o sobie,
zgubita sie i chce by¢ odnaleziona. Nic ma juz gotowg intryge - skonfliktowa¢ Ewe
i zartocznego Adama i wreszcie pozby¢ sie intruzoéw. Ich spotkanie przeksztatca
sie w konflikt dwoch osob, ktore akcentujg swojg odrebnos¢, innos¢, cho¢ prze-
czuwaja podobienstwo i spetnienie w drugiej osobie imperatywu, ktéry sprowa-
dzit je na ziemie. Sprawy wymykaja sie wszelkiej kontroli, gdy z jajeczek wyklu-
waja sie mrowczeta. I tu przychodzi nieoczekiwane rozwigzanie - aby zapanowac
nad chaosem, Nic zaczyna nuci¢ kotysanke. Wszystkich opanowuje sennos¢. Nic
odkrywa swojg nowa tozsamos$¢ - jest Snem i wreszcie osigga upragniony spo-
koéj. Dzika Mréwka ma juz swojg kolonie, Adam znalazt w Ewie to, czego szukat,
Ewa zostata znaleziona, wszyscy znajduja swoje miejsce na ziemi. W przepisa-
nym przez Przesluge biblijnym poczatku $wiata wybrzmiewa fenomenologicz-
na koncepcja spotkania, ktére za Jézefem Tischnerem mozna nazwac najgteb-
szym i najbardziej bogatym do$wiadczeniem, poniewaz umozliwia cztowiekowi

20 M. Przesluga, Mnie brzydota fascynuje. Felieton dla portalu e-teatr.pl, 18.02.2011,
http://www.e-teatr.pl/pl/artykuly/111268.html], (dostep: 05.02.2018).
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transcendowanie poza siebie, ktére umozliwia samopoznanie?!. Mata forma dra-
matyczna Maliny Przes$lugi przenicowuje sie w powiastke filozoficzng o zyciu jako
wielkim szukaniu i znajdowaniu, o jednosci wszystkich istot na $wiecie, o zmianie
jako naturalnej cze$ci istnienia, wreszcie o tym, ze zycie i sen tworza od poczatku
istnienia nierozerwalng cato$¢ (echem brzmi tu topos zycia snem).

Woijtyszko i Przesluga wchodza w dialog z opowies$cia z Ksiegi Rodzaju, w kto-
rej szczeliny i niedopowiedzenia wkraczaja ze swoimi nietypowymi bohaterami
i autonomiczng. Proponowane przez autorki przepisywanie Genesis opiera sie na
rekontekstualizacji postaci i motywow z biblijnego pierwowzoru oraz wiaczeniu
ich w obreb catkowicie nowych sytuacji i zdarzen. Dodawani sa bohaterowie spo-
za biblijnego pierwowzoru, ktérzy wpisujg sie w plejade postmodernistycznych
»innych”. Niekoniecznie powoduje to kwestionowanie kulturowych schematow,
czemu czesto stuzy zabieg przepisywania. Autorki nie rezygnuja na przyktad ze
stereotypowego ujecia Ewy jako istoty stabej, emocjonalnej, zmiennej, niepewnej
siebie, potrzebujacej odnalezienia przez swojego mezczyzne, cho¢ wyczuwa sie
oczywiscie ironiczno$¢ tego wizerunku. Bohaterkom Przeslugi i Wojtyszko daleko
jednak do Zartocznej Ewy Konstantego Ildefonsa Gatczynskiego z Teatrzyku Zie-
lona Ge$. Na pewno jednak stworzenie w obu tekstach nowych wersji Genesis,
prowadzi, na zasadzie postmodernistycznego paradoksu, do ponownego osadze-
nia tematyki biblijnej w wyobrazni mtodych odbiorcéw teatralnych. Warto w tym
miejscu poczyni¢ dygresje zwigzang ze sposobami obecnoSci wizji stworzenia
Swiata zapisanej na pierwszych stronach Starego Testamentu w $wiadomoSci
wspoétczesnego miodego cztowieka. Czesto jest to znajomos¢ juz zaposredni-
czona, poddana rozmaitym zabiegom adaptacji. Z reguty jest to tekst znany ,ze
styszenia”, z lekgji religii, czytan liturgicznych, niekiedy z wersji Biblii dla dzieci,
w przypadku starszych uczniéw z wypiséw w podrecznikach. Sposrod opowiesci
biblijnych stworzenie Sswiata wydaje sie by¢ historig najbardziej znana. Ale czy na
pewno? Dramaty Maliny Przeslugi i Marii Wojtyszko stanowig swoiste wyzwanie,
w ktérym reinterpretacyjna gra z pre-tekstem jest zaproszeniem mtodego od-
biorcy do dialogu na temat tego, co dzi$ znaczy opowie$¢ o poczatku Swiata, co
mowi o tym, kim cztowiek jest, o jego relacji z innymi stworzeniami, o potrzebie
rozumienia sensu egzystencji.

21]. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 1999, s. 27-28.
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“Countryside Cathedrals”? Communicating
Meanings Through the Sacred Architecture
of J.P. Dziekonski in the Diocese of tomza
within Its Current Borders. Part |

+Wiejskie katedry”? Komunikowanie znaczen
w architekturze sakralnej J. P. Dziekonskiego na terenie
diecezji lomzynskiej w jej obecnych granicach. Cz. I.

ABSTRACT:

In this article, the figure of a Warsaw architect,
today slightly forgotten, J6zef Pius Dziekonski
is being discussed, with the occasion for this
being in 2017 the 90th anniversary of his
death. The decision on discussing the design
works of Dziekonski which were developed

in the territory of the Diocese of Lomza was
influenced by two reasons: 1) this architecture
has not been adequately researched in terms
of its capacity to communicate messages;

2) there is no comprehensive study describing
all Dziekonski’s churches in the territory of
today’s Diocese of L.omza. The main aim of this
paper is to present the historical background
and the ideological program (communicating
messages) which informed the Vistula-Baltic
style building designs evident in the religious
buildings of the late 19th and the early 20th
centuries. The monumental character of these
buildings is their distinctive feature which in the
professional literature earned them a nickname
of “countryside cathedrals”.

KEYWORDS:

].P. Dziekonski, Diocese of Lomza,
sacred architecture, historic styles,
neo-Gothic, Vistula-Baltic style

STRESZCZENIE:

W niniejszym artykule przypomina sie sylwetke
nieco zapomnianego architekta warszawskiego,
J6zefa Piusa Dziekonskiego, z racji 90 rocznicy
jego $Smierci, ktéra przypadta w 2017 roku.

Na podjecie sie w artykule charakterystyki
tworczosci projektowej Dziekonskiego na
obszarze obecnej diecezji tomzynskiej wptynety
dwa zasadnicze czynniki: 1) architektura ta

nie zostata wystarczajaco dotad zbadana pod
katem komunikowania znaczen; 2) nie istnieje
caloSciowe opracowanie obejmujgce wszystkie
koscioty Dziekonskiego na terenie obecnej
diecezji fomzynskiej. W prezentowanym

tekscie chodzi gtéwnie o przedstawienie
kontekstu historycznego i programu ideowego
(komunikowanie znaczen), ktéry przyswiecat
budowlom w stylu wislano-battyckim, ktérych
eksplozje odnotowujemy w budownictwie
sakralnym u schytku XIX i na poczatku XX wieku.
Szczeg6lnym przedmiotem analizy jest
monumentalny charakter tego budownictwa,
ktoére w literaturze przedmiotu otrzymato miano
»wiejskich katedr”.

SLOWA KLUCZOWE:

].P. Dziekonski, diecezja tomzynska,
architektura sakralna, style historyczne,
neogotyk, styl wislano-battycki
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rchitecture does not stay silent - it speaks through its form and essence.

It speaks by its ideological program, function, and goals for which it has been
created. Ever since the second half of the 19th century when architecture got
crystallized to become an independent academic discipline (then called the “ar-
cheology of art”), architecture researchers have been trying to thoroughly read
out, describe and define the meanings enshrined in architecture.!

From 1880 scientific and popular Polish magazines® started publishing
discussions on the reevaluation of Gothic, a style deeply rooted in the medieval
building tradition. As early as in the 19th century, in his article entitled O nowocz-
esnym malarstwie religijnym niemieckim (On the modern German religious paint-
ing, Adam Mickiewicz pointed out that in Poland, like in Germany, the sources of
art are strictly medieval.® This ideological position found many followers at the
beginning of the 1880, among other things, in the publications on architecture
contributed by Karol Matuszewski and Franciszek K. Martynowski.* A vibrant
intellectual debate in the Polish press greatly influenced the way of building.
The landscape of Masovian towns and villages started to fill up with ever more

1'The decision on analyzing here the design legacy of J6zef Pius Dziekonski was influ-
enced by two reasons: 1) this architecture has not been adequately researched in terms of
its capacity to communicate messages; 2) there is no comprehensive study describing all
Dziekonski’s churches in the area of today’s Diocese of L.omza. The profile of this slightly for-
gotten architect is being remembered due to the 90th anniversary of his death which falls in
2017. The analysis is based on direct examination of the discussed buildings in situ, notes on
the heritage buildings from Katalog Zabytkow Sztuki w Polsce; moreover the diocesan guides
published by the Lomza curia, archive research done on site (parish archives), and archived
regional press. Also, for the research, theoretical studies on the neo-Gothic architecture in Po-
land proved very helpful, especially the ones on Jézef Pius Dziekonski’s designs by his monog-
rapher Andrzej Majdowski.

2These publications are quoted in Andrzej Majdowski’s article. The passage by K. Ma-
tuszewski seems to be especially striking: ,(...) moze i Warszawa doczeka sie $§wigtyni w tym
stylu, na ktérym dzi$ jej jednej tylko z wiekszych miast naszych zbywa” [“(...) perhaps also
Warsaw will live to get a temple built in this style, which seems to be commonplace in all Pol-
ish bigger cities but Warsaw”]. See A. Majdowski, Nurt narodowy w architekturze sakralnej
Krolestwa Polskiego od drugiej potowy XIX wieku, in: Studia z historii architektury sakralnej
w Krolestwie Polskim, Warszawa 1993, pp. 130-131.

3 A. Mickiewicz, O nowoczesnym malarstwie religijnym niemieckim, in: idem, Pisma arty-
styczne i pisma krytyczne, Warszawa 1999, p. 274.

* A. K. Olszewski, Poszukiwanie stylu narodowego w architekturze polskiej ostatniego stul-
ecia, ,Architektura” 1976, No. 3-4, p. 58.
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numerous brick halls and neo-Gothic basilicas (rohbau).® In 1887, Wtadystaw
Luszczkiewicz wrote that in Poland “brick churches spring up like mushrooms
following a rainy night.”® This was the case in the entire north-east Masovian
province, including the Lomza land county. This land, whose area historically has
been included in the Diocese of Lomza (since 1992), has been formed by common
history, cultural, economic, demographic and religious distinctiveness as well as
economic specificity. Uniqueness of the Lomza land county. The uniqueness of the
Lomza land county is to a great extent a result of it being situated on the periph-
eries, between the territories of the Masovian, Podlasie regions and the lands of
Prussians and Ja¢wings, later taken over by the Teutonic Order. The border be-
tween the Teutonic Order and the Masovian province drawn based on the board-
er treaty of Grodno in 1358 remained unchanged until 1939, being there also the
boarder of Poland until 1939.

The L.omza land county was inhabited by the knights who in return for their
military service used to receive generous land donations from Masovian princes
(and later from Polish kings). However, majority of this land remained half-wild,
with Puszcza Kurpiowska being here main case in point; it was mainly situated
in the territory of the Lomza district.” In terms of Church administration, the
Lomza land county originally belonged to the Ptock diocese (before the parti-
tion), next until 1925 to the Wigry, Augustéw and Sejny dioceses respectively
when Pope Pius XI created an independent Diocese of Lomza whose current
borders were established during the reorganization of Church structures in Po-
land in 1992.

The territories of the Lomza land county did not have any great tradition of
medieval building. Gothic architecture appeared there quite late and remained
there until the early 17th century.? In the today’s Diocese of L.omza there is a late
Gothic fara church at Lomza (nowadays Lomza cathedral) and two late Gothic

5 All across the Masovian province the neo-Gothic building got adopted fairly easily.
There are about 90 neo-Gothic churches (in the literature there are considerable discrepan-
cies as for the numbers which is the case, among other things, due to the fact that the dis-
cussed architecture is not purely Gothic in all the places).

®W. Luszczkiewicz, Kilka stow o naszym budownictwie w epoce ostrotukowej i jego
cechach charakterystycznych, ,Przeglad Techniczny” R. 1887, p. 54. Cited: ]. Zywicki, Architek-
tura neogotycka na Lubelszczyznie, Lublin 1998, p. 152, Note 426.

7 W. Jemielity, Diecezja tomzynska. Studium historyczne parafii, Lbomza 1990, p. 4.

8 R. Kunkel, Architektura gotycka na Mazowszu, Warszawa 2006, p. 315.
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country churches. The St. Michael Archangel and St. John the Baptist fara church-
es built in 1504-1525 at the expense of Masovian Princess Anna and her sons,
Janusz III and Stanistaw. Later, in 1691-1693, Simone Giuseppe Bellotti, an ar-
chitect, redecorated the church in the Baroque style. The remaining late Gothic
churches in the diocese are located in Wasosz and Niedzwiadna; they were also
built in the first half of the 16th century. The construction works of the previous
one started before 1508 and lasted, with a few interruptions, till about 1540; the
church has been rebuilt a number of times, with major changes made to its form
and structure. The latter one has retained its original structure of a one-nave
Gothic indoor church at NiedZzwiadna with a well-preserved wooden ceiling.’
With few medieval buildings built in the Middle Ages and retained in their
original form, the renaissance of the Gothic inspired architecture of the late 19th
century seems to have been driven by other factors than a romantic fashion for
the Gothic style. So great a popularity of this style in the north-east Masovian
province was more likely to be a product of favorable conditions. Gothic remi-
niscences kept appearing in the entire post-partition period as a result of the
fashion for the post-romantic architectural costume. However, the explosion of
the neo-Gothic architecture in the late 19th century seems to be undoubtedly re-
lated to important historical developments: the fall of the January Uprising and
following repressions which came about as restrictions in the field of religious
freedom and Russification on the Polish lands annexed by Russia, including the
Lomza land county. The neo-Gothic style in religious (Catholic) architecture un-
doubtedly came to be a spectacular manifestation of faith and national identity of
the Polish people. It was also a reaction to the Byzantine-Russian style imposed
by the Tsar’s administration, which was interpreted by the public as a demonstra-
tion of Russian domination in the Polish cultural landscape. One should add that
in April 17/30, 1905, a tolerance ukase (edict) was issued by the Tsar’s adminis-
tration relaxing for some time the restrictive approach of the Russian authorities
to the building policy, which made another important historical circumstance.®
Based on this edict, a great deal of competences pertaining to building religious

?]. Stefaniuk, Architektura sakralna Henryka Lufta, ,Episteme” 54 (2006), p. 77.
1©A. Majdowski, Budownictwo koscielne w tworczosci projektowej Jézefa Piusa
Dziekonskiego (1844-1927), Warszawa 1995, p. 27, Note 80.
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buildings were transferred from the Petersburg-based Ministry of Internal Affairs
to the Polish diocesan authorities.'!

[t seems justified to assert that in the late 19th and the early 20th centuries
the choice of the ancient Gothic architectural style in the Lomza land county be-
came a kind of demonstration of cultural and religious objection to the Russifica-
tion following the January Uprising.!? Part of the so called Vistula-Baltic style, the
developing neo-Gothic building would make a deliberate reference to the times
of ancient magnificence of the Polish state. Getting increasingly established, the
Vistula-Baltic style became a “substitute of the national spirit” communicated
through the architectural style of new buildings.’® This style merged two leading
building traditions present on the Polish lands of the Medieval times (mainly due
to their provenance): the “Baltic style” common for the Pomerania and Kujawy'*
and the “Vistula style” developed in the Lesser Poland.'® These traditions brought
about a constitution of the Polish “national style” in the minds of the Polish intel-
lectual elites in the late 19th and early 20th centuries, with the source of inspira-
tion being the regional Gothic architecture of Pomerania and Lesser Poland; this
style was preferred by a major part of the contemporary architects, clerics, pro-
fessional press, and the publishers of the church and architecture related writ-
ings.'® This style was championed by a distinguished Warsawian architect J6zef

1 Despite relaxing some strict laws, the Russian authorities continued creating numer-
ous hurdles and restrictions (e.g. establishing the need of securing the financing of the pro-
jects in cash) so one could speak about administrative obstruction hindering the process of
erecting Polish Catholic churches. Cf. . Lupinski, Ukaz tolerancyjny cara Mikotaja Il z 17/30
kwietnia 1905 roku, ,Saeculum Christianorum: pismo historyczno-spoteczne” 8/1 (2001), pp.
183-200.

12 For example, a neo-Gothic fara church in Bialystok (today a cathedra) was deemed to
be a “brick and mortar commentary” to the history of persecuting the Polishness and Catholi-
cism by the Russian authorities. In the same way, in the territories annexed by Prussia, the
response to the spread of the neo-Gothic style was neo-Baroque. Cf. Z. Bania, Zabytki architek-
tury w Polsce, in: Zarys problematyki ochrony zabytkéw, Warszawa 1996, p. 81.

13 A. Majdowski, Nurt narodowy..., op. cit., p. 32. K. Stefanski, Architektura XIX wieku na
ziemiach polskich, Warszawa 2005, p. 203.

14 7. Kislanski, Projektowany kosciét dla Radomia, ,Przeglad Katolicki” 1885, p. 678.

157, Sas-ZubrzycKi, Styl nadwislariski jako odcien sztuki sredniowiecznej w Polsce, Krakow
1910, p. 87n.

16T, S. JaroszewskKi, O siedzibach neogotyckich w Polsce, Warszawa 1981, pp. 107-146.
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Pius Dziekonski (1844-1927).)” He argued that “in terms of Church architecture
the most appropriate and logical is the art of the Middle Ages: Gothic.”*®

Jézef Pius Dziekonski graduated from the Academy of Fine Arts in Warsaw
and the Academy of Fine Arts in Petersburg, at the Faculty of Architecture. One
of the main representatives of historicism, with his pursuit of the essence of the
Polish “national style”, he earned his place in the history of Polish architecture.
He was focused on designing and the supervision of the delivery of the sacred
architecture following the historicism, especially its neo-Gothic line, in the Vistu-
la-Baltic style.!” He was particularly credited for the contemporary design of the
St. Florian church in Praga, Warsaw. Designing this church Dziekonski paid at-
tention to every detail?® following the best examples of the European neo-Gothic
architecture and the Polish Gothic architecture, especially the one in Cracow. The
construction and ornamentation methodology worked out in this work was later
consistently referred to in his career, including projects delivered in the Lomza
land county. His St. Florian church came to be recognized as “a showcase speci-
men of a religious building built in the Vistula-Gothic style, which had come to
be deemed the current national style.””* This model spread quite quickly in the
North-East Masovian province leaving its mark on the entire architecture of this
time up until Poland regained its independence in 1918.%

17 A. Nieniewski, Architekt J6zef Dziekonski, ,Przeglad techniczny” 1908, No. 1, p. 13.

181, Dziekonski, Budowanie kosciotow z cegly palonej, ,Przeglad Katolicki” 1894, p. 615.

19 See Z. Maczenski, Dziekoniski J6zef Pius, in: Polski Stownik Biograficzny, vol. VI/5, of 28,
Krakéw 1948, p. 134; T. Kulik, Dziekoriski J6zef Pius, in: Encyklopedia Katolicka, vol. 1V, Lublin
1985, p. 588. For this topic, the publications on Dziekonski by Andrzej Majdowski: Rzymskoka-
tolickie budownictwo kultowe w twdorczosci projektowej Jozefa P. Dziekonskiego (1844-1927),
»,Nasza Przesztos¢” 1987, vol. 68, pp. 169-232 and other publications by this author, seem to
be of particular importance.

20 In his own notes drawn while building the St. Florian church in Warsaw, he says that
he the neo-Gothic style was his deliberate choice: “(...) Its whole structure [of the church] is
made visible by using bricks modeled into profiles according to the drawings: so the profiles
of the pillars duly correspond with the vault ribs, arcades and hoodmolds; the rose window
stonework has been done in the same way. The parts of the plastered surfaces between them
are left for appropriate polychromy.” See ]. Dziekonski, Kosciét parafialny $-go Floryana na
Pradze pod Warszawg, ,Architekt”, 1 (1900), p. 9.

21 A. Majdowski, Nurt narodowy..., op. cit., p. 133.

22 Cf. K. Stefanski, Architektura XIX wieku..., op. cit., p. 203.
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Drawing on the style of the Medieval
cathedrals, Dziekonski would design a most
monumental buildings for the Polish towns
and villages, later referred to by Andrzej
Majdowski, Dziekonski's monographer, as
“countryside cathedrals”.?

Dziekonski was able to sense the need of the public for anything of Polish
character and “familiar” architecture.?* The neo-Gothic churches of his design
built in the North-East Masovian province, today’s Diocese of L.omza, are funda-
mentally part of the Vistula-Baltic style, with some of them belonging to the so
called “transformed historicism” or “transitory style”. The earliest of Dziekonski's
churches was built in Dgbrowa Wielka. This is a basilica church with a two-tow-
er facade and a closed three-wall chancel. This design was created in cooperation
with Stanistaw Kucharzewski in 1879;% the design was approved by the Russian
authorities in 1880; the construction works were carried out in the period 1883-
1889.2¢ In 1944, during the war the front facade and the towers as well as the
southern bay of the aisle was destroyed. The church was rebuilt in 1947-1960.

23 A. Majdowski, Nurt narodowy..., op. cit., p. 127.

24 Dziekonski defined the Polish neo-Gothic architecture drawing on the ideas of another
distinguished architect and theoretician of the period, namely Jan Sas Zubrzycki, based on the
characteristic elements of our national Gothic (sometimes even barbarisms): “Our architec-
ture is always to be found in these (...) extensions of various times and styles, in these indis-
pensible, often sizeable eaves and high roofs, regardless of conventionalities of styles. In these
buttresses, sometimes huge and “bothering” the building (...) in the crowning of cornices with
roof coverings, in the shape of very ornate and fantastic attics (...)". See J. Dziekonski, Ksiegi
o architekturze d-ra S. Zubrzyckiego, ,Przeglad Techniczny” 1915, p. 321. Cited: A. Majdowski,
Nurt narodowy..., op. cit., p. 143.

25 H. Faryna-Paszkiewicz, M. Omilanowska, R. Pasieczny, Atlas zabytkéw architektury
w Polsce, Warszawa 2001, p. 172.

26 Designs, technical drawings and measurements are stored in the Russian Nation-
al Historical Archive in Petersberg, fond 1293/171/218. See A. Majdowski, Stan badan nad
twdrczosciq Jozefa Dziekoniskiego w zakresie architektury sakralnej: w 150 lecie urodzin ar-
chitekta, ,Ochrona Zabytkow” 47 /3-4 (1994), p. 260.
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The architecture and ornamentation of the church at Dgbrowa Wielka bear many
similarities to the St. Florian church at Warsaw’s Praga, which was designed con-
currently. Writing about it Dziekonski said: “Generally, we built the church in such

a way that all the design structure is visible thanks to the use of profile modeled

bricks reflecting the lines of the drawings: thus, the pillar profiles go in line with

the ribs of the vaults, arcades and hoodmolds also this technique was used for
making rose windows. Parts of their inner surfaces were plastered, prepared for
appropriate polychromy... ."?’

Another design of a church - this time for the Po§wietne parish - was made
by Dziekonski in 1901; the design was approved in 1901; and the construction
was carried out in 1903-1906.2% Interestingly, the Catalogue of Art Heritage in Po-
land does not credit Dziekonski for making the design.?® According to Majdowski,
designing the church at Poswietne, Dziekonski referred to the famous basilica in
Louny (the Czech Republic) by Benedikt Rejt, a great master of the Gothic style,
though with a fairly relaxed approach to the facade of the building.*°

More project deliveries in the territory of today’s Diocese of L.omza followed
with the issuance of the Tsar’s tolerance edict of 1905. For some time, this edict
relaxed the regulations concerning the Catholic religious building, which facili-
tated and accelerated some procedures. Following the edict, Dziekoniski made de-
signs of churches for the following parishes:

e Dlugosiodto (a parish in the Ptock diocese, in 1992 it was merged with the
Diocese of Lomza). It is a transept hall with a two-tower facade: designed in
1906, constructed in 1906-1908%! (according to Atlas Zabytkow Architektury
w Polsce, an atlas of architectural heritage in Poland (hereinafter referred to
as: AZAP): 1906-1912).3? Inside, walls of the church were decorated with poly-
chromy (most probably) by Jézef Warzynski, which fits in well into the neo-
Gothic interior.*?

27]. Dziekonski, Kosciét parafialny..., op. cit., p. 9.

28 A. Majdowski, Stan badan..., op. cit., p. 261.

29 Katalog Zabytkow Sztuki w Polsce. Wojewddztwo podlaskie (biatostockie). Powiat
biatostocki (hereinafter: KZSP), ed. M. Zglinskiego and K. Kolendo-Korczak, Warszawa 2016.

30 A. Majdowski, Stan badan..., op. cit., p. 250, Note 7.

31 Ibid., p. 260.

32 H. Faryna-Paszkiewicz, M. Omilanowska, R. Pasieczny, Atlas zabytkéw..., op. cit., p. 157.

33 P. Jakubowski, Rozwigzania konserwatorsko-aranzacyjne wnetrza kosciota sw. Anny
w Rézanie na tle estetyki neogotyckich obiektéw sakralnych na Mazowszu, Warszawa 2008, p. 57.
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e Kulesze KoScielne: designed 1909, design approved 1911, construction
works started in 19183 and finished in 1925% ; built by Adam Piotrowski from
Siedlce.*® This is a hall church with a central nave and two aisles, a five-bay main
body, transept and a two-tower facade, and with a two-bay chancel enclosed by
three walls; the net-palm vault, at the crossing — an umbrella one; the choir rests
on a three-pointed-arch arcade; pointed-arch lancet windows with tracery.?’

e Rzekun: designed about 1905, construction accomplished in 19143 (accord-
ing to AZAP the construction works were being continued in 1914-1935).%
A hall church with a central nave and two aisles, chancel enclosed by three
walls and transept, two-tower facade, stellar vaults.** The church interior is
dominated by the redness of its brick ceramics: the pillars and vault ribs are
left unplastered; vault cells are plastered and whitewashed; the walls inside
plastered and painted pale yellow. Careful use of a blue paint on the ornaments
(on rib bordure, capitals, choir, side altar).

¢ Wasewo: designed in 1911, built in 1912-1922 (according to AZAP the con-
struction works were being continued in 1921-1929).*! It is a hall church with
a two-tower facade. The church was partly destroyed in 1944, rebuilt in 1949.
There is a polychromy by Edwarda Przeworska which was made upon the ac-
complishment of the rebuilding works.*? The paintings are dominated with the
shades of the blue and pastel brown.

e Zuzela: designed around 1905; the design approved in 1907; construction
works commenced in 1908.#3 Itis a hall church with a central nave and two aisles,
with major alternations made following the damage it suffered during the war.

34 H. Faryna-Paszkiewicz, M. Omilanowska, R. Pasieczny, Atlas zabytkéw..., op. cit., p. 174.

%5 A. Majdowski, Stan badan..., op. cit., p. 260.

36 P. Jakubowski, Rozwigzania konserwatorsko-aranzacyjne..., op. cit., p. 23.

37 KZSP, ed. M. Katamajska-Saeed, vol. IX: woj. fomzynskie, of 1: Lomza i okolice, War-
szawa 1982, p. 50-51.

38 A. Majdowski, Stan badan..., op. cit., p. 261.

39 H. Faryna-Paszkiewicz, M. Omilanowska, R. Pasieczny, Atlas zabytkéw..., op. cit., p. 164.

40 KZSwP, vol. X: dawne wojewoddztwo warszawskie, of 11: Ostroteka i okolice, Warszawa
1983, pp. 34-35.

*1 H. Faryna-Paszkiewicz, M. Omilanowska, R. Pasieczny, Atlas zabytkéw..., op. cit., p. 165.

42 KZSwP, vol. X: wojewoddztwo warszawskie, of 12: powiat ostrowsko-mazowiecki, War-
szawa 1974, p. 18.

* A. Majdowski, Stan badan..., op. cit., p. 261.
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As one can see by the mentioned dates of construction, the time brackets are
not only set by the tolerance edict of 1905, but also the years in which Poland was
a theater of the Great War battles; the war suspended some investments for a few
years. Apart from the above mentioned churches, there have remained the foun-
dations of a once accomplished but non-existent neo-Gothic church in a Puchaty
parish, which was designed by Dziekoniski about 1905 (the construction works
started in 1908)**. The church got destroyed during the war in 1944. part of the
foundations served for another two aisle church built in 1975-81 based on a de-
sign by Wiktor Zin.

In some publications, Dziekonski is credited for designing the hall church in
the transitional style with transept and a front tower at Sniadowo, built in 1906-
1912.% This, however, is rejected by Andrzej Majdowski.*®

Among distinctive features of all Dziekonski’s designs developed in the terri-
tory of today’s Diocese of Lomza one could list a monumental form, esthetic ap-
proach to architectonic details, verticalizm and a sense of the sacred. Not surpris-
ingly, a coryphaeus of “national-Catholoc” style in the Polish architecture of the
late 19th and early 20th centuries, Jan Sas-Zubrzycki wrote that religious archi-
tecture should be “light in its form, hoisting, taking off the ground since a church
transcendence is of religious nature and religion is to raise your spirit.”*” These
words echo the voice of Fran¢ois-René de Chateaubriand who in The Genius of
Christianity (Génie du christianisme) asserts: “You cannot enter a Gothic cathedral
without the odd feeling of quiver and an indefinable sense of the divine.”*®
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STRESZCZENIE:

Religia chrzescijanska, bedac religia
uniwersalistyczng, odznacza sie misyjnoscia.
To zadanie wypetnia takze Rosyjska Cerkiew
Prawostawna. W polskojezycznej literaturze
przedmiotu niewiele jest opracowan na
temat misji prawostawnych w Rosji. Niniejszy
artykut ma na celu przyblizy¢ dziatalnosé
misyjng Cerkwi rosyjskiej. Temat zawezony
jest do XIX w., w ktérym obserwuje sie wzrost
zapatu misyjnego w rosyjskim prawostawiu.
Zwiazany jest on z odnowaq religijna, a takze
powiekszaniem sie terytorium Rosyjskiego
Imperium.

Artykut podzielony jest na trzy czesci.

W pierwszej przedstawiony jest og6lny rys
historyczny omawianego okresu. W drugiej
cze$ci wymienione zostaty gtéwne obszary
dziatalno$ci misyjnej oraz narzedzia
uzywane w ewangelizacji misyjnej, takie jak:
towarzystwa, szkoty czy czasopisma misyjne.
W trzeciej czeSci przedstawione zostaty
sylwetki kilku wybitnych misjonarzy tamtego
okresu.

StOWA KLUCZOWE:
dziatalno$¢ misyjna, misjonarz, Rosyjska Cer-
kiew Prawostawna

ABSTRACT:

Christian religion, being a universalist
religion, is characterized by mission.
This task also fills the Russian Orthodox
Church. In Polish-language literature
there is little works about the orthodox
mission in Russia. In this article is
described the missionary activity of
the Orthodox Church in the nineteenth
century, in which there was an increase
in missionary zeal in Russian Orthodoxy.
It is associated with religious renewal,
as well as the expansion of the territory
of the Russian Empire.

The article at the beginning talks about
the general overview of the nineteenth
century in Russia. The second part lists
the main areas of missionary activity
and tools used in evangelization,

such as: assosiations, schools or
mission journals. The third part shows
the figures of some of the eminent
missionaries of that period.

KEYWORDS:
Russian Orthodox Church, missionary,
missionary activity
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MUCCUOHEPCKAA AEATENIbHOCTb PYCCKON NPABOCJIABHOW LEEPKBU
B XIX BEKE

PE3IOME:

XpUcTHaHCKas pesurus, 0yAy4d YHUBeEpCaJbHOM, XapaKTepU3yeTCs TeM, UTO
BeZleT MMUCCUOHEDPCKYI0 JesATeJbHOCTb. JTy 3ajady BblnoJsHsAeT Toxe PIILI.
B noJsibCKOSI3bIYHOU JIMTEpaType HEMHOIO HUCCJIeJL0BaHUM, NOCBSAIIEHHBIX Npa-
BOCJIaBHOU MuccuU B Poccuu. Llesib 3TOM cTaTby NPUOGJIU3UTH MUCCHOHEPCKYIO
festesabHocTb PIIL. Mos pa6oTa cocpepoTodyeHa Ha XIX Beke, B KOTOPOM HabJI10-
JlaeTcs poCT MUCCUOHEPCKOTO PBEHUS B PYCCKOM NPAaBOCJAaBUU. ITO CBA3aHO C
peJIMruo3HbIM 0OHOBJIEHHEM, a TaKXKe paculMpeHrueM TeppuTopuu Poccuiickon
MMIIEPUMU.

CtaTbd pa3/eneHa Ha TpU YacTu. [lepBas yacTb npeAcTaBAsAeT 0OIUNA UCTO-
pudeckuil GOH uccaeayemMoro nepuosa. Bo BTopod - nepeyrcyieHbl OCHOBHbIE
HanpaBJeHUs] MUCCUOHEPCKOH JeTeJIbHOCTH U UHCTPYMEHTHI, UCI0JIb3yeMble
B eBaHreJIM3al 1Y, TaKue KaK: MUCCUOHEpPCKHEe O6LIeCTBa, WKOJbl U KYpPHAJIbI.
B TpeTbel yacTu npejcTaBaeHbl MHGOPMALMK O HECKOJIBKUX BUJIHBIX MUCCHO-
Hepax TOTO Nepuoja.

CJ10Ba KJIIOYU: MUCCUOHEpPCKas [leaTeJIbHOCTb, Pycckas [IpaBocnaBHas Llep-
KOBb, MUCCUOHEP.

WSTEP

Jezus Chrystus zaktadajac Ko$ciét uczynit go misyjnym. Mandat misyjny na prze-
strzeni wiekow byt wykonywany na wiele sposobéw. Badania na ten temat zgro-
madzity bogata literature, zwtaszcza dotyczaca historii misji KoSciota Zachodnie-
go. Natomiast dziatalno$¢ misyjna Cerkwi prawostawnej polskiemu czytelnikowi
nie jest zbyt dobrze znana, z powodu niewielkiej liczby opracowan w jezyku pol-
skim'. Sposréd Cerkwi lokalnych szczegélnie odznaczyta sie na polu misyjnym

17 opracowan polskojezycznych warto wymieni¢ m. in: A. Kurek, Prawostawna misja
w Japonii, Zeszyty Misjologiczne ATK (1978) 3, s. 112-123; tenze, Dziatalno$¢ misyjna pra-
wostawia, Zeszyty Misjologiczne ATK (1979) 2, cz. 2, s. 71-85; tenze, Duchowos¢ misjonarska
Kosciotow niekatolickich, Zeszyty Misjologiczne ATK (1982) 4, s. 103-115; tenze, Gtuchariew
Michat, Encyklopedii Katolickiej KUL, Lublin 1979, kol. 1150; tenze, Duchowos¢ misjonarska
Kosciotow niekatolickich, Biuletyn Informacyjny ATK (1979) 2, s. 21-22; tenze, Cel dziatalnosci
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Cerkiew rosyjska, ktéra ewangelizowata ogromne terytoria przytaczane w ciggu
wiekow do panstwa rosyjskiego a takze poza jego granicami, tworzgc nie tylko
fascynujaca historie misji prawostawnych, ale takze wypracowujac odpowiednie
metody misyjne. Niniejszy artykut stawia sobie za cel przybliZzenie dziatalnosci
misyjnej Cerkwi rosyjskiej w XIX w.,, kiedy to nastgpito ogromne jej ozywienie.
Zostang w nim w sposo6b syntetyczny przedstawione informacje na podejmowany
temat w oparciu o dostepne opracowania polskie oraz wybrane, niedawno wyda-
ne pozycje rosyjskojezyczne. W pierwszej czesSci zostanie krotko przedstawiona
ogoblna charakterystyka czasu, nastepnie oméwione beda najwazniejsze metody
dziatalno$ci misyjnej, a na konicu zostang przedstawione sylwetki wybranych mi-
sjonarzy omawianego okresu.

1. CERKIEW PRAWOSLAWNA W DZIEWIETNASTOWIECZNEJ ROSJI

Aby lepiej zrozumie¢ XIX wieczng dziatalno$¢ misyjng dobrze jest na poczatku
przyjrze¢ sie kontekstowi spoteczno-eklezjalnemu w carskiej Rosji, poczynajac
od bardzo waznych przemian zapoczatkowanych w poprzedzajacym wieku.

W historii RCP lata 1721-1917 nazywa sie okresem synodalnym, ktéry za-
inicjowat Piotr Wielki wydajac w 1721 r. ,Regulamin duchowny”, likwidujacy do-
tychczasowy Patriarchat. Od tego momentu Cerkiew rosyjska byta zarzadzana
przez Swiety Synod, ktérego cztonkowie musieli by¢ akceptowani przez wiadze
carskg, przez co panstwo uzyskato nadzér nad sprawami cerkiewnymi. Na czele
Synodu stat §wiecki prokurator, bedacy urzednikiem panstwowym, ktéry w imie-
niu wiadzy kontrolowat jego dziatanie, co z biegiem czasu doprowadzito do ze-
Swiecczenia struktur decyzyjnych Cerkwi?.

Z powodu reform Piotra Wielkiego i carycy Katarzyny, wymierzonych prze-
ciw dziatalnos$ci cerkiewnej (kasaty klasztoréw, panstwowe zakazy gloszenia

misyjnej kosciotéw prawostawnych, Warszawa 1973 (magisterium - mps); tenze, Misyjnos¢
Greckiego Kosciota Prawostawnego, Materiaty Problemowe (1981) 1, s. 144-152; tenze, Wielcy
misjonarze Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego, ,Novum” (1979) 9-10, s. 134-147; (za: F. Ja-
btonski, J. Rézanski, Zyciorys i dorobek naukowy dra hab. Antoniego Kurka OMI, prof. UKSW,
w: J. Rézanski, P. Szuppe (red.), Ewangelia miedzy tradycjq a wspétczesnosciq afrykariskq, War-
szawa 2004, s. 186-193); L. Gorka, Misja ewangelizacyjna w Rosyjskim Kosciele Prawostaw-
nym. Rys historyczny, ,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 2012 t. 4(59), s. 5-30.

2 Zob. K. Ware, Kosciot Prawostawny, Biatystok 2002, s. 127-128; E. Przybyt, Prawostawie,
Krakow 2006, s. 25; G. R. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty Wschodnie, Krakdw 2005, s. 65.
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Ewangelii na przyktad kirgiskim koczownikom, cofniecie finansowania pan-
stwowego dla misjonarzy), XVIII w. byt czasem zahamowania dzieta ewangeli-
zacji. Spoteczenstwo sprzeciwiato sie reformom, jednakze wszelkie bunty byty
ttumione. Mimo problemoéw Cerkiew rosyjska starata sie rozwijac i trzeba przy-
zna¢, ze z biegiem czasu Synod dziatat coraz lepiej i stawat sie bardziej efektywny
w zarzadzaniu®.

Na powyzsze problemy odpowiedziato kolejne stulecie. Wiek XIX w Rosyj-
skim Imperium cechuje powr6t do prawostawia, co mozna rozumiec¢ jako stopnio-
we odchodzenie od réznych wypaczen religijnych oraz zapozyczen zachodnich,
wprowadzanych na szerokg skale przez wyzsze klasy spoteczne. Duze znaczenie
miata odnowa zycia duchowego wiernych, co z kolei zaowocowato otwarciem sie
na dziatalno$¢ misyjna*. Druga czes¢ okresu synodalnego w przeciwienistwie do
okresu XVIII wiecznego byta tez czasem odrodzenia Zycia monastycznego. Du-
chowym odnowicielem monastycyzmu w Rosji byt Paisjusz Wieliczkowskij. Dzie-
ki jego uczniom powstawato wiele nowych klasztoréw, w ktérych czesto dziatali
tzw. starcy, czyli uduchowieni mnisi, do ktérych przybywato duzo ludzi po rade
duchowg i z pro$bg o modlitwe. Najbardziej znanym starcem w XIX w. byt sw. Se-
rafin z Sarowa. Wybitng postacia synodalnego okresu byt takze metropolita mo-
skiewski Filaret, czczony dzis jako Swiety®.

Odnowa religijna w XIX wiecznej Rosji przyczynita sie do rozpalenia na nowo
zapatu misyjnego, o czym bedzie mowa w nastepnym punkcie.

2. MISJE | ICH CHARAKTERYSTYKA

Rosyjska Cerkiew Prawostawna pomimo réznych trudno$ci nie zaniechata pro-
wadzenia dziatalno$ci misyjnej. Wraz z rozszerzaniem sie terytorium panstwa,
gtownie na wschod, rowniez rozszerzato sie chrzesScijanstwo. Na przytgczanych

3Zob. K. Ware, dz. cyt, s. 128-130, 137; L. Alfiejew, Prawostawie, t. 1. Moskwa 2012,
s. 154-161; A. Schmemann, Droga Prawostawia w historii, Biatystok 2001, s. 325-327; W. Cy-
pin, Istorija Russkoj Prawoslawnoj Cerkwi. Sinodalnyj i nowiejszyj pieriody (1700-2005), Mo-
skwa 2012 , s. 185; L. Stamulis, Prawoslawnoje bogoslowie missii sewodnja, Moskwa 2002,
s. 91-95; A. Kurek, Wielcy misjonarze Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego, ,Novum” 1979
nr 9-10, s. 140.

*K. Ware, dz. cyt,, s. 131.

5Zob. 1. Alfiejew, dz. cyt., s. 161-170.
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terenach zyto jeszcze wiele plemion poganskich oraz Tatarzy i Mongotowie - mu-
zulmanie. Z tego powodu misjami nazywano nie tylko ,nawracanie pogan”, ale
takze ,mahometan” (takie okreslenie w stosunku do wyznawcoéw islamu stoso-
wano w XIX wiecznej Rosji). Wtadze widziaty w chrystianizacji pogan i muzuima-
now Srodek do zblizenia tych ludzi do narodu rosyjskiego i umocnienia wiernosci
nowej ojczyznie (jedna wiara i jeden wspoélny j. rosyjski)®.

Rozw6j misji w Rosyjskim Imperium w XIX w. jest wieloptaszczyznowy.
Oproécz tradycyjnych metod gloszenia oraz otwarcia nowych misji w Imperium
i poza jego granicami pojawiajg sie nowe metody ewangelizacji, takie jak: wydaw-
nictwa, drukarnie czy towarzystwa misyjne.

W XIX w. powstawaly rézne organizacje, ktére mialy na celu wspomaganie
misji prawostawnych. W 1867 r. w Kazaniu rozpoczeto dziatalno$¢ Bractwo Sw.
Gurija, ktére na Powotzu ewangelizowato wsrdéd ochrzczonych Tataréw i muzut-
manéw gtéwnie przez wydawanie ksigzek w jezyku tatarskim, a takze propagujac
liturgie w jezykach tubylcéw. Wydawnictwo dziatajace przy Bractwie byto finan-
sowane przez ludzi $wieckich, zwigzanych z Bractwem oraz innymi towarzystwa-
mi. Do 1899 roku wydrukowano 1 599 385 egzemplarzy réznych materiatéw
w 20 jezykach. Te srodki skutecznie umocnity przekazywanie wiary u Tataréw
(o wiele rzadziej zdarzaty sie apostazje), a takze przynosity sukcesy w nawraca-
niu muzutmanéw’.

W 1865 r. w Petersburgu powstato Towarzystwo dla szerzenia chrze$cijan-
stwa ws$rod pogan, przeksztatcone w 1870 r. w Prawostawne Towarzystwo Misyj-
ne (PTM). Miato ono kierowac¢ rosyjskimi misjami w granicach Imperium i za gra-
nicg. W zakres zadan PTM wchodzito m. in.: ksztatcenie misjonarzy, finansowanie
misji, wydawanie ksigzek takze w obcych jezykach, zaopatrywanie w paramen-
ty liturgiczne, okazywanie pomocy finansowej dla misyjnych szpitali czy szkét.

¢ Misje w Prawostawiu z powodu $cistego powigzania wtadzy koscielnej ze Swiecka (car-
ska) czesto miaty tez za zadnie wypelniac cele panstwowe, Swieckie. Taka praktyka wyksztat-
cita sie w Bizancjum, gdzie w osobie cesarza taczyly sie funkcje polityczne i religijne. W men-
talnos$ci orientalnej nie spotykato sie to ze sprzeciwem. Juz w poczatkach chrze$cijafistwa na
Rusi wtadca angazowat sie w dziatalno$¢ misyjng Kosciota. Gdy chrzescijanska Rus$ Kijowska
rozszerzata swoje granice, misja nawracania miata dla ksigzat tez znaczenie polityczne. Jak
twierdzi Bosch, najczesciej Ewangelizacja stawata sie rusyfikacjg (Zob. D. ]. Bosch, Oblicza
chrzescijanskiej misji. Zmiany paradygmatu w teologii misji, Katowice 2010, s. 222-223).

7W. Cypin, dz. cyt., s. 186; L. Gorka, Misja ewangelizacyjna w Rosyjskim Kosciele Prawo-
stawnym. Rys historyczny, ,Roczniki Teologii Ekumenicznej” 2012 t. 4(59), s. 20.
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Na czele PTM stat metropolita moskiewski. Diecezje mialy swoje oddzialy tery-
torialne, ktérymi zarzadzali duchowni (przetozeni monasteréw lub ich zastepcy).
W 1896 roku PTM miato 44 diecezjalne oddziaty i ponad 14 000 cztonkéw?. Zada-
niem PTM byto takze tworzenie wiezi miedzy Kos$ciotami rodzimymi (diecezjami
europejskiej czesci Imperium) a Ko$ciotami misyjnymi, propagowanie idei misyj-
nej w réznych kregach spoteczenstwa, wspieranie dziatalnosci misyjnej w kraju
i za granica, finansowanie i zaopatrywanie misji w potrzebne rzeczy (np. ksiegi
liturgiczne, przedmioty kultu)®.

Aby rozwinag¢ sposoby pierwszego przepowiadania Ewangelii zwrécono
wiekszg uwage na ksztatcenie przysztych misjonarzy. W 1842 r. otwarto Akade-
mie Teologiczng w Kazaniu, a w 1854 r. oddziat misyjny dla kaptanéw, chcacych
poswiecic sie pracy misyjnej. Akademia specjalizowata sie w przektadach Pisma
$w. i tekstow liturgicznych na jezyki obce. W okolicach Kazania mozna byto nali-
czy¢ az 22 jezyki i dialekty, w ktorych sprawowano liturgie'®.

W Kazaniu pracowat wybitny profesor Mikotaj IIminski, znawca jezykow
uzywanych wsrod Tataréw. Zaczat on przektadac ksigzki na wspoétczesny i zywy
jezyk tatarski z wykorzystaniem do tego cyrylicy. Zastgpit przez to klasycz-
ny arabski z jego pismem, ktory byt juz mato zrozumiaty. Znacznie pomogto to
w rozpowszechnieniu religijnej literatury. Zostaty tez otwarte szkoty dla dzieci
tatarskich!. Profesor Ilminski byt pierwszym chrzeScijaninem pracujagcym w is-
lamskiej akademii w Kairze!2.

Takze PTM zajmowato sie przygotowaniem przysztych misjonarzy. W tym
celu otwarto specjalng szkote przy klasztorze Pokrow w Moskwie dla duchow-
nych wybierajacych sie na misje, ktéorg do 1888 r. ukonczyto 27 absolwentéw.
Byto tam réwniez miejsce przeznaczone na wypoczynek misjonarzy. Klasztor po-
siadat biblioteke i archiwum misyjne®.

Narzedziem propagowania idei misyjnej wsrdd szerokiej masy wiernych
Swieckich byty gazety o tematyce misyjnej. Gtowne tytuly to: ,Missionier”,

8 W. Cypin, dz. cyt., s. 185; B. Modzelewska, Prawostawne Towarzystwo Misyjne, w: Ency-
klopedia Katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 1343.

9 L. Gorka, art. cyt., s. 20-21.

10 K. Ware, dz. cyt,, s. 137; W. Cypin, dz. cyt., s. 186.

1'W. Cypin, dz. cyt,, s. 186.

12 p Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 186.

13 L. Gorka, art. cyt,, s. 20.
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J

»Sbornik Swiedenij”, ,Prawostawnyj Btagowiestnik” i ,Prawostawnyj Sobiesied-
nik”. Ten ostatni byt wydawany w Kazaniu w latach 1855-1918 przez tamtejsza
Akademie Duchowna. Autorami byli gtéwnie profesorowie Akademii, w tym mi-
sjonarze i etnografowie (N. I. Ilminski, N. F. Katanow i in.). Poruszano tematyke
dotyczaca staroobrzedowcow (raskolnikow), Tataréow, Czuwaszow, a takze z dzie-
dzin filologicznych tubylczych jezykdéw, etnografii, pedagogiki misyjnej, islamu,
buddyzmu, religii pierwotnych. Naktad miesiecznika dochodzit do 3 tys. Regular-
nie wydawane byly roczne sprawozdania rachunkowe Komitetow diecezjalnych
PTM. Drukowano teZ specjalne ulotki na dzien misyjny. Niestety z powodu pro-
bleméw finansowych, braku czytelnikéw, ale tez i piszacych artykuty, periody-
ki te do$¢ szybko zniknety. W 2000 r. wznowiono wydawanie ,Prawostawnego
Sobiesiednika”*.

Przedstawione powyzej rodzaje dziatalnos$ci odgrywaty znaczaca role w po-
mocy misjom, ktére Cerkiew rosyjska prowadzita w wielu miejscach ogromnego
i wcigz powiekszajgcego sie terytorium Rosyjskiego Imperium, a takze poza jego
granicami. Zostang one teraz wymienione i krotko scharakteryzowane.

Waznym terenem misji jeszcze przed XIX w. byto Powotze. Mieszkato tam
wielu Tataréw. Z racji kasat klasztoréw, wprowadzenia wolno$ci religijnej a nawet
faworyzowania przez wtadze panstwowe muzutmanoéw, struktury chrzescijan-
skie byty mocno ostabione, na przyktad wielu ochrzczonych wczes$niej Tatarow
wracato do islamu. Starano sie wiec umacnia¢ wiare ochrzczonych, a apostatéw
na nowo wiacza¢ do Cerkwi prawostawnej. Niestety, nie brakowato naduzy¢
w wykonywaniu tej misji. W czasie panowania Mikotaja I stosowano na przyktad
zsytki, przymusowe roziaczanie matzonkéw, gdy jedno byto nieochrzczone, przy-
musowe chrzty dzieci w rodzinach, ktére odpadty od Cerkwi®®.

Na Dalekim Wschodzie dziatata misja zabajkalska otwarta w 1814 r. i prze-
znaczona do nawracania Buriatow. Sposrod tamtejszych misjonarzy najbardziej
znani byli: ks. Aleksander Bobrownikow - znawca jezyka buriackiego, nawrécony
Buriat Michat Speranski oraz abp. Nil Isakowicz, ktéry jest uwazany za pierwsze-
go rosyjskiego badacza buddyzmu. Ttumaczyt on Pismo $wiete na jezyk buriacki,

141, Gorka, art. cyt, s. 21; L. Khrushkova, , Prawostawnyj sobiesiednik”, w: Encyklopedia
katolicka, t. 16, Lublin 2012, kol. 326.
15 W. Cypin, dz. cyt., s. 186.
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w czym pomagat mu nawrécony Mongot Mikotaj Nilow-Dorzejew. Miat on cudow-
nie sie nawrocié, zobaczywszy na niebie krzyz'¢.

Preznie dziatata misja attajska, ktéra pod koniec XIX w. posiadata 70 cerkwi
i doméw modlitwy, 3 klasztory i 48 szkét. W 1880 r. powstata misja kirgiska (wy-
dzielona z attajskiej) z centrum w Semipatatynsku. Istniata tez misja wsrod Cha-
kaséw (misja minusinska), a w Pétnocnej Syberii byty misje: obdorska, kondinska,
surgucka, turuchanska. W Turkiestanie dziatata misja siemireczenska z siedzibg
w mie$cie Wiernom (dzi$ Alma-Ata)'’. Te liczne nazwy misji méwig nam o tere-
nach, na ktérych dziatali prawostawni misjonarze. Nazwy misji pochodza bowiem
od nazw gtéwnych miejscowosci lub innych nazw geograficznych, albo od nazwa-
nia tubylczych narodéw.

Bardzo wazna misjg Cerkwi rosyjskiej w XIX w. byta rosyjska Ameryka. Obej-
mowata Potwysep Alaska oraz wyspy na Oceanie Spokojnym (Archipelag Aleuc-
ki). Alaska bowiem do 1867 roku nalezata do Imperium Rosyjskiego i byta ,zdo-
bywana” przez rosyjskich kolonizatoréw.

Pierwsi misjonarze przybyli do Ameryki (na Alaske) pod koniec XVIII w. dzie-
ki pomocy Szelechowa, zatozyciela i szefa amerykanskiej Kompanii. Byli to mnisi
walaamscy na czele z przetozonym loasafem Bolotowem. Pierwszym miejscem
ich pracy byta wyspa Kodiak. Tam zbudowali cerkiew, przepowiadali Aleutom
i chrzcili. Mnisi po pewnym czasie sie rozdzielili, by pracowa¢ w réznych miej-
scach. Makary udat sie na wyspe Unalaske, a Juwenalij na Potwysep Alaska, gdzie
zginat Smiercig meczenska. W latach 20-ych XIX w. do Ameryki przybyli: Frumen-
tij MordowskKi, lakow Niecwietow i loann Weniaminow!®,

Poza granicami Rosyjskiego Imperium prawostawne misje dziataty w Chi-
nach. Misja w Pekinie petnita role opieki duszpasterskiej nad mieszkajacymi tam
Rosjanami. W poczatkach XIX w. kierowat nig archimandryta lakinf Biczurin -
stynny sinolog. Za jego liczne prace dotyczace etnografii, jezykoéw, geografii i re-
ligii Chin otrzymat wysoki panstwowy tytut naukowy (rosyjski akademik). Mi-
sja pekinska byta uzalezniona od panstwa chinskiego. Kiedy nastepowaty okresy
swobody w gtoszeniu wiary chrzeScijanskiej, chrzczono wielu Chinczykéw. Misjo-
narze mieli zakaz zajmowania sie sprawami politycznymi. W dziatalno$ci misyjnej

16 Tamze, s. 189-190.
17 Tamze, s. 189-190.
18 Tamze, s. 190,192.
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byli zobowigzani do szczerosci i unikania podstepdw w nawracaniu. Elementem
dziatalno$ci misyjnej byto ttumaczenie ksigzek na jezyk chinski, a takze korean-
ski, japonski i mandzurski. Pod koniec XIX w. w Chinach Cerkiew prawostawna
liczyta 713 wiernych, posiadata 4 $wiatynie, dwie w Pekinie, jedng w Szangha-
ju i Dundlinau, prowadzita 2 szkoty. Wprowadzano do liturgii jezyk chinski'®.
W II potowie XIX w. otwarto tez misje w Japonii (Mikotaj Kasatkin), a w 1900 r.
powstata misja w Korei®.

Innym miejscem dziatalnoSci rosyjskich misjonarzy, lezacym poza granicami
Imperium, byta misja urmijska z centrum w mie$cie Urmia w Persji (dzi$ Iran).
Dziatata od 1898 r. do 1918 r. Momentem jej powstania byto przylaczenie sie do
Cerkwi rosyjskiej syro-chaldejskich chrzescijan (nestorian) wraz z ich biskupem
Mar-Jonaszem. Dla pomocy dla misji w 1904 r. w Petersburgu powstato Bractwo
Syro-Sergiejewskie. Rok p6zZniej zaczeto wydawac gazete ,Prawostawna Urmia”
w jezykach syryjskim i rosyjskim. Misja upadta z powodu I. Wojny Swiatowej
i przesladowan chrzes$cijan na tamtych terenach?.

W 1847 r. decyzja Synodu zostata otwarta w Jerozolimie rosyjska duchowna
misja, przemianowana w 1882 r. ukazem cara Aleksandra IIl na Prawostawne To-
warzystwo Palestynskie. Na jej czele stat archimandryta Porfiriusz Uspienski, kté-
remu pomagal mnich Feofan Goworow. W sktad pierwszej ekipy misji wchodzili
tez studenci Petersburskiej Akademii. Misja stuzyta pomoca rosyjskim pielgrzy-
mom. Powstata tez drukarnia, w ktorej wydawano ksigzki w jezyku greckim i je-
zyku arabskim. Porfiry wraz z pomocnikami zajmowali sie dziatalno$cig nauko-
wa, gtéwnie badaniami starych rekopiséw oraz wykopaliskami archeologicznymi.
Dzieki zbieranym ofiarom w Rosji misja kupowata ziemie, budowata cerkwie
i klasztory, opiekowata sie miejscami zwigzanymi z historig biblijng (na przyktad
objeta w posiadanie deby Mamre). Badania archeologiczne i zebranie ekspona-
tow zaowocowato muzeum historyczno-archeologiczne. Misjonarze oprocz opie-
ki duszpasterskiej nad pielgrzymami starali sie tez o powr6t unitow-arabow do
Cerkwi prawostawnej. Wéréd znamienitych os6b zwigzanych z rosyjska misjg du-
chowna w XIX w. w Palestynie nalezy wymieni¢ m. in.: archimandryte Antonina

19 Tamze, s. 194-195; M. Miazek, Rosyjska misja prawostawna w Pekinie - rys historyczny,
Fundamenta Europaea, Gniezno 2002, s. 84.

20 P. Evdokimoyv, dz. cyt., s. 188.

21 Urmijskaja duchownaja missija: ru.wikipedia.org/wiki/Ypmuiickas_ayxoBHasi_MuccUsi
(28.01.2018 1.); Zob. takze 1. Alfiejew, dz. cyt., s. 169; P. Evdokimov, dz. cyt., s. 187.
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Kapustina, bp. Cyryla Naumowa czy matke Walentyne, wieloletnig przetozong
zenskiego Gornieniskiego monasteru, znanego z ikon i stynnej szwalni?.

XIX wiek to takze okres wzmozonej dziatalno$ci mnichéw rosyjskich na goé-
rze Atos w Grecji, ktérg uwaza sie za centrum ascetyczne Cerkwi prawostawne;j.
W tym czasie dziataty tam 2 duze rosyjskie monastery: $w. Andrzeja i Sw. Panta-
lejmona. Mnisi zajmowali sie studiowaniem Ojcéw KoS$ciota, ttumaczeniem i dru-
kowaniem ich dziet. Glownymi przedstawicielami tamtego okresu sg mnisi: o.
Wissarion i 0. Warsonofij z klasztoru $w. Andrzeja oraz archimandryta Makary
i mnich Hieronim (klasztor §w. Pantalejmona). Duza pomocg finansowg dla rosyj-
skich klasztoréw na gorze Atos stuzyt Andriej Murawiew?.

Podsumowujgc sposéb dziatalno$ci misyjnej warto przetoczy¢ stowa P.
Evdokimova, ktéry stwierdza: ,Stala metoda misyjna polegata na wznoszeniu na
danym miejscu $wigtyni czy kaplicy i natychmiastowym rozpoczeciu Zycia litur-
gicznego, co stawiato tubylcéw w obecnosci Boga. Zwracajac baczng uwage na
specyficzny charakter narodu, ktéry mieli ewangelizowa¢, misjonarze ttumaczy-
li Biblie i ksiegi liturgiczne na jezyk tych naroddw, aby wszystkim da¢ moznos$¢
uczestniczenia w boskiej liturgii i czytania Pisma swietego. Wiele razy nawet byli
zmuszeni tworzy¢ nowy alfabet i literacki jezyk, co dowodzi wielkiej wrazliwo-
Sci i gtebokiego przenikania duszy tych ludéw. Wszystko byto podporzadkowane
wielkiemu szacunkowi wobec przeznaczenia i wolnego wyboru kazdego”.

Podobnie zauwaza D. . Bosch, ze dla wschodnich chrzescijan w przekazie
wiary istotng role odgrywa patrzenie. Wiedze zdobywato sie przez ,oglad filozo-
ficzny”. Wiara tez moze rodzi¢ sie przez ogladanie, a nie tylko przez stuchanie.

22W. Cypin, dz. cyt., s. 291-293; Por. P. Evdokimov, dz. cyt., s. 187; L. Gorka, art. cyt., s. 21.

Z'W. Cypin, dz. cyt, s. 293-295; Podsumowaniem prezentacji misji prawostawnych
w XIX wiecznym Imperium Rosyjskim moze by¢ podziat proponowany przez Smirnowa, ktory
przedstawia sie nastepujaco:

1. Misje syberyjskie (8): attajska, kirgizka, jenisejska (dzieli sie na oddziaty: minusinski
i turuchanski), tobolska, jakucka (oddziat jakucki i czukocki), irkucka, zabajkalska i kamczac-
ka (oddziaty: goldski, giljakski, korejski / koreanski).

2. Misje w europejskiej czesci Rosji, ktore sg zatozone na podobienstwo syberyjskich
i dzielg sie za wzgledu na terytorium diecezji, na ktdrych dziataja: astrachanska, stawropolska
(wsréd Katmukoéw - Lamaitéw, wéréd mahometan - Truchmian, wéréd mahometan - Gop-
cew), permska, orenburska, jekaterynburska i riazanska. (w: Je. K. Smirnow, Ocerk istori¢eska-
go razwitija i sowremiennago sostojanija russkoj prawoslawnoj missii (Pieriewod c anglijskago
izdanija). S.-Pietierburg 1904, s. 58-59).

24 P. Evdokimoyv, dz. cyt, s. 186.
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Starozytna kultura grecka lubowata sie w sztukach plastycznych. Wynikiem styku
chrzescijanstwa z tg kulturg grecka wyksztatcit sie jego wschodni odcien. Dlate-
go piekno liturgii, jej bogactwo, jest dla niewierzacych czyms$, co ma ich przycia-
gna¢ do Chrystusa. Liturgia w prawostawiu odgrywa jedng z podstawowych rol
W mis;ji®®.

Inng cecha charakterystyczng byto to, Ze misjonarze zwracali uwage na
solidne przygotowanie do chrztu, a takze na kontynuowanie katechizacji dla
juz ochrzczonych. Dazyli, by tubylcy réwniez stawali sie misjonarzami ws$rod
swoich?®.

Metoda aktywizujacg wiernych do mys$lenia o misjach byto wprowadzenie
przez metropolite moskiewskiego Innokentija Weniaminowa dwa razy w roku
dnia misyjnego w cerkwiach, co byto okazjg do zbierania pieniedzy na misje a tak-
ze do gloszenia kazan o tematyce misyjnej?’.

Jednak najwazniejszg metodg misyjng zawsze
pozostawata modlitwa.

»Stuzebnik” z 1639 r. przewidywat specjalne modlitwy z racji pozegnania mi-
sjonarza udajacego sie na misje. Gtéwnym adresatem modlitw byl Duch Swiety,
ktory jest sprawcg misji®s.

3. WYBITNI MISJONARZE XIX W.

Niezastgpionym narzedziem w misji Boga jest niewatpliwie sam cztowiek. Po za-
poznaniu sie z metodami misyjnymi i gtdwnymi misjami prowadzonymi przez
rosyjska Cerkiew, koniecznie trzeba wiec przywota¢ sylwetki cho¢by kilku najwy-
bitniejszych misjonarzy XIX-wiecznych.

25 D.]. Bosch, dz. cyt,, s. 212-213. 224.

26 A. Kurek, Duchowos¢ misjonarska Kosciotow niekatolickich, w: Zeszyty Misjologiczne
ATK, t. 4 Duchowos¢ misyjna. Materialy sympozjum misjologicznego 1977-1978, W. Kowalak
(red.), Warszawa 1982, s. 106.

7 L. Gorka, dz. cyt,, s. 20-22.

28 A. Kurek, Duchowosé..., art. cyt., s. 104.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 31/2017

115



OBLICZA TEOLOGII | KULTURY

Michat Gluchariew

Michat Gtuchariew - imie zakonne: Makary. Urodzit sie w Wiazmie 8 listopada
1792 r. Zmart 18 maja 1847 r. w Botchowie k. Orta. Poczatki jego pracy duszpa-
sterskiej majg znamiona ekumeniczne. Znany jest z tego, Ze planowat zbudowac¢
w Moskwie $wigtynie z trzema ottarzami dla prawostawnych, katolikéw i pro-
testantow. Za ten pomyst, ktory nie spotkat sie z przychylnoscia przetozonych,
zostat wystany w 1824 r. do klasztoru w Kijowie. W 1829 r. zgtosit sie na misje
altajska w diecezji tobolskiej, gdzie w 1835 roku zatozyt centrum misyjne w miej-
scowosci Ulala. W swojej pracy stosowat usystematyzowany katechumenat. Dazyt
do tego, by tubylcy wiedli osiadty tryb zycia. W tym celu zatozyt 180 wspolnot
wiejskich, podobnych do jezuickich , redukcji”, aby chroni¢ ludnos$¢ tubylcza przed
wyzyskiem kolonizatoréw. Za swoje nowatorskie metody Swiety Synod w 1844
roku odestatl go z misji altajskiej i skazat na pobyt w klasztorze Botchowskim nie-
daleko Orta.

Gluchariew byt doskonale wyksztatcony. Interesowat sie zachodem. Na jezyk
rosyjski przettumaczyt m.in. niektore dzieta Augustyna, Teresy Wielkiej, Pascala.
Pozostawit tez po sobie wspomnienia: , Otrywki iz putiewych zapisok missionie-
ra”, a takze przetozyt Ewangelie, Dzieje, Psalterz i niektore Listy na jezyk attajski.
Byt cztonkiem Towarzystwa Biblijnego?’.

Dziatalno$¢ misyjna Gtuchariewa i jego pomocnikéw w Attaju polegata na
jezdzeniu do miejsc, gdzie mieszkali tubylcy-poganie i tworzeniu tam , punktéw
misyjnych” oraz budowaniu cerkwi. Gtuchariew nie zabiegat o jak najwieksza
liczbe nawrécen (w 13 lat 675 ludzi). Raczej starat sie ich bardzo dobrze przy-
gotowac. Oprécz prawd wiary uczut ich takze jezyka rosyjskiego, leczyt chorych,
dla ktérych otworzyt szpital, budowat szkoty, opiekowat sie sierotami. Z powodu
bardzo stabej pomocy finansowej dla misji, misjonarz dzielit sie swoja wyptata.
W czasie gtodu udawat sie osobiscie do Moskwy z pro$ba o pomoc®. Chciat takze
zaangazowac do pracy misyjnej kobiety i planowat zatozy¢ zenska szkote misyjna.
Synod jednak nie zgodzit sie na to. Pomimo tego, zaczety dziata¢ swieckie misjo-
narki. Kierowata nimi Zofia de Valmond, konwertytka z katolicyzmu?3!.

29 A. Kurek, Gtuchariew, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol. 1150; A. Kurek,
Wielcy..., art. cyt., s. 142.

30W. Cypin, dz. cyt., s. 186.

31 A. Kurek, Wielcy..., art. cyt., s. 141.
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Gtuchariew pozostawit po sobie dzieto pt.: ,Refleksje nad sposobami sku-
tecznego rozkrzewiania wiary chrzes$cijanskiej”, uznawane za pierwszy rosyjski
podrecznik dla misjonarzy?®?, ktéry doczekat sie ksigzkowego wydania w Moskwie
w 1894 r. Oto gtéwne tezy tej pierwszej prawostawnej teorii misji:

1. Dzieto misyjne jest obowigzkiem catego prawostawnego Ludu Bozego.

2. Misjonarz musi znac jezyk tych, ktérym przepowiada.

3. Nalezy powota¢ Prawostawne Towarzystwo Misyjne dla kierowania misja-
mi i informowania o nich wiernych.

4. Nalezy powotac Instytut misyjny dla mezczyzn i kobiet®3.

lwan Mikotaj Kasatkin

Poczatki prawostawnej misji w Japonii zwigzane sg z Iwanem Kasatkinem (imie
zakonne Mikotaj). Urodzit sie w Smolensku 14 sierpnia 1836 r., zmart w Tokio
16 lutego 1912 r. Wpierw byt kapelanem rosyjskiego konsulatu na wyspie Hok-
kaido. Uczyt sie japonskiego, chinskiego oraz poznawat buddyzm. W 1868 r.
ochrzcit pierwszych katechumenéw, za co grozito mu wydalenie. W 1870 r. zo-
stat kierownikiem Misji zatoZonej przez Synod i przenidst sie do Tokio. W 1880
r. odbyt podréz do Moskwy, aby prosi¢ o pomoc finansowa Towarzystwo misyjne.
Dzieki wsparciu zbudowat katedre w Tokio, seminarium oraz dom dla Zon ksie-
zy. W 1880 r. zostat biskupem, a w 1905 r. arcybiskupem Tokio. Przettumaczyt
na jezyk japonski fragmenty Biblii oraz teksty liturgiczne, ktére zaadaptowat do
miejscowej kultury. Kasatkin byl tez teoretykiem misji. Wydat ,Instrukcje mi-
syjng”, opisujaca metode japonskiej misji, ktéora m. in. zaktadata zaangazowanie
Swieckich Japonczykéw w ewangelizacje rodakéw. W tym celu mieli oni przejs¢
odpowiednie przygotowanie w seminarium lub Akademii Duchownej w Kijowie.
Biskup Kasatkin podrézowat po miastach Japonii, sprawujac liturgie i gtoszac
Stowo Boze w miejscowym jezyku, co byto nowoscig w praktyce misyjnej. Men-
talnie byt przywigzany do swojej nowej ojczyzny, czego dowiédt Spiewajac ,Te
Deum” po zwyciestwie wojny Japonii nad Rosjg. Kasatkin zostatl kanonizowany
w 1970 roku**.

32 Tenze, Gtuchariew, art. cyt., kol. 1150.
33 Tenze, Wielcy..., art. cyt., s. 142.
34 Tamze, s. 146; A. Kurek, Kasatkin, w: Encyklopedia katolicka. t. 8, Lublin 2000, s. 942.
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German Alaskanski

Jednym z pierwszych misjonarzy rosyjskiej Ameryki byt German, nazwany p6z-
niej Alaskanskim. Byt on zwyklym mnichem. Kiedy zaczat przewodniczy¢ misji,
chciano go wyswieci¢ na kaptana, ale odmowit. German szczeg6lnie lubit dzieci.
Opowiadat im o zyciu $wietych, oprocz katechizmu uczyt je $piewu oraz pisania
i czytania. Zawsze miat dla nich zachowane podarki i stodycze. German bronit
miejscowa ludno$¢ przed kolonizatorami rosyjskimi. Sam mdéwit o sobie, Ze jest
,najnizszym stuga tutejszych narodoéw i nianka”. German odznaczatl sie zyciem
w skrajnym ubdstwie i w gtebokiej, ukrytej przed ludZzmi modlitwie®®.

Innocenty Weniaminow

Najwybitniejszym misjonarzem Ameryki w XIX w. byt loann (Innokentij) Wenia-
minow (1797-1879). Wiele lat pracowat wsréd Koloszéw, Koriakéw, Czukczéw,
Tunguzéw i Aleutéw. Zostat pierwszym prawostawnym biskupem poéinocnej
Ameryki®¢. W 1823 r. przybyl na wyspe Unalaske (Archipelag Aleucki). Prowadzit
wszechstronng dziatalno$¢. Badat jezyki i kultury narodéw, wsrod ktdérych prze-
bywal, zajmowat sie geografia i klimatem, ttumaczyt ksiegi liturgiczne, modlitew-
niki i fragmenty Biblii na tubylcze jezyki, opracowat alfabet i gramatyke jezyka
aleucko-lisiewskiego, budowat koscioty i szkoty, uczyt dzieci, ochrzcit dziesiatki
tysiecy osdb, zajmowat sie rzemiostem. Po opuszczeniu Ameryki wiele lat spedzit
we wschodniej Syberii (Jakucja, Kamczatka, Ussuryjsk). Ostatnie lata zycia byt
metropolita moskiewskim. Bardzo przyczynit sie do odnowy i rozwoju Prawo-
stawnego Towarzystwa Misyjnego oraz do otwarcia misji w Japonii®’.

ZAKONCZENIE

Kos$ciét prawostawny w Imperium Rosyjskim w XIX w. przezywat dynamiczny
rozwoéj misyjnosci, pomimo pewnych trudnosci okresu synodalnego. W te dziatal-
nos¢ byto zaangazowanych wielu ludzi: misjonarzy, naukowcoéw, jezykoznawcéw,
0s6b swieckich. Zaczeto zwraca¢ wiekszg uwage na przygotowanie misjonarzy, na
ich ksztatcenie, szczeg6lnie pod wzgledem jezykowym, czemu stuzyly specjalnie

%5 A. B. Jefimow, Ocerk po istorii missionierstwa Russkoj Prawoslawnoj Cerkwi, Moskwa
2007, s.125.

3¢ . Alfiejew, dz. cyt., s. 169.

37W. Cypin, dz. cyt., s. 193-194.
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ku temu powstate szkoty dla przysztych misjonarzy. Dzieki powstatemu w XIX w.
Prawostawnemu Towarzystwu Misyjnemu i licznej prasie wzrosto zainteresowa-
nie $wieckich misjami, co odbito sie m. in. w pomocy finansowej dla misji poprzez
zbieranie réznego rodzaju sktadek.

Niniejszy artykut byt préba nakreslenia ogélnych wiadomosci na postawiony
w nim problem. Kazde z poruszonych zagadnienn mozna bytoby poszerzy¢ o bar-
dziej szczeg6towe dane. Szczeg6lnie interesujgce bytoby opracowanie dziatal-
nosci i niejednokrotnie zapiskow wielu dziatajagcych w tamtym czasie misjona-
rzy. Wymagatoby to jednak zgromadzenia i przejrzenia literatury obcojezyczne;j,
przede wszystkim w jezyku rosyjskim.

Misje prawostawne w XIX w. skierowane byty przede wszystkim na rozle-
gte obszary wschodnich terenéw Rosyjskiego Imperium. Starano sie dotrze¢ do
wszystkich jeszcze nieochrzczonych tubylcow. Zwigzane to byto z wieloma prze-
szkodami, takimi jak klimat, trudnosci komunikacyjne, jezyki tubylcze, nie wspo-
minajac juz o braku kaptanéw i pieniedzy. Pomimo tego, misje zaowocowaty
przytaczaniem do Cerkwi rosyjskiej wielkiej rzeszy nowych uczniéw Chrystusa.
Misjonarz Gtuchariew, gorliwy gtosiciel Ewangelii, moégt przy swojej Smierci wes-
tchna¢ stowa zaczerpniete z obrzedéw liturgicznych: ,Swiatto Chrystusa o$wieca
wszystKkich”38!
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Evangelization as the promotion of the classical
understanding of the culture.
Outline of the problem

Ewangelizacja jako promocja klasycznego
rozumienia kultury. Zarys problematyki

ABSTRACT

Observing contemporary events

form Europe’s social life, one should
reach for the roots of the civilization.
It seems crucial to understand one’s
own identity based upon European
culture (cutrura christiana). This article
is trying to answer the question: How
can evangelization help to preserve
the classical (Christian) understanding
of culture? With a view to answering
this question, the term culture will

be analyzed; particular aspects of
culture will be outlined, especially
religion; there will be an attempt to
analyze the relationship between
culture, religion and evangelization.
This analysis is intended to show the
way to be pursued by contemporary
man, who wants to live in harmony

in human and God’s world.
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STRESZCZENIE

Obserwujac wspotczesne wydarzenia

z zycia spotecznego Europy warto po raz
kolejny siegnac¢ do korzeni cywilizacji.
Warto$cig wydaje sie by¢ rozumienie swoje
wlasnej tozsamosci osadzonej na kulturze
europejskiej, czyli chrzescijanskie;.

Artykut to préba odpowiedzi na pytanie:
Jak ewangelizacja moze pomoéc utrwalaé
klasyczne (chrzescijanskie) rozumienie
kultury? W celu zrealizowania postawionego
zamierzenia analizie zostanie poddane
rozumienie terminu kultura; zarysowane
zostang poszczegdlne obszary kultury,
zwtlaszcza religia; zostanie podjeta préba
analizy relacji zachodzacych pomiedzy
kultura, religia i ewangelizacja. Analiza

ma na celu ukazanie drogi, ktérg powinien
podazac wspotczesny cztowiek, ktory

chce osiggnaé rados¢ w wymiarze nie tylko
doczesnym, a przede wszystkim wiecznym.
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kultura, ewangelizacja, religia,
cztowiek, cywilizacja.
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INTRODUCTION

Culture does not exist either in isolation from its creator - man, or beyond na-
ture. A biblical command to subdue the earth (nature) is the execution of God’s
conception and at the same time it is a goal set to humankind. The path to God
Creator is defined with the transformation and improvement of the World, and of
mankind themselves both through intellectual effort and all manner of work. At
some points the development of civilization, however, seems to separate the two
realities: earth’s and God’s".

The fathers of the Second Vatican Council already in the 1960s noticed that
“Today, the human race is involved in a new stage of history. Profound and rap-
id changes are spreading by degrees around the whole world. Triggered by the
intelligence and creative energies of man, these changes recoil upon him, upon
his decisions and desires, both individual and collective, and upon his manner of
thinking and acting with respect to things and to people. Hence we can already
speak of a true cultural and social transformation, one which has repercussions
on man’s religious life as well”% Those cultural transformations have also influ-
enced human religious life.

Man is embedded in culture at all times. It stems from a principle that “nature
and culture combine with each other very closely”®. Whereas God’s grace assumes
the existence of culture, and God’s gift materializes the culture of those who ac-
cept it®. In that context, it is easy to understand the Church’s care of man and their
steady development in all aspects of life. Following John Paul I], it should be em-
phasized that the Church may not leave man alone®. Man, who subdues the earth,
is subject to all relations and processes occurring in modern world. The commu-
nity of the Church should therefore constantly take care of man so that they will
not go off the way of salvation. The Church is needed to lean over modern culture,
and cultural pluralism. All this is meant to contribute to a complete and sustain-
able human development. As the Second Vatican Council states: “A human being

1 Cf. G. Barzaghi, Metafisica della cutura cristiana, Bologna 1996, p. 107-109.
2GS 4.

3 Cf. Tamze 53.

*Cf. EG 115.

>Cf.RH 14.
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reaches true and complete humanity in no other way but through culture, and
developing natural goods and values”®.

A human being, by their very nature, lives in a community. It is, however, more
and more frequent that contemporary man fails to understand the surrounding
world, culture and the right life path. Observing contemporary events form Eu-
rope’s social life, one should reach for the roots of the civilization. It seems crucial
to understand one’s own identity based upon European=Christian culture (cu-
trura christiana). When facing new challenges, it is essential to renew the aware-
ness which will lead to a primary conversion, renewing the relationship with God
and well-weighed decisions. The Church’s care expressed in the ministry of New
Evangelization should come in hand’.

This deliberation referring to the relationship between evangelization and
classical understanding of culture attempts to answer the question: How can
evangelization help to preserve the classical (Christian) understanding of cul-
ture? With a view to answering this question, the term culture will be analyzed;
particular aspects of culture will be outlined, especially religion; there will be an
attempt to analyze the relationship between culture, religion and evangelization.
This analysis is intended to show the way to be pursued by contemporary man,
who wants to live in harmony in human and God’s world and wants to achieve not
only earth’s happiness, but foremost eternal one.

This issue can be specified as very broad and complex. Thus, the text below
is just a framework which, in the future, may be a starting point for further study
and scientific research.

THE TERM “CULTURE"”

At the outset, one needs to specify the term “culture”. It is not that easy. There are
at least a few hundreds of scientific terms and definitions®. The word “culture”

6GS 55.

7 Cf.]. Szewczyk, Nowa Ewangelizacja a kultura w swietle mysli Benedykta XVI. Powigzania
i perspektywy, “Rocznik Teologii Duchowosci” 60 (2013), p. 101-105.

8 Cf. W. Kawecki, Co to jest kultura?, in: R. Bartnicki, W. Kawecki (ed.), Chrzescijaristwo
a kultura, Warszawa 2006, p. 50. R. Williams in his book “Keywords: a Vocabulary of Culture
and Society” expressed an opinion that the word culture is one of the most polysemantic
and complex expressions in English. Its meaning keeps changing, modifying and dispersing

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 31/2017

124



Tomasz Kopiczko, Evangelization as the promotion of the classical understanding...

originated from Latin and in the context of ancient Rome it first meant land cul-
tivation (Latin cultura from colore - means to cultivate land, to tend, to improve).
Observing the law of nature it was believed that only land-soil which is cultivated
is able to beget good and healthy grain. Tending the soil involves human labour
and does not exclude intellect®. Since Cicero’s times, it has taken on a new mean-
ing referring to the cultivation of human spirit. This term is used widely to signify
everything that comes from man as a rational being.

The word “culture” quickly began to signify also the culture of spirit. This un-
derstanding was connected with shaping and ennobling human soul®’.

The advent of Christianity affected significantly the previous understanding
of culture. Religious faith as well as religious cult became the reference point for
refining human spirit. In the middle ages the terms, such as: cultura Christi and
cultura christianae religionis'* were coined. While Renaissance, which appealed
to the comeback to ancient legacy, identified culture with an intellectual and spir-
itual growth of man.

The term “culture” is frequently associated and interchangeably used with
the word “civilization”. Initially “civilization” was understood as human devel-
opment according to Roman citizens’ models - civis romanus - who enjoyed the
right to have a complete personal growth with the aim of ennobling their conduct.
Here both terms signify the whole of social relations and individual human life
and are applied interchangeably. Whereas the act of accentuating their separate
meaning and contrasting them (since I. Kant) shows that “culture” refers to inter-
nal life, while “civilization” relates to an external manifestation of actions. One can
state that arts and science enrich man internally, while social institutions tend an
external orderZ

Currently, it is difficult to point out a prevailing definition of culture which
would embrace the whole of aspects. In order to grasp a wider meaning, one
should refer to a few positions. Encyklopedia Katolicka (Catholic Encyclopaedia)

constantly. Cf. W. Daszkiewicz, Podstawowe rozumienie kultury - ujecie filozoficzne, “Roczniki
Kulturoznawcze” 1(2010), p. 43.

9 Cf. M. Krapiec, Kultura, in: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 6, (ed.) A. Maryniarczyk,
Lublin 2005, p.132.

10 Cf. M. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, Lublin 1991, p. 7.

11 Cf. Tamze, p. 8.

12 Cf. M. Sienkowski, Cultura Christiana, “Cultura Christiana” 1 (2012), p. 6-7.
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says that culture is the whole of material and spiritual output of mankind, the
outcome of human creativity and a set of norms, values and principles govern-
ing a given community'3. While Powszechna Encyklopedia Filozofii (The Universal
Encyclopedia of Philosophy) says that culture is the activity and works of man as
a personal being that is intellectual and free!*. The documents of the II Vatican
Council state that culture means everything whereby man develops and perfects
his many bodily and spiritual qualities; he strives by his knowledge and his labor,
to bring the world itself under his control®®. According to J. Ratzinger, culture in
the process of historical development has become the form of expression of cog-
nition and values that shape the life of a given community?°.

However, a German thinker of the 20th century E. Cassirer defines culture
differently. He sees culture as human liberation from nature limitations through
intellectual development thanks to science, art, language and religion'’.

For the purpose of this essay, the definition of Father Krapiec will be adopted.
From his point of view, understanding the term culture is closely correlated with
understanding man and their activities. He formulates the definition of culture
saying that it is an activity and works of man as a personal being who is intellec-
tual and free’®.

This definition can be treated as a classical understanding of culture. The
author points out that a European context, where this definition comes from,
is based on a biblical and Jewish tradition as well as on that of ancient Greece
and Rome. All those traditions have melted into Christian understanding of cul-
ture, leading to shaping the life and activity of man'®. After carrying out further
analysis of culture born in the Mediterranean basin, Krgpiec notices that it is the
place where integral European culture takes root and grows. It comprises vari-
ous issues of human activity. Basically it boils down to four substantial elements:
science, art, morality, and religion. Although each of these elements seems to be

13 Cf. D. Capata, Kultura, in: Encyklopedia Katolicka, t. 10, (ed.) A. Szostek, Lublin 2004,
col. 188.

14 Cf. Krapiec, Kultura, op. cit., p. 132.

15 Cf. GS 53.

16 Cf. ]. Ratzinger, Wiara. Prawda. Tolerancja, Kielce 2005, p. 50.

17.Cf. P. Kowalczyk., Kultura. Pojecie, in: Encyklopedia Katolicka, t. 10, (ed.) A. Szostek, Lu-
blin 2004, col. 189.

18 Cf. M. Krapiec, Kultura, in: Powszechna Encyklopedia Filozofii, op. cit., p.132.

19 Cf. M. Krapiec, Cztowiek w kulturze, Warszawa 1996, p. 170.
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autonomous and independent, none of them is isolated from others. On the con-
trary, they all intertwine and penetrate each other, thus creating a phenomenon of
European culture®.

The encounter of the Church faith with various cultures gave rise to a new
reality. We are talking here about the so-called culture of the West, which has be-
come the foundation of current global civilization?'.

In this light, one must state that Europe, western civilization originated from
a Christian religion and this religion is the most essential element of it. Such un-
derstanding of culture may be acknowledged as classic one?®2.

CULTURE AND RELIGION

Culture is an essential and universal attribute of human nature. Religion is related
to it thanks to its range as well as the fact of being ingrained in human nature.
Thus, one should ponder over their common relationships and consistency.

The focal point of the phenomenon of culture is religion®. ]. Ratzinger notes
that religion is the “foundation of culture”?*. Krapiec goes on to explain that: “the
relation establishing religion is both the beginning and the synthesis of human
acts (the cognition and craving for love, which turn into action)... This way, reli-
gion which subject is personal God, lifts human life to a personal level, not mate-
rial one”?.

At this point, let us take a look at the view represented by Z. Zdybicka which
clarifies the relationship between culture and religion. She states that: religion is
part of culture. At the same time it is something that goes beyond culture - if we
understand it as an activity deriving from man. It goes beyond culture through
incorporating supernatural, non-human elements which show the context of hu-
man life beyond nature and beyond human communities. Thus, religion may be
defined as the field of cognition based on supernatural sources (faith) and human

20 Cf. Tamze, p. 170-171.

21 Cf. FR 70; W. Kawecki, Kosciot i kultura w dialogu, Krakdéw 2008, p. 19.

22 Cf. P. Bolberitz, Europa a chrzescijarnistwo, ”Communio” 4 (2005), p. 19-31.

23 Cf. M. Krapiec, Cztowiek i kultura, Lublin 2008, p. 273.

24 Cf. A. Suptat, Pojecie kultury chrzescijaniskiej w ujeciu Josepha Ratzingera, in: T. Sikorski,
A. Dymer (ed.), Kultura chrzescijariska w zjednoczonej Europie, Szczecin 2007, p. 33.

5 Cf. M. Krapiec, Cztowiek i kultura, op. cit., p. 23.
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activity aimed at transcendent reality, so some kind of Absolute - in our culture it
is personal God?®.

On that basis, one can state that religion penetrates and integrates all the
areas of intellectual human activity. Yet, it must be stated that religion and cul-
ture may not be identified with nor replace each other. Their mutual relationship
should be based upon completing, cooperating and penetrating each other. This
is the only way how culture and religion are able to understand and express the
truth of man in an earthly and transcendent dimension. Culture deprived of reli-
gion is incomplete?’.

It is difficult to find a culture which is deprived of religious elements. Civili-
zation which is not engrained in God is not capable of addressing basic, existen-
tial dilemmas referring to morality, sense of existence or human death. Thanks to
religion, a widely understood human creativity is given ultimate, deep meaning.
Otherwise, it remains confined to history and temporality?.

A lot of modern man does not want to admit to that. Often they are afraid of
religion, a bright conception of the truth, decisive moral declarations. Apparently,
they want to keep their neutrality. Yet, the symbiosis of culture and religion may
lead to enriching life with supernatural virtues of faith, hope and love. Culture
inspired by a Christian thought may result in person-oriented profile, thus accen-
tuating the dignity of a human being as a supreme value of the tangible world?’.

The II Vatican Council notes and emphasizes that truth®’. It is underlined
in their teachings that culture as an intellectual and free activity of man enjoys
autonomy?!. The autonomy of culture is limited, however, by moral norms that

26 Cf. Z. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, p. 143. Another notion on reli-
gion says that “ Religion is a real, personal relationship of man and personal Absolute (God),
who is acknowledged by man as the ultimate source of existence and the Highest Good which
gives meaning to life”. Cf. Z. Zdybicka, Cztowiek i religia, Lublin 2006, p. 299; P. Moskal, Religia
i prawda, Lublin 2008, p. 37.

27 Cf. P. Jaroszynski, Filozoficzne koncepcje kultury, in: Powszechna Encyklopedia Filozofii,
t. 6, ed. A. Maryniarczyk, Lublin 2005, p. 138; M. Rusecki, Dziejowe znaczenie chrzescijarnstwa,
Poznan 2011, p. 127.

28 Cf. A. Liberski, Religia i kultura - razem i przeciw sobie, “Studia Koszalinsko-
Kotobrzeskie” 16 (2011), p. 105-114.

29 Cf. R. Boguszewski, Religijno$¢ a zasady Moralne. Komunikat z badan CBOS, Warszawa
2014; P. Kowalczyk, Religia a kultura, “Studia Ptockie” 8 (1980), p. 263-277.

30 Cf. GS 53-59.

31 Cf. Tamze 59.
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guard the good and freedom of single man and society. Any form of culture which
does not respect man’s personality (dignity, conscience, self-confidence) consti-
tutes an alienated form of culture. Man is the creator and the sense of culture.
There should be a harmonious growth of all the values that are subject to man. It
is only an integrated growth of culture that results in an integrated development
of man?®2,

A NEW CONTEXT

Since the Age of the Enlightenment it has been observed that the term Culture has
been constantly deprived of religious elements. This way there have been gradual
attempts at cutting off and negating the civilization roots. It has led to a situation
where Christians started to function in a completely new and unknown environ-
ment. Looking back on the first ages after Christ, we can notice that Greek and Ro-
man culture, where Christianity was evolving, referred to transcendence. While
the civilization based on some form of utilitarian and scientific rationalism led
to a “coup” on the paradigms of culture. At the end of the 20th century one could
observe a situation in which modern European culture excluded God from public
awareness to an unprecedented extent*.

The Church, which over the centuries had taken advantage of the legacy of
various cultures and contributed to their development, could not stand still. It ex-
pressed a desire to keep a dialogue with the world so that a redemptive message
could reach all nations. The II Vatican Council and all its teachings can be treated
as the first impulse. Not only did this Council gather the representatives of Eu-
rope and old cultures but of the whole world. Therefore it featured the plural-
ism of mindset and culture. It was a clear picture of the Church’s universality. The
constitution Gaudium et Spes opens the Church to a dialogue with the world and
promotes a Gospel attitude. The analysis of conciliar documents points out that
the word “culture” appears 90 times therein, and the term “cultural” - more than
30 times. It only proves the topical nature of this problem3*.

32 Cf. W. Kawecki, Co to jest kultura?, op. cit., p. 50-55.
33 Cf. ]. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czestochowa 2005, p. 47.
34 Cf. R. Jaszczuk, Ewangelizacja kultur i inkulturacja Ewangelii, Warszawa 2012, p. 103.
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In terms of terminology, there is a breakthrough in the II Vatican Council
teachings. Before culture was referred to as “civilization” or “Christian civiliza-
tion”. A conciliar document for the first time gives a positive and modern defini-
tion of culture. It has the following wording: “the word culture in its general sense
indicates everything whereby man develops and perfects his many bodily and
spiritual qualities; he strives by his knowledge and his labor; to bring the world
itself under his control. He renders social life more human both in the family and
the civic community, through improvement of customs and institutions. Through-
out the course of time he expresses, communicates and conserves in his works,
great spiritual experiences and desires, that they might be of advantage to the
progress of many, even of the whole human family”*°.

A conciliar definition underlines a person-oriented dimension of culture,
paying attention to its spiritual values and binding culture more with man as its
creator and recipient?®,

The real breakthrough came yet when the direction of the ministry of the
Church was outlined. The Council specified how in practice the relationship be-
tween culture and evangelical activity was going to look. The principle of the dia-
logue of cultures with the Gospel was defined as follows: “the Church, sent to all
peoples of every time and place, is not bound exclusively and indissolubly to any
race or nation, any particular way of life or any customary way of life recent or an-
cient. Faithful to her own tradition and at the same time conscious of her univer-
sal mission, she can enter into communion with the various civilizations, to their
enrichment and the enrichment of the Church herself “*".

The Council and its teachings set a new direction for the Church ministry.
Evangelization context appears on the horizon. This way the Church responds to
the needs of man who is “the first and fundamental path of the Church”%.

The Church through its educational ministry longs to meet man in all their
wealth of existence: as personal, community and social being. All this effort is
meant to set their eyes on the mystery of Christ. This new vision of culture and
man should be construed in the context of evangelization. Just like Christ lived
in a concrete culture of His times, the Church getting into contact with new

35 GS 53.

36 Cf. C. Bartnik, Teologia kultury, Lublin 1999, p. 16.
37 GS 58.

38 Cf. RH 14.
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situations materializes the Gospel in different cultures, meanwhile respecting all
that is good and noble*’.

Based on Christian anthropology and the principle of man’s resemblance of
God, the Church’s teaching binds man to cooperate in culture development*.

MAN’S PATH

A post-synodal document Evangelii Nuntiandi contains a key statement in terms
of the relationship between culture and the Gospel. It reminds that “what matters
is to evangelize man’s culture and cultures (not in a purely decorative way, as it
were, by applying a thin veneer, but in a vital way, in depth and right to their very
roots), in the wide and rich sense which these terms have in Gaudium et spes, al-
ways taking the person as one’s starting-point and always coming back to the rela-
tionships of people among themselves and with God” **. The document airs some
concern that there is a dissonance between the Gospel and culture. It even calls it
“a drama of our times”*2. This post-synodal exhortation prompts also to put in eve-
ry effort to evangelize human culture attentively. Living up to the classical under-
standing of this notion, there is a call to melt human culture with the Good News*:.

Pope John Paul Il when teaching in Nowa Huta - Mogita near Cracow in 1979
fulfilled these words in practice. There he used the term new evangelization for
the first time. The context of time and space was crucial then. The pope’s call for
new evangelization was actually the call for restoring the proper culture of man.
The pope called then: “Even though the times change, even though old Cracov-
ian fields have been replaced with a huge combine, even though we are living in
the era of rapid knowledge and technology development regarding the material
world, this basic truth relating to human spirit, which is embodied by the holy
cross, does not cease to exist, it does not become out-of-date, it does not become
the thing of the past. The history of Nowa Huta is also written by the cross - first
this old one from Mogita, inherited from the past - and then a new one... which

39 Cf. P. Olejnik, Podstawowe wartosci ludzkie jako normy kultury, “Studia Theologica Var-
saviensia” 10 (1972) 2, p. 239-259.

0 Cf.GS 62.

1 EN 20.

*2 Cf. Tamze.

3 Cf. Tamze; L.J. Luzbetak, Kosciot a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej,
Warszawa 1998, p. 130.
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was erected not far away from here. Where one erects a cross, it gives a sign that
the Good News has already reached there, the Good News of man’s salvation
through Love. Where the cross is erected, it is a sign that the evangelization be-
gins. In the past our fathers used to erect crosses in all parts of Poland as a sign
that the Gospel reached them and that the evangelization began - and that it
keeps going. This intention was the beginning of the erection of the first cross
in Mogita near Nowa Huta. When a new, wooden cross was erected nearby the
old one at the threshold of the millennium, it was a sign that the Gospel entered
a new millennium. This second, new evangelization is the same as the first one.
The cross lasts although the world keeps changing”**.

When interpreting these words, one should note that John Paul Il demanding
the cross in Nowa Huta, does not demand solely a piece of wood, but he demands
the proper understanding of this sign. In old days a cross was a clear sign - it
meant that people belonged to God. These days man creating their life environ-
ment and culture not only does not understand the cross, but they also forget
about God and His love. Therefore John Paul Il who understood man and their cul-
ture in a spirit of classic philosophy and Gospel appealed for evangelization. Man,
who lives these days, cannot focus entirely on manufacturing material goods or
a rat race. Contemporary man needs the Good News and the experience of God’s
Love in order to develop fully*.

It should be noted that a true theme of evangelization does not concern only
different cultural and social situations in which man finds themselves. The first
and foremost theme is the command of Jesus Christ resurrected which defines the
reason for the Church’s existence: “Go into all the world and preach the gospel to
all creation!” (Mk 16,15)*.

In the face of the threats that have appeared in the world, evangelization
makes the Church’s mission come true. A call for new evangelization was a sign
of concern of the Holy Father about a current mission of the Church, including
civilization and culture changes. John Paul Il speaking about “new” evangelization

*Jan Pawet 1, Homilia wygtoszona podczas Mszy sw. w ogrodzie klasztornym w Sanktu-
arium Krzyza Swietego w Krakowie-Mogile (9 czerwca 1979 r.), in: Jan Pawet II, Pielgrzymki do
Ojczyzny. Przeméwienia, homilie, Krakéw 2005, p. 187.

% Cf. RM 1-2; PDV 82; A. Sepioto, Nowa ewangelizacja. Sladami Jana Pawta II, Krakow
2001, p. 15; P. Colombo, Ewangelizacja a promocja ludzka, “Communio” 2, 6 (1982), p. 60-74.

*6 Cf. VS 106.
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confirms that it is the same evangelization, only social and cultural situations
are new for contemporary man. It can be observed that the values such as the
faith, the truth, the good, freedom and love are disappearing in modern culture.
Therefore it is vital that a real relationship with God (evangelization) should be
restored so that man is able to find the proper social and cultural awareness*’.

The aim of evangelization - strictly speaking - is not culture as such, but it
is always a concrete person®®. Therefore it can be stated that a path that leads to
renewing culture and connecting it with evangelical values always runs through
man. Only man who finds space in their lives for a true relationship with God is
capable of expressing themselves through language, literature and religion*. In
her teachings the Church reminds that “the mission fulfilled today by the mor-
al theologians is of primary significance not only for the life and mission of the
Church, but also for society and human culture”*.

One of the crucial notions in a contemporary conception of the Church’s min-
istry tradition - the Documents from Aparecide refer to the culture which is de-
prived of God as to “the path of death”®.. As a consequence, the culture where the
place of God and religion is taken over by material desires and pleasures turns
against man. Hence there comes the call to be led to Christ. Only the evangeliza-
tion which restores man’s relationship with God, may lead to “the fullness of life
brought by Christ (...). Thanks to the life of God, human existence on a personal,
family, social and cultural levels thrives fully”*2. The document emphasizes that
contemporary Christians should do their utmost to find a path that leads to Christ
so that “the heart of culture of our times” will be nurtured with a unifying and
truly meaningful human life. It is not either science, politics, economy or media
that are able to do it. It is only evangelization that may lead contemporary man to
God on the path of Love®.

*7 Cf. VS 84-88.

“8 Cf. EN 20; J. Ratzinger, Universita e nuova evangelizzazione, in: P. Poupard (ed.), Univer-
sita, cultura evangelizzazione, Roma 1997, p. 30.

* Cf. W. Kawecki, Teologiczna przestrzen dialogu wiary i kultury, in: R. Bartnicki,
W. Kawecki (ed.), Chrzescijaristwo a kultura, Warszawa 2006, p. 199.

VS 111.

51 Cf. Aparecide 13; 35.

2 Tamze 13.

3Cf. Tamze 40-41; Jan Pawet I, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura
chrzescijaniska. Przemdowienie wygtoszone na otwarcie obrad IV Konferencji ogdlnej Episkopatu
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The thing that lays the foundation for human culture - as Rocco Buttiglione
noted - is always a natural desire to see God (desiderium naturale videndi Deum).
Elimination of this desire is equivalent to a suicide of culture®. Therefore, it is
crucial to undertake the mission to restore the relationship between man and
God. This way man will find the right sense of life and the way of expressing them-
selves through culture. The Church, in order to be able to take up this responsibil-
ity, should make allowances for the context of life of contemporary man. In order
to preach the truth of the Gospel well and in its light give answers to man’s ques-
tions, one should find a proper language, proper methods; in other words, it is vi-
tal to look for new ways of evangelization and aim at preaching the Gospel within
a given culture in such a way that it will lead to a new synthesis with this culture®.

CONCLUSION

Searching for the answer to the question: How can evangelization help to pre-
serve the classical (Christian) understanding of culture? one should form a few
statements:

One of the responsibilities of the contemporary Church, which wants to un-
dertake her mission fruitfully, is to read the signs of times®. It can be noted then
that the Church is to recognize a social and cultural condition of the world. It
should be done not for the sake of recognition itself, but for a better preaching
of the Good News - evangelization. The mission to preach the Good News was
passed over to the Church by Jesus Christ. Evangelization takes up and continues
this mission. Its primary goal is to renew the Church, rebuild the whole previ-
ous order according to the Gospel principles, shape new man and a new society
and to build the civilization of love based upon moral values. As a consequence, it
should create the culture rooted in a Christian tradition.

The Council Fathers along with the popes of the last decades have set a new
mission for the Church. The summary of those calls is embraced by the teachings

Ameryki Ltacinskiej, “L'Osservatore Romano” (wydanie polskie) (1992) 12, p. 24-25.

¢ Cf. R. Buttiglione, Zadania swieckich w ewangelizacji kultury, “W drodze” (1989) 2,
p. 44.
5 Cf.EG 129.
6 Cf. EG 101; DOK 31-32; J. Ferreira de Farias, Nowa ewangelizacja a kultura, in: L. Balter
(ed.), Nowa ewangelizacja, Poznan 1993, p. 133-143.
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of the pope Francis included in Evangelii Gaudium, where one can find a reminder
that Christian communities have to be able to react responsibly and courageously
to the need of rebirth raised by the transformation of cultural and social context®’.

Drawing conclusions from those deliberations, it can be stated that since the
beginning God has been guiding man towards Him and filling them up with the
grace which is the means to achieve a goal and its pledge®®. Man lost in the laby-
rinths of the civilization does not find the way to God.

Contemporary theological reflection proposes
the path which does not despise the whole
modern world, but seeks to find valuables.

It is a peculiar symbiosis of the faith and
culture. The faith which is born as a result

of evangelization and the culture which
expresses fully converted man®.

This huge social importance of evangelization towards culture stems from
the Church’s pastoral service embedded in a concrete historical context. The
Church’s mission is to act for the good of man, who lives and acts in a concrete
social and cultural situation®’.

Bringing it to an end, it can be stated that evangelization is closely correlated
with the concern over man. It also aims to influence the transformation and shape
the world based on the Gospel values. Therefore “a concern over a transcendent na-
ture of man and a concern over fulfilling all their concrete needs”¢! should be bound.

57 Cf. EG 41; 61-67; A. Miskowiec, Znaczenie kultury w dziele ewangelizacji, “Annales Mis-
siologici Posnanienses” 19 (2014), p. 181-201.

58 Cf. D. OKo, taska i wolnosé. taska w Biblii, nauczaniu KoSciota i teologii wspétczesnej,
Krakéw 1997, p. 198.

59 Cf. K. Walkowiak, Nowos¢ w ewangelii darem Boga i wyzwaniem dla nowej ewangeli-
zacji. Czyli: co chrzescijaristwo moze zaproponowac swiatu?, “Warszawskie Studia Pastoralne”
16 (2012), p. 57-87.

60 Cf. Aparacide 367; EG 242.

61 Cf. Aparacide 176; 390.
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Man creates culture and is its recipient, since they live and act in it. Man has
an impact on the surrounding world by taking personal decisions and making
choices. However, it is impossible to fully understand man “analyzing only their
economic activity or their class membership. It is much more exhausting to un-
derstand man in the context of culture, through a language, history, attitudes to
fundamental existential facts, such as birth, love, labour, death. The axis of every
culture is the attitude of man towards the biggest mystery: the mystery of God”¢2.

Thus, taking into consideration the fact that the phenomenon of culture in-
cludes the acceptance of God’s Revelation,®® the Church should do her utmost to
bring man to faith. One who experiences the relationship with God in a proper
way is filled up with God’s love. As a result, this love determines man'’s cognition,
the way of thinking, communicating and acting on a material and spiritual level.
In other words, evangelization which brings the dignity of a child of God back, will
enable man to be the creator of culture in the full classical understanding of this
term.
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Foreign apostolic journeys of Pope Francis at most
important national news websites. Part 2 (2015)

STRESZCZENIE:

Kosciét w swojej dziatalnosci postugiwat

sie i postuguje mediami. Na poczatku
czasopismami, radiem, telewizjg, az w konicu
internetem. To ostatnie medium do$¢
skutecznie wypiera wcze$niej uzywane

i staje sie miejscem komunikowania mysli.
W podjetych badaniach poddano analizie
najwazniejsze portale opiniotworcze w Polsce
(www.onet.pl, www.wp.pl,

www.interia.pl, www.gazeta.pl, www.o2.pl

i www.fakt.pl) pod wzgledem publikowania
tekstow dotyczacych pierwszych szesciu
zagranicznych podrézy apostolskich

papieza Franciszka. Zbadano liczbe,

jako$¢, rodzaj i czas publikacji, a takze
wyciagnieto wnioski pastoralne.

Czes¢ 11 badan dotyczy roku 2015.

SLOWA KLUCZOWE:

podréze apostolskie, pielgrzymki papieza,
papiez Franciszek, media, internet,
portale opiniotwdrcze

ABSTRACT:

The Catholic Church, in its activity,

has been using media. At first magazines,
radio, television, and finally the Internet.
The last medium mentioned displaces
previous ones quite successfully and

has been becoming a platform to
communicate ideas and thoughts. In the
undertaken research, the news coverage
of first six foreign apostolic journeys of
Pope Francis at several leading Polish
news websites (www.onet.pl, www.wp.pl,
www.interia.pl, www.gazeta.pl, www.
02.pl and www.fakt.pl) was analysed.
The number, quality, type, period and
time of publications were examined.
Pastoral conclusions were also drawn.
Part 2 concerns 2015.
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news websites

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 31/2017



Marcin Wrzos, Zagraniczne podréze apostolskie papieza Franciszka. ..

d poczatku istnienia $rodkéw spotecznego przekazu papiestwo budzito

w Polsce zainteresowanie. Bez watpienia szczytowy okres tego zainteresowa-
nia przypadat na pontyfikat Jana Pawta IlI. Jorge Mario Bergoglio S] (ur. 17 grud-
nia 1936 r. w Buenos Aires) - argentynski duchowny rzymskokatolicki, zostat
266. papiezem 13 marca 2013 r. Od samego poczatku jego pontyfikat budzit za-
interesowanie $wiatowych i polskich $rodkéw spotecznego przekazu. Internet
powoli wypiera papierowe wersje czasopism, radio i telewizje, dlatego to on stat
sie miejscem zamieszczania publikacji dotyczacych papieza. To w tej przestrze-
ni aktualnie dokonuje sie, jak sie wydaje, najwiekszy przeptyw informacji, idei
i mysli. Najpopularniejszymi serwisami informacyjno-publicystycznymi w Pol-
sce s3: www.onet.pl, www.wp.pl, www.interia.pl, www.gazeta.pl, www.02.pl
i www.fakt.pl. Warto zauwazy¢, ze najwiekszg grupe czytelnikw ma portal www.
onet.pl, ktory osigga czytelnictwo na poziomie 12,5 mln uzytkownikéw miesiecz-
nie, co przedktada sie na prawie 60% uzytkownikéw internetu w Polsce, a naj-
mniejszg portal www.fakt.pl (odpowiednio 4,4 mln, czyli 20% uzytkownikéw)™.
Te portale majg zatem ogromng role opiniotworcza, ksztattujacg postawy swo-
ich uzytkownikoéw, tym bardziej ze udziat portali chrzescijanskich i katolickich
w rynku jest niewielki?.

Ko$ciot zauwaza konieczno$¢ obecnosci w tej przestrzeni. Nowe technologie
informacyjne s wieloptaszczyznowe. Stanowia dla Ko$ciota nie tylko nowe na-
rzedzia stuzace do wypetniania jego misji ewangelizacyjnej. To takze przestrzen,
w ktérej Kosciot powinien by¢ obecny i ktérg powinien przepaja¢ warto$ciami
Ewangelii. Teologowie sSrodkéw spotecznego przekazu zauwazajg, ze o ile do nie-
dawna ,Ko$ciét prowadzit misje i przenosit ziarno Ewangelii z kontynentu na

1Zob. http://www.media2.pl/badania/132461-Polski-internet-w-lutym.-Top-20-do-
men.html [dostep 05 lutego 2018 r.]. Jest to specjalistyczny portal, na ktérym publikowane
sg badania dotyczgce uzytkowania internetu. Wedtug tych badan do portali opiniotworczych,
ktore uzyskujg czytelnictwo na poziomie min. ok. 5 mln uzytkownikéw w Polsce naleza: www.
onet.pl (12,5 mln uzytkownikéw, 60% zasiegu w internecie), www.wp.pl (10,5 mln, 47,7%),
www.interia.pl (7,5 mln, 34,4%), www.gazeta.pl (6,5 mln, 26,8%), www.02.pl (5,2 mln, 23,7%)
i www.fakt.pl (4,4 mln, 20,2%). Zrédto: Megapanel PBI/Gemius, luty 2016, liczebno$éé¢ préby:
N=100 883, grupa objeta badaniem 7-75 lat.

2 Zob. http://www.wirtualnemedia.pl/artykul/ponad-2-mln-polskich-uzytkownikow-
serwisow-religijnych-na-czele-deon-i-opoka-top-10 [dostep 05 lutego 2018 r.]. Wedtug tych
badan najczesciej odwiedzanymi chrzescijanskimi witrynami byty: www.deon.pl (0,5 mln,
2,3%), www.opoka.org.pl (0,49 mln, 2,3%) i www.adonai.pl (0,3 mln, 1,2%). Zrédto: Megapa-
nel PBI/Gemius, maj 2014, liczebno$¢ proby: N=10 000, grupa objeta badaniem 7-75 lat.
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kontynent, o tyle na przetomie XX i XXI wieku po narodzeniu Chrystusa wkroczyt
na zupetnie ,nowa ziemie®”. Pierwszym z papiezy, ktoéry zauwazyt szczegdlng role
internetu, byt Jan Pawet II. W oredziu na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego
Przekazu moéwit o ,erze komputeréw” i wykorzystywaniu ,,skomputeryzowanych
systemdéw uczestnictwa”, czyli internetu, do realizacji misji Kosciota*. Papiez Be-
nedykt XVI nazywa internet ,,cyfrowym kontynentem, ktéry powinien by¢ ewan-
gelizowany, ale tez ewangelizuje®, a papiez Franciszek ukazuje media internetowe
jako praktyczne narzedzia, ktére moga uczestniczy¢ w komunikowaniu mitosier-
dzia®. O ile chrzescijanskie portale internetowe szeroko informujg o dziatalnosci
eklezjalnej i analizujg ja, o tyle nie podjeto jeszcze szerszych badan dotyczacych
jego obecnosci w strefie Swieckiej internetu.

Niniejsze badanie bedzie dotyczyto niewielkiego wycinka tej obecnoSci
w najczesciej odwiedzanych portalach opiniotwérczych w kraju. Bedzie dotyczy-
o papieza Franciszka i jego pielgrzymek apostolskich w 2015 r. Proces badawczy
bedzie miat dwa etapy: pierwszym bedzie przetwarzanie artykutow zamieszczo-
nych w internecie metodg iloSciowo-jakosciowej analizy tresci. Nastepnie do-
konamy analizy teologiczno-misjologicznej otrzymanych danych i wyciggniemy
whnioski pastoralne. Prace badawcze podzielimy zatem na:

1. analize tresci artykutow dotyczacych pielgrzymek misyjnych papieza Fran-
ciszka (2013-2014) w najwazniejszych portalach w kraju metoda iloScio-
wo-jako$ciowa. Zebrane artykuty dotycza nastepujacych pielgrzymek:

a. 12-19 stycznia 2015 r. - Sri Lanka, Filipiny;

b. 6 czerwca 2015 r. - Bo$nia i Hercegowina;

c. 5-13lipca 2015 r. - Ekwador, Boliwia, Paragwaj;

d. 19-28 wrze$nia 2015 r. - Kuba, Stany Zjednoczone Ameryki;

e. 25-30listopada 2015 r.- Kenia, Uganda, Republika Srodkowoafrykanska;

2. analiza teologiczna opublikowanych tresci;

3. wnioski pastoralne.

31. Kloch, Kosciét w Polsce wobec Web 2.0, Kielce 2013, s. 21.

“Zob. Jan Pawet II, Misja Kosciota w erze komputeréw. Oredzie na 24. Swiatowy Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24 stycznia 1990 r.

5 Zob. Benedykt XVI, Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechnia¢ kulture sza-
cunku, dialogu i przyjazni. Oredzie na 43. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24
stycznia 2009 r.

6 Zob. Franciszek, Komunikacja i Mitosierdzie - owocne spotkanie. Oredzie na 50. Swiato-
wy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24 stycznia 2016 .
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ANALIZA ARTYKULOW DOTYCZACYCH PIELGRZYMEK MISYJNYCH
PAPIEZA FRANCISZKA (2015-2016) ZAMIESZCZONYCH

W NAJWAZNIEJSZYCH PORTALACH W KRAJU PRZEPROWADZONA
METODA ILOSCIOWO-JAKOSCIOWA

Metodologia pierwszego etapu prowadzenia badania

Analizowany okres: a. 16 pazdziernika 2014 r. - 13 kwietnia 2015 r;

b. 13 marca 2015 r. - 29 sierpnia 2015 r;

c. 8 kwietnia 2015 r. - 4 pazdziernika 2015 r;

d. 29 czerwca 2015 . - 21 grudnia 2015 r;

e. 2 wrze$nia 2015 r. - 22 lutego 2016 1.

Trzy miesigce przed i trzy miesigce po pielgrzymkach papieskich, w la-
tach 2014-2015 (ten czas wystarczy, aby przeanalizowac zaréwno zapo-
wiedzi, jak i podsumowania wizyt apostolskich papieza)

Analizowane serwisy: | www.onet.pl; www.wp.pl; www.interia.pl; www.gazeta.pl; www.o2.pl
i www.fakt.pl (portale opiniotwércze uzyskujace czytelnictwo na pozio-
mie min. ok. 5 mln uzytkownikéw w Polsce)

o Zrédta tresci: Newspoint*
* Gteboko$¢ analizy: taczona (automatyczna i reczna)
e Jezyk zrodet: polski

Jezyk wyszukiwania: polski

¢ Filtrowanie spamu/ taczone (automatycznie i recznie)
bootow:

e Zapytanie/stowa a.zestaw 1 [,papiez” lub ,papiez Franciszek” lub ,pielgrzymka papieska”
kluczowe: lub ,wizyta papieza” lub ,,wizyta papieska”] i zestaw 2 [,Kolombo” lub

,Madhu” lub ,Bolawalana” lub ,Manila” lub , Tacloban” lub ,Palo” lub
,Sri Lanka” lub ,,Cejlon” lub ,Filipiny”].

b.zestaw 1 [, papiez” lub ,papiez Franciszek” lub ,pielgrzymka papieska”
lub ,wizyta papieza” lub ,,wizyta papieska”] i zestaw 2 [,Sarajewo” lub
,Bosnia i Hercegowina” lub ,Bos$nia” lub ,Hercegowina”].

c. zestaw 1 [,papiez” lub ,papiez Franciszek” lub ,pielgrzymka papieska”
lub ,wizyta papieza” lub ,wizyta papieska”] i zestaw 2 [,Quito” lub ,Gu-
ayaquil” lub ,La Paz” lub ,Santa Cruz”lub ,Asuncién” lub ,Asuncion” lub
,Caacupé” lub ,Caacupe” lub ,Nu Guazt” lub ,Nu Guazu” lub ,Ekwador”
lub ,Boliwia” lub ,Paragwaj” lub ,,Ameryka Potudniowa”].

d. zestaw 1 [,papiez” lub ,papiez Franciszek” lub ,pielgrzymka papieska”
lub ,wizyta papieza” lub ,wizyta papieska”] i zestaw 2 [,Hawana” lub
,Holguin” lub ,Holguin” lub ,Santiago de Cuba” lub ,Waszyngton” lub
»,Nowy Jork” lub ,Filadelfia” lub ,Kuba” lub ,Stany Zjednoczone” lub
,USA"].
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e.zestaw 1 [, papiez” lub ,papiez Franciszek” lub ,pielgrzymka papieska”
lub ,wizyta papieza” lub ,wizyta papieska” lub ,jubileusz mitosierdzia”
lub ,rok jubileuszowy”] i zestaw 2 [, Nairobi” lub ,Entebbe” lub , Mu-
nyonyo” lub ,Namugongo” lub ,Kampala” lub ,Bangui” lub ,Kenia” lub
,2Uganda” lub ,Republika Srodkowoafrykanska” lub ,Republika Srodko-
wej Afryki” lub ,RSA” lub ,Afryka”].

f. zestaw 1 [,papiez” lub ,papiez Franciszek” lub ,pielgrzymka papieska”
lub ,wizyta papieza” lub ,wizyta papieska”] i zestaw 2 [,Hawana” lub
,Mexico City” lub ,,Guadalupe” lub ,Ecatepec” lub , Tuxtla Gutiérrez” lub
»Tuxtla Gutierrez” lub ,San Cristébal de las Casas” lub ,San Cristobal de
las Casas” lub ,San Cristébal” lub ,San Cristobal” lub ,,Ciudad Juarez”
lub ,Ciudad Juarez” lub ,Kuba” lub , Meksyk”].

¢ Jednostka analizy: dowolne stowo z zestawu 1. plus dowolne stowo z zestawu 2., w dowolnej
wersji jezykowej;

¢ Liczba analizowanych | a. 39;
artykutéw: b. 16;

c.45;

d. 91;

e.34;X=220

* Newspoint to serwis monitorujacy internet, najczesciej komercyjnie, dla reklamodawcéw oraz pod-
miotéw prowadzacych dziatalno$¢ gospodarcza w internecie. Jest to informatyczny system stuzacy do
monitoringu internetu, mediéw spotecznosciowych i tradycyjnych. Prowadzi analizy metodami ilo$cio-
wymi i jako$ciowymi, m.in. analize tre$ci, CAW], FGI, IDI. Monitoruje serwisy www;, portale internetowe,
blogi, fora, serwisy spotecznos$ciowe (np. Facebook), mikroblogi (np. Twitter) i inne serwisy. Wykorzy-
stywany jest do badan naukowych nad internetem i na temat uzytkownikéw internetu. Newspoint nale-
zy do Miedzynarodowego Stowarzyszenia Pomiaru i Oceny Komunikacji (Association for Measurement
and Evaluation of Communication, AMEC), certyfikujacego jako$¢ przeprowadzanych analiz.

1.1. 12-19 stycznia 2015 r. - Sri Lanka, Filipiny

Papiez Franciszek odbyt pierwsza podréz apostolska w 2015 r. na Sri Lanke i Fi-
lipiny. Wizyta obejmowata trzy miasta Sri Lanki: Kolombo, Madhu, Bolawalana
i trzy miasta Filipin: Manile, Tacloban oraz Palo. Msza $w. w Tacloban (Manila),
ktéra zgromadzita okoto 6-7 min ludzi, jest jak dotad najwiekszym spotkaniem
papieskim w historii. W czasie pielgrzymki papiez Franciszek skupiat sie na dialo-
gu miedzyreligijnym oraz na wprowadzaniu pokoju przez chrzescijan. Zakoncze-
niem pielgrzymki byto postanie misyjne katolikoéw. Na analizowanych portalach
opublikowano 39 tekstéw na ten temat.

1.1.1. Czas publikacji
Pierwszym newsem opublikowanym w badanym okresie byta informacja z 29
grudnia 2014 r, zamieszczona na www.onet.pl, ktéra dotyczyta planowanych
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Wykres nr 1. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka na Sri Lance i Filipi-
nach w polskich portalach wedtug terminu publikacji, N=39

Liczba publikacji w okreslonych dniach

25, 24

20-

12

16 X-31X2014r.
01XI-14X1 20141, |
15 XI1-3012014r.
1XI1-14XI12014r.

15 XII - 28 XI1 2014 .
29XI1-1112015 .
121-1912015 .
201-2112015r.
3116112015, |
1711-2112015r. |
31-16112015r. |

1711-30112015r
3111-131V20157r. |

Zrédto: Newspoint

pielgrzymek apostolskich papieza Franciszka w 2015 r.’, a ostatniag wiadomoScig,
réwniez na tym portalu, z 24 stycznia 2015 r,, byta informacja podsumowujaca
wizyte, a jednocze$nie ukazujaca dziatania rzadu na Filipinach zwigzane z piel-
grzymka papieza, m.in. wytapanie i uwiezienie kilkudziesieciu tysiecy dzieci
ulicy w Manili®. W mediach $wieckich zauwazalna jest newsowos¢, a takze brak
szerszych zapowiedzi pielgrzymki czy tez poglebionych komentarzy po upty-
wie miesigca lub pdzniej. Najwiecej informacji opublikowano w ciggu dwdch ty-
godni przed papieska podréza apostolska (3), a takze w jej trakcie (24). Po niej

7Zob. Intensywny rok 2015 papieza Franciszka, 29 XII 2014 r, w: http://wiadomosci.
onet.pl/swiat/intensywny-rok-2015-papieza-franciszka/jdsvf, [dostep 14 lutego 2018 r.].

8 Zob. Papiez Franciszek i tajemnica znikajqcych dzieci, 24 1 2015 r., http://wiadomosci.
onet.pl/swiat/papiez-franciszek-i-tajemnica-znikajacych-dzieci/88zg3, [dostep 14 lutego
2018 r].
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informacji podsumowujacych, a w zasadzie w wiekszo$ci informujacych o dziata-
niach rzadowych w odwiedzanych przez papieza panstwach, byto 12. Rozpietos¢
czasowa publikowanych informacji byta mniejsza niz miesigc, cho¢ wiekszos¢ pu-
blikacji ukazata sie od 10 do 22 stycznia 2015 r.

1.1.2. Miejsce publikacji

Najwiecej artykutéw na temat tej pielgrzymki opublikowat portal www.onet.pl
(14), co daje mu okoto 36% udziatu wsréd wszystkich artykutéw na ten temat
opublikowanych w wybranych do analizy serwisach i zgromadzonych za pomoca
systemu Newspoint. Najmniej informacji opublikowaty: www.gazeta.pl (3), www.
fakt.pl (2) i www.o2.pl (0), ktére nie byty zainteresowane wydarzeniem.

Wykres nr 2. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka na Sri Lance i Filipi-
nach w polskich portalach wedtug miejsca publikacji, N=39

Rodzaj zrédta danych (portal)

fakt.pl; 2; 5%

gazeta.pl;
3;8%

onet.pl; 14;
36%

wp.pl; 9;
23%

Zrédto: Newspoint
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1.1.3. Rodzaj publikacji

Kolejnym etapem prowadzonych badan byto okreslenie sposobu komunikowania
o tej pielgrzymce. Publikowane tresci zostaty podzielone ze wzgledu na ich wy-
dZzwiek na pozytywne, neutralne i negatywne. Z przeprowadzonych analiz wyni-
ka, ze 3/4 opublikowanych informacji byto pozytywnych badz neutralnych.

Wykres nr 3. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka na Sri Lance i Filipi-
nach w polskich portalach wedtug rodzaju publikacji, N=39

Rodzaj publikowanych tresci

negatywne; 7;

18%
pozytywne; 11;
28%

neutralne; 21;
54%

Zrédto: Newspoint

1.1.4. Rodzaj i miejsce publikacji

Réwniez udziat informacji negatywnych i neutralnych byt analogiczny wsréd por-
tali poddawanych analizie, cho¢ wyjatkiem wydaje sie by¢ www.interia.pl, gdzie
udziat artykutéw o wydzwieku pozytywnym prawie pokrywa sie z liczbg publika-
cji negatywnych i neutralnych.
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Wykres nr 4. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka na Sri Lance i Filipi-
nach w polskich portalach wedtug rodzaju i miejsca publikacji, N=39

Rodzaj publikowanych tresci w zaleznosci od zrédfa danych

(portal)
16
14
3
12
10 pozytywne
1 I neutralne
8 7 6 W negatywne
6 5
4
Sl 4 5 ;
2 2
0 - — -
fakt.pl gazeta.pl interia.pl onet.pl wp.pl

Zrédto: Newspoint

Wiekszo$¢ badanych portali internetowych postuguje sie informacjami za-
czerpnietymi z PAP i KA Jedynie portal www.onet.pl publikowat materiaty miej-
scowego korespondenta, a takze pogtebione analizy, co wynika ze Scistej wspét-
pracy portalu z redakcja ,Tygodnika Powszechnego”. Publikacje o wydZwieku
negatywnym pojawiaty sie bezposrednio po pielgrzymce i byty zwigzane z reak-
cja srodowisk katolickich na stowa biskupa Rzymu wypowiedziane w samolocie
w trakcie konferencji prasowej w drodze powrotnej, nawigzujgce do prokreacyj-
nego sensu istnienia matzenstw i wielodzietnosci: Ze katolicy nie majg ,by¢ jak
kroliki”?. W trakcie spotkania pojawialy sie w zasadzie pozytywne, badz neutral-

9 Zob. Terlikowski o stowach Franciszka: jest mi przykro, ze papiez mowi cos takiego do
ludzi, 20 styczen 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/kraj/tomasz-terlikowski-o-slowach-
-papieza-franciszka/lwlm1, [dostep 14 lutego 2018 r.]; Tomasz Terlikowski o Franciszku: jest
mi przykro, Ze papiez mowi cos takiego, 20 stycznia 2015 r, w: http://wiadomosci.wp.pl/ka-
t,1329,wid, 17191681, martykul.html, [dostep 14 lutego 2018 r.]; Jozef Kloch ttumaczy kontro-
wersyjng wypowiedz papieza, 21 styczen 2015 r., w: http://wiadomosci.wp.pl/kat,1329,wi-
d, 17194522 martykul.html, [dostep 14 lutego 2018 r]; Hodowca odpowiada papiezowi:
antykoncepcja, nie poréwnania do krélikéw, 21 styczen 2015 r., w: http://wiadomosci.onet.pl/
swiat/hodowca-odpowiada-papiezowi-antykoncepcja-nie-porownania-do-krolikow/ylcd4,
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ne sprawozdania z wydarzen. Nie skupialy sie one na analizie sytuacji Ko$ciota
czy treSci papieskiego przekazu, ale na obecnos$ci papieza wsrod najubozszych,
w domach opieki, wsréd ofiar tajfunu czy w osrodkach dla mtodocianych prze-
stepcow lub dzieci ulicy’®. Warto zauwazy¢, ze wsréd negatywnych komentarzy
po raz pierwszy pojawity sie te, ktore jednoznacznie Zle oceniaty papieza i byty
wypowiedziane przez katolickich publicystéow, m.in. T. Terlikowskiego.

1.2. 6 czerwca 2015 r. - Bosnia i Hercegowina

Druga podrdz apostolska papieza Franciszka w 2015 r.,, do Bo$ni i Hercegowiny,
odbyta sie 6 czerwca 2015 r. Jej celem byto jedno miasto: Sarajewo. Intencja pa-
pieza byto umocnienie braterstwa, pokoju, dialogu miedzyreligijnego i przyjaz-
ni w tym kraju. W analizowanych mediach opublikowano 16 tekstéw na temat
pielgrzymki.

1.2.1. Czas publikacji

Pierwszym newsem opublikowanym w badanym czasie byta informacja
z 5 czerwca 2015 r, zamieszczona na www.interia.pl, w ktérej intelektualisci bo-
$niaccy prosili papieza Franciszka, aby pohamowat nacjonalizm serbskiego Ko-
Sciotall, a ostatnia w serwisie www.wp.pl z 7 czerwca 2015 r,, ktéra krétko podsu-
mowywata wizyte papieska i skupiata sie na problemie zatwierdzenia, badz nie,

[dostep 14 lutego 2018 r.]; Watykan ttumaczy kontrowersyjne stowa papieza, 22 styczen
2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/watykan-papiez-zaskoczony-reakcja-na-jego-
-slowa/c9lkt, [dostep 14 lutego 2018 r.|; Papiez Franciszek i tajemnica znikajgcych dzieci,
24 1 2015 r, http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-franciszek-i-tajemnica-znikajacych-
dzieci/88zg3, [dostep 14 lutego 2018 r.].

10 Zob. Papiez apeluje do chrzescijan o odwage i mitosierdzie, 11 1 2015 r., w: http://wia-
domosci.onet.pl/swiat/papiez-apeluje-do-chrzescijan-o-odwage-i-milosierdzie/pxjvv,  [do-
step 14 lutego 2018 r.]; Papiez Franciszek kanonizowat misjonarza ks. J6zefa Vaza, 14 1 2015,
w:  http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-franciszek-kanonizowal-misjonarza-ks-jozefa-
vaza/s6kms, [dostep 14 lutego 2018 r.]; Papiez Franciszek spotkat sie z buddystami, 1512015,
w: http://fakty.interia.pl/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-papiez-franciszek-spotkal-
sie-z-buddystami,nld, 1589776, [dostep 14 lutego 2018 r.]; Papiez do mieszkaricow Tacloban:
Jestescie zaszczytem dla Kosciota, 17 12015, w: http://fakty.interia.pl/religia/news-papiez-do-
mieszkancow-tacloban-jestescie-zaszczytem-dla-kosc,nld, 1591430, [dostep 14 lutego 2018 r.].

11 Zob. Proszq Franciszka, aby pohamowat nacjonalizm chorwackiego Kosciota,05V12015r,
w: http://fakty.interia.pl/raporty/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-prosza-franciszka-
aby-pohamowal-nacjonalizm-chorwackiego-kos,nld, 1830296, [dostep 22 lutego 2018 r.].
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objawienn maryjnych w Medjugorie'>. W doniesieniach zauwazalna jest newso-
wos¢, a takze brak szerszych zapowiedzi pielgrzymki w formie komentarzy wpro-
wadzajacych czy tez pogtebionych komentarzy podsumowujgcych dokonywa-
nych z perspektywy czasowej dtuzszej niz miesigc. Trwato$¢ tematu pielgrzymki
w gtéwnych portalach opiniotwdrczych w kraju wynosita 3 dni. Najwiecej infor-
macji opublikowano w dniu papieskiej pielgrzymki (10). Informacji podsumowu-
jacych po niej byto 4, a zapowiadajacych 2.

Wykres nr 5. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka do Bos$ni i Hercego-
winy w polskich portalach wedtug terminu publikacji, N=16

Liczba publikacji w okreslonych dniach
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Zrédto: Newspoint

1270b. Papiez: wkrétce stanowisko Watykanu ws. objawieti w boshiackim Medziugorie, 7
VI 2015 r, w: http://wiadomosci.wp.pl/kat,59154 title,Papiez-wkrotce-stanowisko-Watykan
u-ws-objawien-w-bosniackim-Medziugorie,wid,17607924,wiadomosc.html, [dostep 22 lute-
go 2018 r].
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1.2.2. Miejsce publikacji

Najwiecej informacji na temat tej pielgrzymki opublikowaty portale www.onet.
pl i www.interia.pl (po 5), nieco mniej www.gazeta.pl (4), co daje im 87% rynku
informacyjnego w tym segmencie medialnym. Najmniej informacji opublikowaty
www.wp.pl (2) oraz www.fakt.pl i www.o02.pl (po 0), ktére nie byty zainteresowa-
ne wydarzeniem.

Wykres nr 6. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka do Bos$ni i Hercego-
winy w polskich portalach wedtug miejsca publikacji, N=16

Rodzaj zrédfa danych (portal)

gazeta.pl; 4;
25%

onet.pl; 5;
31%

interia.pl; 5;
31%

Zrédto: Newspoint

1.2.3. Rodzaj publikacji

Kolejnym etapem prowadzonych badan byto okreslenie sposobu komunikowania
o tej pielgrzymce. Publikowane tresci zostaty podzielone na pozytywne, neutral-
ne i negatywne, ze wzgledu na ich wydzwiek. Z przeprowadzonych analiz wynika,
Ze nie opublikowano artykutéw o wydzwieku negatywnym. Informacji pozytyw-
nych byto 4, a neutralnych 12.
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Wykres nr 7. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka w Bo$ni i Hercego-
winie w polskich portalach wedtug rodzaju publikacji, N=16

Rodzaj publikowanych tresci

pozytywne; 4;
25%

neutralne; 12;
75%

Zrédto: Newspoint

1.2.4. Rodzaj i miejsce publikacji

Udziat pozytywnych i neutralnych informacji byt poréwnywalny wsréd portali
poddawanych analizie, cho¢ na portalach www.onet.pl i www.wp.pl udziat arty-
kutéw o wydZwieku pozytywnym jest wyzszy, niz udziat publikacji o wydzwieku
neutralnym w poréwnaniu z pozostatymi portalami.

Wiekszos¢ badanych portali internetowych postuguje sie informacjami za-
czerpnietymi z PAP i KAI. Jedynie portal www.onet.pl publikowat materiaty
miejscowego korespondenta, a niektore korzystaly z materiatéw RAIL W trakcie
spotkania pojawiaty sie pozytywne, badZ neutralne sprawozdania z wydarzen.
Nie skupialy sie one na analizie sytuacji Kosciota czy tresci papieskiego prze-
kazu, ale na samej obecnos$ci papieza w Bos$ni i Hercegowinie, ze szczegélnym
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Wykres nr 8. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka do Bos$ni i Hercego-
winy w polskich portalach wedtug rodzaju i miejsca publikacji, N=16

Rodzaj publikowanych tresci w zaleznosci od zrédta
danych (portal)
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4 2
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2 +— 4 4
3 1
1 I
1
0 . . .
gazeta.pl interia.pl onet.pl wp.pl

Zrédto: Newspoint

uwzglednieniem staran o pokdj i dialog miedzyreligijny. Materiaty publikowane
po wydarzeniu tylko sporadycznie podsumowywaty wizyte papieska's.

1.3.5-13 lipca 2015 r. - Ekwador, Boliwia, Paragwaj
Trzecia podréz apostolska papieza Franciszka w 2015 r. - do Ekwadoru, Boliwii
i Paragwaju, odbyta sie w dniach od 5 do 13 lipca 2015 r. Wizyta obejmowata dwa

13 Zob. Papiez w Sarajewie: nigdy wiecej wojny, 06 VI 2015 r., w: http://wiadomosci.ga-
zeta.pl/wiadomosci/1,114877,18070578,Papiez_w_Sarajewie__nigdy_wiecej_wojny.html,
[dostep 22 lutego 2018 r.]; Papiez Franciszek z wizytq w Bosni i Hercegowinie, 06 VI 2015 r,,
w: http://fakty.interia.pl/galerie/swiat/zdjecie,ild,1854873,iAld, 162815, [dostep 22 lu-
tego 2018 r.]; Papiez: duchowienistwo, ktére zapomina o meczennikach, to karykatura, 06 VI
2015 r, w: http://fakty.interia.pl/raporty/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-papiez-
duchowienstwo-ktore-zapomina-o-meczennikach-to-karyka,nld, 1830520, [dostep 22 lutego
2018 r.]; Papiez: pokojowe wspétzycie réznych narodéw i religii jest mozliwe, 07 VI 2015 r., w:
http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-pokojowe-wspolzycie-roznych-narodow-i-religii-
jest-mozliwe/3r9zs2, [dostep 22 lutego 2018 r.].
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miasta Ekwadoru: Quito i Guayaquil (5-8 lipca), dwa miasta Boliwii: La Paz i Santa
Cruz (8-10 lipca) i trzy miasta Paragwaju: Asuncién, Caacupé i Nu Guazu (10-12
lipca). W Ekwadorze Franciszek spotkat sie z prezydentem, kaptanami i semina-
rzystami, a prywatnie odwiedzit przyjaciela i dom seniora w Quito. We Mszy $Sw.
konczacej wizyte w tym Kraju uczestniczyto ok. 1,5 mln os6b. W Boliwii prezydent
Evo Morales podarowat papiezowi krucyfiks w ksztatcie mtota i sierpa — symboli
partii komunistycznej. 9 lipca Franciszek celebrowat Msze $w. w Santa Cruz de la
Sierra, ktora rozpoczynata pigty krajowy kongres eucharystyczny. Na analizowa-
nych portalach zostato opublikowanych 49 tekstéw na temat tej pielgrzymki.

1.3.1. Czas publikacji

Pierwszym newsem opublikowanym w badanym czasie byta informacja
z 16 kwietnia 2015 r, zamieszczona na www.interia.pl, ktéra omawiata zapo-
wiedz pielgrzymki papieskiej do krajéw Ameryki Lacinskiej (Ekwadoru, Boliwii

Wykres nr 9. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka do Ekwadoru, Boliwii
i Paragwaju (Ameryka Lacinska) w polskich portalach wedtug terminu publikacji, N=45

Liczba publikacji w okreslonych dniach
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Zrédto: Newspoint
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i Paragwaju)'*, a ostatnim informacja o niestosownym ubraniu mtodej kobiety
starajgcej sie u spowiedz u biskupa Rzymu z 16 lipca 2015 r'>. W mediach podda-
wanych badaniom zauwazalna jest newsowo$¢, a takze brak komentarzy wprowa-
dzajacych czy tez pogtebionych komentarzy podsumowujacych. Relacje zwigzane
z pielgrzymka ukazywaty sie w zasadzie jedynie w okresie jej trwania, a najp6z-
niejsze podsumowania pojawity sie cztery dni po jej zakonczeniu. Najwiecej infor-
macji opublikowano w trakcie trwania pielgrzymki (35), w ciggu tygodnia przed

Wykresnr 10. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka do Ekwadoru, Boliwii
i Paragwaju (Ameryka taciniska) w polskich portalach wedtug miejsca publikacji, N=45

Rodzaj zrédta danych (portal)

wp.pl; 8;
18%

gazeta.pl; 14;
31%

interia.pl; 10;
22%

Zrédto: Newspoint

14 Zob. Papiez Franciszek odwiedzi w lipcu Ekwador, Boliwie i Paragwaj, 16 1V 2015 r., w:
http://fakty.interia.pl/raporty/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-papiez-franciszek-
odwiedzi-w-lipcu-ekwador-boliwie-i-paragwa,nld,1718154, [dostep 24 lutego 2018 r.].

15Zob. Poprosita papieza o rozgrzeszenie. Ale byta zbyt seksowna!, 16 VII 2015 r, w:
http://www.fakt.pl/wydarzenia/swiat/papiez-nie-odpuscil-jej-grzechow-bo-byla-zbyt-
seksowna/st57jln, [dostep 24 lutego 2018 r.].
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papieska podroza apostolskg opublikowano 5 materiatéw, a po jej zakonczeniu 4.
Z liczby informacji i ich por6wnania z poprzednimi podrézami apostolskimi moz-
na wywnioskowac, Ze zainteresowanie pielgrzymka byto niewielkie.

1.3.2. Miejsce publikacji

Z przeprowadzonych analiz wynika, Ze najwiecej informacji na temat tej piel-
grzymki opublikowaty portale: www.gazeta.pl (14), a takze: www.interia.pl
i www.onet.pl (po 10), co daje im udziat okoto 75% w rynku informac;ji interneto-
wych na ten temat na analizowanych portalach. Najmniej informacji opublikowa-
ty www.fakt.pl (3) i www.o2.pl (0), ktéry nie byt zainteresowane wydarzeniem.

Wykres nr 10. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka do Ekwadoru, Bo-
liwii i Paragwaju (Ameryka tLacinska) w polskich portalach wedtug miejsca publikacji,
N=45

Rodzaj zrédta danych (portal)

wp.pl; 8;
18%

gazeta.pl; 14;
31%

interia.pl; 10;
22%

Zrédto: Newspoint
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1.3.3. Rodzaj publikacji
Kolejnym etapem prowadzonych badan byto okreslenie sposobu komunikowania

o tej pielgrzymce. Z przeprowadzonych analiz wynika, ze 5/6 opublikowanych in-
formacji byto neutralnych (42) lub pozytywnych (3). Negatywnych, w swym wy-
dzwieku, tekstéw nie opublikowano.

Wykres nr 11. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka do Ekwadoru, Bo-
liwii i Paragwaju (Ameryka tacinska) w polskich portalach wedtug rodzaju publikacji,
N=45

Rodzaj publikowanych tresci

pozytywne; 3; 7%

neutralne; 42; 93%

Zrédto: Newspoint

1.3.4. Rodzaj i miejsce publikacji

Udziat pozytywnych i neutralnych informacji w portalach poddawanych analizie
byt poréwnywalny. Pozytywne publikacje ukazaty sie na www.gazeta.pl, www.in-
teria.pl i www.wp.pl.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 31/2017

157



OBLICZA MEDIOW | KULTURY

Wykres nr 12. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka do Ekwadoru, Bo-
liwii i Paragwaju (Ameryka Lacinska) w polskich portalach wedtug rodzaju i miejsca
publikacji, N=45

Rodzaj publikowanych tresci w zaleznosci od Zzrédta danych

(portal)
16
14 1
12
10 1 pozytywne
I neutralne

8 1 Il negatywne

13
6 I

9 10
4 7 I
2 T 3 I
fakt.pl gazeta.pl interia.pl onet.pl wp.pl

Zrédto: Newspoint

Wiekszo$¢ badanych portali internetowych postuguje sie informacjami za-
czerpnietymi z PAP i KAl a cze$¢ newsow jest identyczna z informacjami agen-
cyjnymi, badZ kosmetycznie zmieniona. W trakcie spotkania pojawiaty sie pozy-
tywne badz neutralne sprawozdania z wydarzen. Nie skupiaty sie one zazwyczaj
na analizie sytuacji Ko$ciota czy tresci papieskiego przekazu, ale na kontekscie
politycznym. Materiaty publikowane po wydarzeniu tylko sporadycznie podsu-

mowywaty wizyte papieska'e.

16 Zob. Papiez Franciszek przybyt do Ekwadoru, 05 VII 2015 r, w: http://wiadomo-
sci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114877,18305702,Papiez_Franciszek_przybyl_do_Ekwadoru.
html, [dostep 24 lutego 2018 r.]; Papiez w Ekwadorze: nasza wiara jest zawsze rewolucyjna,
07 VII 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/religia/papiez-w-ekwadorze-nasza-wiara-
jest-zawsze-rewolucyjna/xbjsgh, [dostep 24 lutego 2018 r.]; Papiez w Ekwadorze apeluje
o ochrone Srodowiska i cytuje swq encyklike, 08 VII 2015 r.,, w: http://wiadomosci.gazeta.pl/
wiadomosci/1,114871,18319482,papiez-w-ekwadorze-apeluje-o-ochrone-srodowiska-i-
-cytuje-swa.html, [dostep 24 lutego 2018 r.]; PapieZ Franciszek przejedzie przez diabelski
zakret w Boliwii, 08 VII 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-franciszek-
przejedzie-przez-diabelski-zakret-w-boliwii/bt6j35, [dostep 24 lutego 2018 r]; Komu-
nistyczny prezent dla papieza, 09 VII 2015 r, w: http://www.fakt.pl/wydarzenia/swiat/
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1.4.19-28 wrzesénia 2015 r. - Kuba, Stany Zjednoczone Ameryki

Czwarta podro6z apostolska papieza Franciszka w 2015 r. odbyta sie na Kube i do
Stan6éw Zjednoczonych Ameryki, w dniach od 19 do 28 wrze$nia. Wizyta obej-
mowata trzy miasta Kuby: Hawane, Holguin i Santiago de Cuba (19-22 wrze$nia)
oraz trzy miasta USA: Waszyngton, Nowy Jork i Filadelfie (23-28 wrze$nia). Z naj-
wazniejszych wydarzen, w czasie swojej wizyty spotkat sie z kaptanami i wierny-
mi na nieszporach w katedrze w Hawanie. 21 wrze$nia sprawowat Msze $w. na
Placu Rewolucji. Nastepnego dnia nawiedzil narodowe sanktuarium Matki Bozej
Mitosci w Cobre. 23 wrzes$nia spotkat sie w Biatym Domu z prezydentem Barac-
kiem Obama. Podczas Mszy $w. w narodowej bazylice Niepokalanego Poczecia
NMP w Waszyngtonie kanonizowat Junipero Serra. Jako pierwszy papiez wygto-
sit przemo6wienie na potgczonej sesji Kongresu i Senatu Stanéw Zjednoczonych.
Przemodwit tez podczas forum generalnego ONZ. W analizowanych portalach opu-
blikowanych 91 tekstow na jej temat.

1.4.1. Czas publikacji

Pierwszym newsem w badanym czasie byta informacja z 30 czerwca 2015 r.
opublikowana na portalu www.onet.pl. Zwracano w nim uwage, Ze jednym z te-
matdéw pielgrzymki beda imigranci kubanscy i meksykanscy, szukajacy pomocy
w USAY. Ostatnia publikacja ukazata sie w serwisie www.interia.pl 25 wrzesnia
i byta podsumowaniem papieskiej wizyty apostolskiej w kontek$cie ewentual-
nego cudu uzdrowienia za wstawiennictwem biskupa Rzymu®®. Warto zauwazy¢,

papiez-dostal-od-prezydenta-boliwii-sierp-i-mlot/1glpelr, [dostep 24 lutego 2018 r.]; Pa-
piez Franciszek: Potrzebujemy i chcemy zmian, 10 VII 2015 r, w: http://fakty.interia.pl/ra-
porty/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-papiez-franciszek-potrzebujemy-i-chcemy-
zmian,nld, 1849490, [dostep 24 lutego 2018 r.]; Papiez do wiezZniow: stoi przed wami cztowiek
uratowany przed wieloma grzechami, 10 VII 2015 r, w: http://wiadomosci.wp.pl/kat,1356-
Jtitle,Papiez-do-wiezniow-stoi-przed-wami-czlowiek-uratowany-przed-wieloma-grzechami,
wid, 17700457,wiadomosc.html, [dostep 24 lutego 2018 r.]; Papiez Franciszek zakorczyt wi-
zyte w Ameryce Potudniowej i odleciat do Rzymu, 13 VII 2015 r.,, w: http://wiadomosci.onet.
pl/swiat/papiez-franciszek-zakonczyl-wizyte-w-ameryce-poludniowej-i-odlecial-do-rzymu/
htmtxg, [dostep 24 lutego 2018 r.].

17Zob. Papiez Franciszek w USA i na Kubie spotka sie z rodzinami i imigrantami, 30 VI
2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-franciszek-w-usa-i-na-kubie-spotka-sie-
z-rodzinami-i-imigrantami/ytrhq0, [dostep 26 lutego 2018 r.].

18 Zob. Pocatunek papieza Franciszka uleczyt dziewczynke?, 26 X1 2015 r, w: http://
www.fakty.interia.pl/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-papieskie-przeslanie-nadzie-
i,nld, 1505153, [dostep 26 lutego 2018 r.].
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ze informacje na temat tej pielgrzymki ukazywaty sie przez trzy miesigce. Relacje
zwigzane z pielgrzymka ukazywaty sie przede wszystkim w okresie jej trwania
(69). Informacje opublikowano w okresie siedmiu dni przed papieska podréza
apostolska (10), a takze bezposrednio po jej zakoniczeniu (7). Zauwazalne byto
zainteresowanie pielgrzymka, a szczegélnie wystgpieniami papieza przed sena-
tem USA, na forum generalnym ONZ i przeméwienia w trakcie pobytu w Hawanie.

Wykres nr 13. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka na Kubie i w Sta-
nach Zjednoczonych Ameryki P6tnocnej w polskich portalach wedtug terminu publika-
cji, N=91

Liczba publikacji w okreslonych dniach
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1.4.2. Miejsce publikacji

Najwiecej informacji na temat tej pielgrzymki opublikowaty portale: www.onet.pl
(32) i www.wp.pl (27), co daje im udziat okoto 59% w rynku informacji interne-
towych na ten temat. Najmniej informacji opublikowaty www.fakt.pl (4) i www.
02.pl (0), ktéry nie byt zainteresowany wydarzeniem.

Wykres nr 14. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka na Kubie i w Sta-
nach Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej w polskich portalach wedtug miejsca publika-
cji, N=91

Rodzaj zrédta danych (portal)

fakt.pl; 4; 4%

gazeta.pl; 10;
11%
wp.pl; 27;
30%
interia.pl; 18;
20%

Zrédto: Newspoint

1.4.3. Rodzaj publikacji
Kolejng analiza byto okresSlenie sposobu komunikowania o tej pielgrzymce.
Z przeprowadzonych badan wynika, ze 7 spo$réd 10 opublikowanych informacji
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byto neutralnych (70). Pozostate publikacje byty albo pozytywne (18), albo nega-
tywne (3).

Wykres nr 15. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka na Kubie i w Sta-
nach Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej w polskich portalach wedtug rodzaju publika-
cji, N=91

Rodzaj publikowanych tresci

negatywne 3; 3%

pozytywne 18; 20%

neutralne; 70; 77%

Zrédto: Newspoint

1.4.4. Rodzaj i miejsce publikacji

Udziat informacji pozytywnych i neutralnych byt poréwnywalny wsréd portali
poddawanych analizie. Wyjatkiem wydaje sie by¢ www.onet.pl, ktéry opubliko-
wat teksty o wydZwieku negatywnym.

Wida¢ wyraznie, ze rowniez w tym wypadku wiekszo$¢ badanych portali
internetowych postuguje sie informacjami zaczerpnietymi z PAP i KAI, cho¢ na
portalach www.onet.pl, www.interia.pl i www.gazeta.pl pojawity sie teksty pu-
blicystyczne. Dotyczyty atakoéw konserwatystéw katolickich na biskupa Rzymu,
a takze sygnatéw emigrantéw kubanskich méwigcych o tym, ze wizyta papieska
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Wykres nr 16. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka na Kubie i w Sta-
nach Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej w polskich portalach wedtug rodzaju i miejsca
publikacji, N=91

Rodzaj publikowanych tresci w zaleznosci od Zzrédta danych

(portal)
35
30 4
pozytywne
20 W neutralne
I negatywne
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Zrédto: Newspoint

legitymizuje rezim, a takze zZe jest ona wyrezyserowanym przedstawieniem stero-
wanym przez wtadze'®. W trakcie pielgrzymki pojawiaty sie w zasadzie pozytyw-
ne, badzZ neutralne sprawozdania. Skupiaty sie na analizie sytuacji KoSciota w od-
wiedzanych panstwach, a takze na tresci papieskiego przekazu w senacie USA i na
forum generalnym ONZ. Innym podkreslanym tematem byta obecno$¢ papieza
wsréd najubozszych, przejazdy skromnymi autami czy imigranci. Poruszano tak-

19Zob. Kuba: dysydenci zarzucajq wtadzom ,spoteczne czystki” przed wizytq papieza, 19 IX
2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/kuba-dysydenci-zarzucaja-wladzom-spoleczne-
czystki-przed-wizyta-papieza/80x6te, [dostep 26 lutego 2018 r.]; Papiez w ogniu krytyki, 23
IX 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/religia/papiez-w-ogniu-krytyki/01m1y3, [dostep
26 lutego 2018 r.]; Kubarniscy dysydenci: Franciszek legitymizowat dyktature, 26 1X 2015 ., w:
http://wiadomosci.onet.pl/swiat/kubanscy-dysydenci-franciszek-legitymizowal-dyktature /
dvcdr2, [dostep 26 lutego 2018 r.].
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ze wsparcie biskupéw USA w zmaganiach z pedofilia wsréd duchownych. Mate-
riatow podsumowujacych pielgrzymke byto niewiele?.

1.5.25-30 listopada 2015 r. - Kenia, Uganda, Republika Srodkowoafrykanska

Ostatnia podréz apostolska papieza Franciszka w 2015 r. do Kenii, Ugandy, Re-
publiki Srodkowoafrykanskiej odbyta sie w dniach od 25 do 30 listopada. W Ke-
nii papiez odwiedzit jedno miasto: Nairobi (25-27 listopada), w Ugandzie cztery
miasta: Entebbe, Munyonyo, Namugongo i Kampale (27-29 listopada), a w Repu-
blice Srodkowoafrykanskiej jedno: Bangui (29-30 listopada). Podczas spotkania
z przedstawicielami innych religii w Kenii podkreslit koniecznos$¢ dialogu. We
Mszy $w. uczestniczyto okoto 1,4 mln wiernych. Papiez zaakcentowat koniecz-
nos$¢ wsparcia rodzin. W biurze ONZ wypowiedziat sie rdwniez na temat zmian
klimatycznych. Franciszek odwiedzit tez slumsy, gdzie zachecat do pokonywa-
nia korupcji. We Mszy $w. papieskiej w sanktuarium meczennikéw ugandyjskich
wzieto udziat ponad 1,5 mln ludzi. Papiez zachecat do troski o starszych, ubogich,
wdowy i opuszczonych. Odwiedzajac Republike Srodkowoafrykanska, specjalnie
w tym kraju przyspieszyt rozpoczecie jubileuszowego roku mitosierdzia, osobi-
Scie otwierajac brame mitosierdzia w katedrze. Na portalach poddawanych anali-
zie opublikowano 34 teksty na temat pielgrzymki.

20 Zob. Papiez Franciszek cate lato uczyt sie angielskiego, 18 1X 2015 r., w: http://wiado-
mosci.wp.pl/kat,1356,title,Papiez-Franciszek-cale-lato-uczyl-sie-angielskiego,wid, 17857325
,wiadomosc.html, [dostep 26 lutego 2018 r.]; Papiez Franciszek spotkat sie z Fidelem Castro,
21 IX 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-franciszek-spotkal-sie-z-fidelem-
castro/0frw21, [dostep 26 lutego 2018 r.]; PapieZz Franciszek zaskoczyt ponownie. Zamiast li-
muzyny wybrat... malutkiego fiata, 23 1X 2015 r, w: http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomo-
sci/1,114871,18897812,papiez-franciszek-zaskoczyl-ponownie-zamiast-limuzyny-wybral.
html, [dostep 26 lutego 2018 r.]; Papiez do biskupow USA o skandalu pedofilii: wiem, jak cigzy
wam ta rana, 23 IX 2015 r, w: http://wiadomosci.wp.pl/kat,1356,wid, 17866803, martykul.
html, [dostep 26 lutego 2018 r.]; Papiez w Kongresie USA apeluje o odwage, braterstwo, soli-
darnosé¢, 24 1X 2015 r,, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-w-kongresie-usa-apeluje-
o-odwage-braterstwo-solidarnosc/z94c7y, [dostep 26 lutego 2018 r.]; Papieze na forum ONZ:
pokaj, solidarnos¢, prawa cztowieka, 25 1X 2015 r,, w: http://wiadomosci.wp.pl/kat,1356,tit-
le,Papieze-na-forum-ONZ-pokoj-solidarnosc-prawa-czlowieka,wid,17869734,wiadomosc.
html, [dostep 26 lutego 2018 r.].
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Wykres nr 17. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka w Kenii, Ugandzie,
Republice Srodkowoafrykanskiej w polskich portalach wedtug terminu publikacji,
N=34

Liczba publikacji w okreslonych dniach
30, B

251 26

20+

21X-151X 2015 .
161X-291X 2015 .
301X-13X2015r.
14X-27X 2015 .

28X-10X12015r.
11 XI-24 X1 2015 .
25XI-30X12015r.
1XI1-14XI12015.

15 XI1- 28 XI1 2015, |
29XI1-1112016r. |
121-2512016r. |
261-8112016r. |
911-22112016r. |

Zrédto: Newspoint

1.5.1. Czas publikacji

Pierwszym newsem opublikowanym w badanym okresie byta informacja z 17
pazdziernika 2015 r, zamieszczona na portalu www.gazeta.pl. Byta zapowiedzig
papieskiej pielgrzymki do Afryki. Wedtug autora papiez Franciszek planowat od-
wiedzi¢ m.in. ob6z dla uchodzcéw i slumsy. Jego podréz ma by¢ wyzwaniem dla
stuzb bezpieczenstwa ze wzgledu na trwajace tam rozruchy?®'. Ostatnia publika-
cja ukazata sie 2 grudnia 2015 r,, takze w serwisie www.gazeta.pl i byta podsu-
mowaniem papieskiej wizyty w Afryce. Publicysta zwracal uwage na papieskie
podsumowanie wizyty na tym kontynencie, ze szczegélnym uwzglednieniem

2170b. W Afryce papiez odwiedzi oboz dla uchodzcow i dzielnice biedoty, 17 X 2015 r., w:
http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114877,19039234,w-afryce-papiez-odwiedzi-
-oboz-dla-uchodzcow-i-dzielnice-biedoty.html, [dostep 28 lutego 2018 r.].
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Wykres nr 18. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka w Kenii, Ugandzie,
Republice Srodkowoafrykanskiej w polskich portalach wedtug miejsca publikacji, N=34

Rodzaj zrédta danych (portal)

wp.pl; 2; 6%

fakt.pl; 3;
9%

onet.pl; 12;35% gazeta.pl; 11;32%

Zrédto: Newspoint

os6b biednych i wykluczonych?. Warto zauwazy¢, ze informacje na jej temat byty
publikowane przez dwa tygodnie, a redakcje nie informowaty szerzej o tym wy-
darzeniu. Relacje z pielgrzymki ukazywaty sie w zasadzie jedynie w okresie jej
trwania, a dotyczyty szczeg6lnej wrazliwosci papieza na biednych i wykluczo-
nych. Najwiecej informacji opublikowano w trakcie trwania pielgrzymki (26),

5 informacji jg zapowiadato, a 3 byto opublikowanych po jej zakonczeniu.

2270b. Papiez: koegzystencja bogactwa i ubdstwa to skandal i hariba ludzkosci, 02 XII
2015 r, w: http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114877,19279736,papiez-koegzy-

stencja-bogactwa-i-ubostwa-to-skandal-i-hanba.html, [dostep 28 lutego 2018 r].
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1.5.2. Miejsce publikacji

Jesli chodzi o Zrédta analizowanych danych, najwiecej informacji na temat tej
pielgrzymki opublikowaty portale www.onet.pl (12) i www.gazeta.pl (11), co daje
im udziat okoto 67% w rynku informacji internetowych na ten temat. Najmniej
informacji opublikowalty www.fakt.pl (3), www.wp.pl (2) i www.o2.pl (0), ktore
nie byty zainteresowane wydarzeniem.

1.5.3. Rodzaj publikacji

Kolejnym etapem prowadzonych badan byto okreslenie sposobu komunikowania
o tej pielgrzymce. Z przeprowadzonych badan wynika, Ze nie opublikowano nega-
tywnych tekstéwnajejtemat.Informacji pozytywnych byto (10),aneutralnych (24).

Wykres nr 19. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka w Kenii, Ugan-
dzie, Republice Srodkowoafrykanskiej w polskich portalach wedtug rodzaju publikacji,
N=34

Rodzaj publikowanych tresci

pozytywne; 10; 29%

Zrédto: Newspoint
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1.5.4. Rodzaj i miejsce publikacji

Udziat informacji pozytywnych i neutralnych na temat pielgrzymek byt poréw-
nywalny w portalach poddawanych analizie. Wyjatkiem wydaja sie by¢ portale
www.gazeta.pl, gdzie pojawialy sie jedynie informacje neutralne oraz www.wp.pl,
gdzie publikowane byty jedynie informacje pozytywne.

Wykres nr 20. Liczba publikacji na temat wizyty papieza Franciszka w Kenii, Ugandzie,
Republice Srodkowoafrykanskiej w polskich portalach wedtug miejsca i rodzaju publi-
kacji, N=34

Rodzaj publikowanych tresci w zaleznosci od zrédta danych
(portal)

14

12

10 5

pozytywne
8 I neutralne
H negatywne

1

2
N 2
0

fakt.pl gazeta.pl interia.pl onet.pl wp.pl

Zrédto: Newspoint

Wiekszosci badanych portali internetowych postuguje sie informacjami za-
czerpnietymi z PAP, KAI i RAIL. Materiatow pogtebiajacych wydZzwiek i tresci wy-
powiadane przez papieza w zasadzie nie publikowano. W dniu wizyty apostol-
skiej publikowano jedynie informacje agencyjne z pojedynczymi komentarzami
publicystycznymi. W publikowanych tresciach autorzy skupiali sie na wydZzwie-
ku spotecznym wizyty papieza: wskazywaniu dysproporcji pomiedzy bogaty-
mi a biednymi; na sytuacji zdrowotnej i oSwiatowej; dialogu miedzyreligijnym;
wizytach w obozach uchodzcéw, jak i na pokoju, ktéry jest efektem Zzycia zgod-
nego z wolg Boza. Innym poruszanym tematem byta antycypacja otwarcia drzwi
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Swietych Wielkiego Jubileuszu Mitosierdzia w katedrze w Bangui, stolicy Republi-
ki Srodkowoafrykanskiej?.

2. ANALIZA TEOLOGICZNA PUBLIKOWANYCH TRESCI

Gtowna czescig informacji dotyczacych pielgrzymek papieskich byty informacje
agencyjne, najczesciej publikowane za Katolicka Agencja Informacyjng (KAI),
Polska Agencja Prasowg (PAP) i Radiowa Agencja Informacyjng (RAI). Ich liczba
wynosi 182 na 220, co stanowi 82,7% og6lnych informacji. To tresci publikowa-
ne bez podania autora i duplikowane. Ta sama wiadomos$¢ pojawiata sie w kilku
portalach internetowych. Agencje Swieckie skupiaja sie niemal wytacznie na in-
formacjach budzacych emocje, a wiec takich, ktére najbardziej ciekawia uzytkow-
nikéw portali.

Pierwsza papieska pielgrzymka w 2015 r. wiodta na Sri Lanke i Filipiny (12-
19 stycznia 2015 r.). Na analizowanych portalach opublikowano 39 informacji na
temat tej pielgrzymki. Przed pielgrzymka dominowatly newsy agencyjne dotycza-
ce przygotowan infrastruktury, jej kosztow, zabezpieczenia, planowanej liczby
pielgrzymoéw czy zagrozenia terrorystycznego ze strony islamistow. Wsrod tre-
Sci teologicznych zaakcentowano przestanie papieskie dotyczace wyobrazni mi-
tosierdzia i dostrzezenia Chrystusa wsrod ludzi: ubogich, chorych, wiezionych,

23 70b. RSA: akty przemocy nie ustajq, wizyta papieza pod znakiem zapytania, 03 XI
2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/rsa-akty-przemocy-nie-ustaja-wizyta-papieza-
pod-znakiem-zapytania/p29xnp, [dostep 28 lutego 2018 r.]; Terrorysci wezmq na cel papie-
za Franciszka?, 23 XI 2015 r, w: http://www.fakt.pl/wydarzenia/swiat/papiez-franciszek-
zagrozony-zamachem-terrorystycznym/f5vrxf8, [dostep 28 lutego 2018 r.]; Papiez: przemoc
i terroryzm karmiq sie strachem i desperacjq, 25 XI 2015 r, w: http://wiadomosci.gazeta.
pl/wiadomosci/1,114877,19246270,papiez-przemoc-i-terroryzm-karmia-sie-strachem-i-
-desperacja.html, [dostep 28 lutego 2018 r; Papiez w Republice Srodkowoafrykariskiej:
jednos¢, godnosé, praca, 29 XI 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/papiez-w-republice-
srodkowoafrykanskiej-jednosc-godnosc-praca/w4jcxg, [dostep 28 lutego 2018 r]; Papiez
otworzyt Drzwi Swiete w katedrze w Bangi, 29 XI 2015 r, w: http://fakty.interia.pl/swiat/
news-papiez-otworzyl-drzwi-swiete-w-katedrze-w-bangi,nld,1929683, [dostep 28 lutego
2018 r.]; Papiez Franciszek: chrzescijanie i muzutmanie sq bra¢mi, 30 XI 2015 r,, w: http://
wiadomosci.wp.pl/kat,1356,title,Papiez-Franciszek-chrzescijanie-i-muzulmanie-sa-bracmi,w
id,18012146,wiadomosc.html, [dostep 28 lutego 2018 r.].
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prze$ladowanych i uchodzcéw?®*. W trakcie pielgrzymki i po niej dziennikarze,
na podstawie papieskich przemowien i przebiegu kolejnych etapéw pielgrzym-
ki, zwracali uwage na akcentowang przez papieza potrzebe szacunku do oséb
wyznajacych religie niechrzescijanskie i na potrzebe dialogu z nimi, szczegélnie
na ptaszczyznie wspdlnego szukania prawdy. Wskazywali na mitosierdzie prak-
tyczne, szczegblnie w stosunku do oséb ubogich i wykluczonych, na dialog jako
metode rozwigzywania sporow. Waznym elementem przekazu byto zauwazenie
postania i powotania misyjnego chrzescijan?®.

Druga papieska podréz apostolska w analizowanym roku odbyta sie 6 czerw-
ca 2015 r. i prowadzita do Bosni i Hercegowiny. Na jej temat opublikowano 16
tekstéw na analizowanych portalach, z ktérych znaczna wiekszo$¢ byta newsami
agencyjnymi. Gtowne treSci dwdch informacji zapowiadajacych te jednodniowa
podréz dotyczyty présb Bosniakéw o reakcje papieza na nacjonalistyczne zacho-
wania przedstawicieli Ko$ciota w Chorwacji. Pozostate zapowiedzi ukazywaty cel
pielgrzymki jako nawotywanie do jeszcze wiekszego dialogu miedzyreligijnego
i wprowadzania pokoju?®. Teksty z opracowaniami pielgrzymki pojawity sie pod

24 Zob. 75 milionéw filipinskich katolikow oczekuje na papieza, 09 1 2015 r., w: http://wia-
domosci.onet.pl/swiat/75-milionow-filipinskich-katolikow-oczekuje-na-papieza/xbbcl, [do-
step 02 lutego 2018 r.]; Papiez apeluje do chrzescijan o odwage i mitosierdzie, 11 1 2015 r., w:
http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-apeluje-do-chrzescijan-o-odwage-i-milosierdzie/
pxjvv, [dostep 02 lutego 2018 r.].

25 Zob. Papiez: na tym polega ciqgta tragedia naszego $wiata, 13 1 2015 r,, w: http://
wiadomosci.wp.pl/kat,1356,wid,17172426,martykul.html], [dostep 02 lutego 2018 r.]; Pa-
piez Franciszek kanonizowat misjonarza ks. Jozefa Vaza, 14 1 2015 r, w: http://wiadomo-
sci.onet.pl/swiat/papiez-franciszek-kanonizowal-misjonarza-ks-jozefa-vaza/s6kms, [do-
step 02 lutego 2018 r.]; Papiez Franciszek spotkat sie z buddystami, 15 1 2015 r,, w: http://
fakty.interia.pl/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-papiez-franciszek-spotkal-sie-z-
buddystami,nld, 1589776, [dostep 02 lutego 2018 r.]; Papiez do mieszkaricow Tacloban: Je-
stescie zaszczytem dla Kosciota, 17 1 2015 r,, w: http://fakty.interia.pl/religia/news-papiez-
do-mieszkancow-tacloban-jestescie-zaszczytem-dla-kosc,nld, 1591430, [dostep 02 lutego
2018 r.]; “Dlaczego Bog pozwala na prostytucje wsréd dzieci?”, 18 1 2015 r.,, w: http://fakty.
interia.pl/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-dlaczego-bog-pozwala-na-prostytucje-
wsrod-dzieci,nld, 1591628, [dostep 02 lutego 2018 r]; http://wiadomosci.onet.pl/swiat/
papiez-franciszek-zakonczyl-wizyte-na-filipinach-i-wraca-do-rzymu/6m2bw, 1912015, w:
http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-franciszek-zakonczyl-wizyte-na-filipinach-i-wraca-
do-rzymu/6m2bw, [dostep 02 lutego 2018 r.].

26 7ob. Proszq Franciszka, aby pohamowat nacjonalizm chorwackiego Kosciota, 05 VI
2015 r, w: http://fakty.interia.pl/raporty/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-prosza-
franciszka-aby-pohamowal-nacjonalizm-chorwackiego-kos,nld, 1830296, [dostep 02 lutego
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Marcin Wrzos, Zagraniczne podréze apostolskie papieza Franciszka. ..

koniec jej trwania i dzien pdZniej. Wizyta papieska w tym panstwie byta obecna
na badanych portalach przez zaledwie trzy dni. Autorzy opublikowanych opraco-
wan skupiali sie na pastoralnej dziatalnosci eklezjalnej. Chodzi szczegélnie o pro-
wadzenie dialogu miedzyreligijnego, starania o pokdj i wzajemne wybaczenie
chrze$cijan i muzutmandéw. Zauwazono, Ze papiez przestrzegat miodziez przed
bezkrytycznym korzystaniem z internetu, a zachecat do otwartosci w stosunku do
0s6b ubogich i wykluczonych. Biskup Rzymu akcentowat meczenstwo jako uwie-
rzytelnienie chrzescijanstwa. Innym zapowiadanym tematem teologicznym, byta
spodziewana oficjalna wypowiedz papieska dotyczaca objawien w Medjugorie?’.
Ekwador, Boliwia i Paragwaj to cel kolejnej apostolskiej wizyty papieza Fran-
ciszka, ktéra odbyta sie w dniach 5-13 lipca 2015 r. Na analizowanych portalach
ukazato sie 45 publikacji na temat tej pielgrzymki. W zasadzie wszystkie zamiesz-
czono w ciggu tygodnia przed pielgrzymka, tygodnia po niej i w trakcie jej trwania.
Zdecydowana wiekszo$¢ zapowiedzi prasowych byta powielanymi informacjami
agencyjnymi. Zauwazano, ze papiez Franciszek zaapeluje o zmniejszenie dyspro-
porcji pomiedzy stanem zycia ludzi ubogich i bogatych oraz o przeciwdziatanie
wykluczeniu spotecznemu, ktadac nacisk na latynoska opcje na rzecz ubogich.
Narracje zapowiedzi papieskich pielgrzymek zdominowaty informacje o przeja-
wie inkulturacji, jakim byto spozywanie positkéw zgodnie z miejscowg tradycja,

2018 r.]; Papiez Franciszek ztozy w sobote wizyte w Sarajewie, 05 VI 2015 r., w: http://wiado-
mosci.onet.pl/swiat/papiez-franciszek-zlozy-w-sobote-wizyte-w-sarajewie/m1vxx3, [dostep
02 lutego 2018 r.].

27 7ob. Papiez w Sarajewie: nigdy wiecej wojny, 06 VI 2015 r,, w: http://wiadomosci.ga-
zeta.pl/wiadomosci/1,114877,18070578,Papiez_w_Sarajewie__nigdy_wiecej_wojny.html,
[dostep 02 lutego 2018 r.]; Papiez: duchowienstwo, ktére zapomina o meczennikach, to kary-
katura, 06 VI 2015 r, w: http://fakty.interia.pl/raporty/raport-nowy-papiez/aktualnosci/
news-papiez-duchowienstwo-ktore-zapomina-o-meczennikach-to-karyka,nld, 1830520, [do-
step 02 lutego 2018 r.]; Papiez: pokojowe wspétzycie réznych narodow i religii jest mozliwe,
06 VI 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-pokojowe-wspolzycie-roznych-
narodow-i-religii-jest-mozliwe/3r9zs2, [dostep 02 lutego 2018 r.]; Papiez na zakoriczenie
wizyty w Sarajewie spotkat sie z mtodziezq, 06 VI 2015 r., w: http://wiadomosci.gazeta.pl/
wiadomosci/1,114877,18073330,Papiez_na_zakonczenie_wizyty_w_Sarajewie_spotkal_sie.
html, [dostep 02 lutego 2018 r.]; Papiez: wkrotce stanowisko Watykanu ws. objawieri w bo-
Sniackim Medziugorie, 7 VI 2015 r., w: http://wiadomosci.wp.pl/kat,59154title,Papiez-wkro-
tce-stanowisko-Watykanu-ws-objawien-w-bosniackim-Medziugorie,wid,17607924,wiadomo
sc.html, [dostep 02 lutego 2018 r.].
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z lis¢mi koki*. Wedtug dziennikarzy, poprzez wizyte w Ameryce Lacinskiej, pa-
piez wyraznie dat do zrozumienia, Ze latynoamerykanska opcja na rzecz ubogich
jest aktualna®. Zauwazano, ze w przemowieniach nawigzywat do struktur zta
znanych z teologii wyzwolenia. Wskazywat, Ze sama wiara niesie w sobie rewo-
lucje i nie trzeba siega¢ po konflikty zbrojne, aby zmienia¢ §wiat. Nawigzywat do
swej encykliki ,Laudato Si” i potrzeby ochrony srodowiska. Komentatorzy zauwa-
zyli krzyz - prezent od prezydenta Wenezueli — w ksztatcie sierpa i miota. Ape-
lowat o pomoc spoteczng dla emerytow, wieznidéw, mieszkancéw domoéw opieki.
Przestrzegat przed ich wykluczaniem. Natomiast korupcje i kapitalizm niezwra-
cajacy uwagi na cztowieka oraz brak solidarnosci sg wedtug papieza przejawem
znikomej implementacji Ewangelii do zycia spotecznego®.

28 Zob. Papiez Franciszek odwiedzi w lipcu Ekwador, Boliwie i Paragwaj, 16 1V 2015 r., w:
http://fakty.interia.pl/raporty/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-papiez-franciszek-
odwiedzi-w-lipcu-ekwador-boliwie-i-paragwa,nld,1718154, [dostep 02 lutego 2018 rJ;
Papiez podczas pielgrzymki do Boliwii otrzyma ciasto na bazie koki, 23 VI 2015 r.,, w: http://
wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-podczas-pielgrzymki-do-boliwii-otrzyma-ciasto-na-bazie-
koki/6cpy28, [dostep 02 lutego 2018 r.]; Papiez zazyczyt sobie liscie koki na pielgrzymke po
Boliwii. Bedzie tez koka-ciasto i koka-herbata, 01 VII 2015 r., w: http://wiadomosci.gazeta.pl/
wiadomosci/1,114871,18280961,Papiez_zazyczyl_sobie_liscie_koki_na_pielgrzymke_po.html],
[dostep 02 lutego 2018 r.]; W niedziele papiez wyrusza do Ekwadoru, Boliwii i Paragwaju, 03
VII 2015 r, w: http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114877,18293703,W_niedziele_
papiez_wyrusza_do_Ekwadoru__Boliwii_i.html, [dostep 02 lutego 2018 r.].

29 Jest to kategoria moralna i termin misjologiczny uzywany pierwotnie w kontekscie
Ameryki tacinskiej. Wskazuje ona na szczegélne miejsce ludzi ubogich (niekoniecznie na
ptaszczyznie materialnej) w porzadku mitosci (zasada solidarnosci) w zainteresowaniu Ko-
Sciota. Powigzana rowniez w wielu aspektach z zasadg sprawiedliwo$ci. Zostata wprowadzo-
na do spotecznej nauki Kosciota przez Jana Pawta Il w ,Sollicitudo rei socialis”. Wprowadzajgc
te kategorie, papiez chciat przeciwstawic sie skrajnym nurtom teologii wyzwolenia w Amery-
ce Lacinskiej, odwotujacej sie do marksistowskiej ideologii walki klas. Wprawdzie podzielat
on troske o sytuacje ludzi najubozszych w $wiecie, ale odrzuca rozwiazanie tego problemu
na drodze rewolucji. Zob. A. Pietrzak, Opcja na rzecz ubogich znakiem wiarygodnosci Kosciota,
Pieniezno 2002.

30Zob. Papiez w Ekwadorze: nasza wiara jest zawsze rewolucyjna, 07 VII 2015 r,
w: http://wiadomosci.onet.pl/religia/papiez-w-ekwadorze-nasza-wiara-jest-zawsze-
rewolucyjna/xbjsgh, [dostep 02 lutego 2018 r.]; Papiez w Ekwadorze apeluje o ochrone $ro-
dowiska i cytuje swq encyklike, 08 VII 2015 r, w: http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomo-
sci/1,114871,18319482,papiez-w-ekwadorze-apeluje-o-ochrone-srodowiska-i-cytuje-swa.
html, [dostep 02 lutego 2018 r.]; Komunistyczny prezent dla papieza, 09 VII 2015 r., w: http://
www.fakt.pl/wydarzenia/swiat/papiez-dostal-od-prezydenta-boliwii-sierp-i-mlot/1g1pelr,
[dostep 02 lutego 2018 r.]; Boliwia. Papiez: nie mozna odrzucac tych, ktérzy nie produkujg,
09 VII 2015 r, w: http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114877,18331122,boliwia-
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Marcin Wrzos, Zagraniczne podréze apostolskie papieza Franciszka. ..

Czwartg pielgrzymke, na Kube i do Stanéw Zjednoczonych Ameryki Péinoc-
nej, odbyt papiez Franciszek w dniach od 19 do 28 wrzes$nia 2015 r. Sposrdd 91
tekstow opublikowanych na analizowanych portalach wiekszo$¢ byta powielo-
nymi newsami z agencji prasowych. Informacje o pielgrzymce ukazywaty sie na
trzy miesigce przed jej rozpoczeciem. Redaktorzy przedstawiali zapowiedzi i ko-
mentarze dotyczace zblizajacej sie podrézy apostolskiej. Szczegdlnie akcentowa-
no latynoamerykanska opcje na rzecz ubogich, pomoc emigrantom na wszelkich
ptaszczyznach. Podczas specjalnego telemostu papiez apelowat do mtodziezy
amerykanskiej o otwarto$¢ na inne religie i kultury3'.

Materiaty publikowane podczas podrozy apostolskiej oraz po niej, opréocz
sprawozdawania z tego wydarzenia, poruszaly nastepujace zagadnienia: we-
zwanie Swiatowych przywodcow do zawarcia skutecznego porozumienia
w sprawie klimatu, walke z wykluczeniem spotecznym i do przeciwdziatania

-papiez-nie-mozna-odrzucac-tych-ktorzy-nie-produkuja.html, [dostep 02 lutego 2018 rJ;
Papiez Franciszek: Potrzebujemy i chcemy zmian, 10 VII 2015 r, w: http://fakty.interia.pl/
raporty/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-papiez-franciszek-potrzebujemy-i-chcemy-
zmian,nld, 1849490, [dostep 02 lutego 2018 r.]; Papiez do wiezniow: stoi przed wami cztowiek
uratowany przed wieloma grzechami, 10 VII 2015 r, w: http://wiadomosci.wp.pl/kat,1356-
Jtitle,Papiez-do-wiezniow-stoi-przed-wami-czlowiek-uratowany-przed-wieloma-grzecham
i,wid,17700457,wiadomosc.html, [dostep 02 lutego 2018 r.]; Papiez Franciszek nazywa nie-
pohamowany kapitalizm ,tajnem diabta”, 11 VII 2015 r,, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/
papiez-franciszek-nazywa-niepohamowany-kapitalizm-lajnem-diabla/ml94yp, [dostep 02 lu-
tego 2018 r.]; Paragwaj. Papiez: wiara bez gestéow solidarnosci jest martwa, 12 VII 2015 r,, w:
http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114877,18346668,paragwaj-papiez-wiara-bez-
-gestow-solidarnosci-jest-martwa.html, [dostep 02 lutego 2018 r.]; Franciszek: Korupcja jest
gangrenqg narodu, 12 VII 2015 r.,, w: http://fakty.interia.pl/religia/news-franciszek-korupcja-
jest-gangrena-narodu,nld,1850453, [dostep 02 lutego 2018 r].

3170b. Papiez Franciszek w USA i na Kubie spotka sie z rodzinami i imigrantami,
30 VI 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-franciszek-w-usa-i-na-kubie-
spotka-sie-z-rodzinami-i-imigrantami/ytrhq0, [dostep 03 lutego 2018 r]; USA. Sondaz:
Amerykanie lubiq papieza Franciszka, 03 XI 2015 r, w: http://wiadomosci.gazeta.pl/
wiadomosci/1,114877,18702179,usa-sondaz-amerykanie-lubia-papieza-franciszka.html,
[dostep 03 lutego 2018 r.|; Papiez Franciszek apeluje do mtodziezy o odwage, 05 IX 2015 r,,
w: http://fakty.interia.pl/raporty/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-papiez-franciszek-
apeluje-do-mlodziezy-o-odwage,nld, 1880213, [dostep 03 lutego 2018 r.]; W Hawanie ostatnie
przygotowania do pielgrzymki papieza Franciszka, 13 1X 2015 r,, w: http://wiadomosci.onet.
pl/swiat/papiez-franciszek-w-usa-i-na-kubie-spotka-sie-z-rodzinami-i-imigrantami/ytrhq0,
[dostep 03 lutego 2018 r.]; Watykan: nie ma szczegélnych obaw co do bezpieczeristwa papie-
za w USA, 15 IX 2015 r,, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/watykan-nie-ma-szczegolnych-
obaw-co-do-bezpieczenstwa-papieza-w-usa/yvx234, [dostep 03 lutego 2018 r.].
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konfliktom zbrojnym i handlowi narkotykami, dialog miedzyreligijny, zachete do
odejscia od kultury odrzucenia, wprowadzania pokoju, walke z pedofilia wsréd
duchownych?®2

Ostatnig pielgrzymka w analizowanym okresie byta wizyta apostolska pa-
pieza Franciszka w Afryce: w Kenii, Ugandzie i Republice Srodkowoafrykanskiej
od 25 do 30 listopada 2015 r. Liczba informacji agencyjnych i komentarzy autor-
skich na jej temat byta zréwnowazona i zamkneta sie w 34 wzmiankach. Prawie
wszystkie relacje byty opublikowane w trakcie trwania pielgrzymki. Wsréd opra-
cowan ja zapowiadajacych zwracano uwage na papieskie intuicje. Pierwsza jest
praktyczne wyrazanie w zyciu kultury mitosierdzia, do ktérej Papiez wzywat jesz-
cze przed rozpoczeciem Jubileuszowego Roku Mitosierdzia. Papiez, jak zauwaza-
ja agencje prasowe, ma przypominac o potrzebie dialogu, szacunku i przebacze-
nia pomiedzy plemionami i panstwami, a takze wyznawcami religii (szczeg6lnie
chrzescijanstwa, islamu, animizmu), a takze denominacjami chrzes$cijaniskimi.

32 7Zob. Fidel Castro podarowat papiezowi Franciszkowi ksigzke, 20 1X 2015 r,, w: http://
fakty.interia.pl/raporty/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-fidel-castro-podarowal-
papiezowi-franciszkowi-ksiazke,nld, 1889065, [dostep 03 lutego 2018 r.]; Kuba: pét miliona
ludzi na mszy z papiezem Franciszkiem w Hawanie, 20 XI 2015 r., w: http://wiadomosci.wp.pl/
kat,1356,wid, 17859594, martykul.html], [dostep 03 lutego 2018 r.]; Papiez Franciszek spotkat
sie z Fidelem Castro, 21 IX 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-franciszek-
spotkal-sie-z-fidelem-castro/0frw21, [dostep 03 lutego 2018 r.]; Papiez: rodziny nie sq pro-
blemem, ale szansq, 22 1X 2015 r., w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-rodziny-nie-sa-
-problemem-ale-szansa/0ej8et, [dostep 03 lutego 2018 r.]; Kuba: papiez apeluje o ,,rewolucje”.
»~Rewolucje czutosci”, 22 1X 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/kuba-papiez-apeluje-o-
rewolucje-rewolucje-czulosci/tfx86g, [dostep 03 lutego 2018 r.]; Papiez Franciszek zaskoczyt
ponownie. Zamiast limuzyny wybrat... malutkiego fiata, 23 1X 2015 r.,, w: http://wiadomosci.
gazeta.pl/wiadomosci/1,114871,18897812,papiez-franciszek-zaskoczyl-ponownie-zamiast-
-limuzyny-wybral.html, [dostep 03 lutego 2018 r.]; Papiez do biskupéw USA o skandalu pe-
dofilii: wiem, jak ciqgzy wam ta rana, 23 1X 2015 r,, w: http://wiadomosci.wp.pl/kat,1356,wi-
d, 17866803, martykul.html, [dostep 03 lutego 2018 r.]; Piecioletnia Sofia przytulita papieza
Franciszka. I przekazata mu list od imigrantow, 24 1X 2015 r., w: http://wiadomosci.gazeta.pl/
wiadomosci/10,114927,18906591,piecioletnia-sofia-przytulila-papieza-franciszka-i-przeka-
zala.html, [dostep 03 lutego 2018 r.]; Papiez w Kongresie USA apeluje o odwage, braterstwo, so-
lidarnosé, 24 1X 2015 r., w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-w-kongresie-usa-apeluje-
o-odwage-braterstwo-solidarnosc/z94c7y, [dostep 02 lutego 2018 r.]; Papieze na forum ONZ:
pokdj, solidarnos¢, prawa cztowieka, 25 1X 2015 r,, w: http://wiadomosci.wp.pl/kat,1356,tit-
le,Papieze-na-forum-ONZ-pokoj-solidarnosc-prawa-czlowieka,wid,17869734,wiadomosc.
html, [dostep 03 lutego 2018 r.].
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Marcin Wrzos, Zagraniczne podréze apostolskie papieza Franciszka. ..

Szczegbélnym tematem ma by¢ pomoc osobom wykluczonym: odrzuconym, bied-
nym, a szczegdlnie chorym na HIV*3.

W trakcie pielgrzymki, a takze bezposrednio po niej, autorzy akcentowali
nastepujace tresci pielgrzymki papieskiej. Pierwszym z nich byt pokéj i przeciw-
stawienie sie terroryzmowi oraz strachowi, ktore paralizuja cztowieka, a takze
szacunek do ludzi wykluczonych, chorych, a takze os6b homoseksualnych. Papiez
apelowat takze o szerszy dostep do wody oraz o poprawienie jej jakoSci. Wsrod
papieskich wskazan byta zacheta do dialogu miedzyreligijnego, a takze ekume-
nicznego. Jednym z jego elementéw powinno by¢ wzajemne przebaczenie. Ape-
lowat do Afrykanczykéw o jedno$¢ wewnatrz ich panstw oraz o wzajemny szacu-
nek i zrozumienie, ktére ptyng z Ewangelii*.

33 Zob. W Afryce papiez odwiedzi oboz dla uchodzcow i dzielnice biedoty, 17 X 2015 r., w:
http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114877,19039234,w-afryce-papiez-odwiedzi-
-oboz-dla-uchodzcow-i-dzielnice-biedoty.html, [dostep 03 lutego 2018 r.]; Terrorysci wezmgq
na cel papieza Franciszka?, 23 XI 2015 r,, w: http://www.fakt.pl/wydarzenia/swiat/papiez-
franciszek-zagrozony-zamachem-terrorystycznym/f5vrxf8, [dostep 03 lutego 2018 rJ;
Papiez Franciszek rozpoczyna podroz do Afryki, 23 XI 2015 r,, w: http://fakty.interia.pl/ra-
porty/raport-nowy-papiez/aktualnosci/news-papiez-franciszek-rozpoczyna-podroz-do-
afryki,nld, 1926716, [dostep 03 lutego 2018 r.].

34 Zob. Papiez: przemoc i terroryzm karmiq sie strachem i desperacjg, 25 X1 2015 r., w:
http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114877,19246270,papiez-przemoc-i-terroryzm-
-karmia-sie-strachem-i-desperacja.html, [dostep 03 lutego 2018 r.]; Pierwsza wizyta papieza
w Afryce. Tysiqce ludzi przywitato Franciszka, 26 XI 2015 r,, w: http://wiadomosci.onet.pl/
swiat/pierwsza-wizyta-papieza-w-afryce-tysiace-ludzi-przywitalo-franciszka/clkjp7, [dostep
03 lutego 2018 r.]; Papiez w Ugandzie. Wizyta budzi spore emocje i oczekiwania, 27 X1 2015 r,,
w: http://fakty.interia.pl/religia/news-papiez-w-ugandzie-wizyta-budzi-spore-emocje-i-
oczekiwania,nld, 1928802, [dostep 03 lutego 2018 r.]; Papiez odwiedzit dzielnice biedoty w Na-
irobi, 27 XI 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/papiez-odwiedzil-dzielnice-biedo-
ty-w-nairobi/ysbw57, [dostep lutego 2018 r.|; Uganda: PapieZz oddat hotd meczennikom, 28
XI 2015 r, w: http://fakty.interia.pl/swiat/news-uganda-papiez-oddal-hold-meczenniko-
m,nld, 1929333, [dostep 03 lutego 2018r.]; Uganda. 150 tysiecy mtodych ludzi na spotkaniu
z papiezem Franciszkiem, 28 XI 2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/swiat/uganda-150-
tysiecy-mlodych-ludzi-na-spotkaniu-z-papiezem-franciszkiem/slgsh9, [dostep 03 lutego
2018 r.]; Papiez otworzyt Drzwi Swiete w katedrze w Bangi, 29 XI 2015 r., w: http://fakty.inte-
ria.pl/swiat/news-papiez-otworzyl-drzwi-swiete-w-katedrze-w-bangi,nld, 1929683, [dostep
03 lutego 2018 r.]; Papiez w Republice Srodkowoafrykariskiej: jednosé, godnosé, praca, 29 XI
2015 r, w: http://wiadomosci.onet.pl/papiez-w-republice-srodkowoafrykanskiej-jednosc-
godnosc-praca/w4jcxg, [dostep 03 lutego 2018 r.]; RSA: ,Jako chrzescijanie i muzutmanie je-
steSmy bracmi”, 28 XI 2015 r, w: http://fakty.interia.pl/swiat/news-rsa-jako-chrzescijanie-i-
muzulmanie-jestesmy-bracmi,nld, 1929814, [dostep 03 lutego 2018 r.].
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3. WNIOSKI PASTORALNE

Obecnos¢ Kosciota i jego instytucji w przestrzeni wirtualnej jest konieczna, a na-
wet niezbedna po to, aby prowadzi¢ ewangelizacje za pomoca wszelkich do-
stepnych Srodkéw. Internet, jako przestrzen wieloptaszczyznowa, moze stac sie
zar6wno miejscem wymiany mysli, ewangelizacji, jak i narzedziem gtoszenia
ewangelii. ]. Kloch wysuwa postulat wykorzystania internetu takze jako narze-
dzia ewangelizacji. Uwaza, ze Ko$ciot, jego wspolnoty partykularne i instytucje,
powinny wykorzystywac to narzedzie do gtoszenia Dobrej Nowiny (ewangeliza-
cja, katechizacja, informacja), uswiecania (Pismo $w., modlitwa, rekolekcje, infor-
macje o pielgrzymkach), szerzenia dobroczynnosci (pomoc socjalna, wolontariat,
wspotpraca, tworzenie spoteczno$ci wokot danej inicjatywy) i nauczania (reflek-
sja teologiczna, edukacja wspdlnoty eklezjalnej)>°.

Warto zwrdéci¢ uwage na kwestie uzyskanych danych. Wiekszos$¢ informacji
w analizowanych serwisach (www.onet.pl; www.wp.pl; www.interia.pl; www.ga-
zeta.pl; www.o2.pl; www.fakt.pl) byta publikowana w trakcie trwania papieskiej
pielgrzymki, a pozostate do 10 dni przed i 10 dni po niej, cho¢ w niektérych wy-
padkach byty to jedynie trzy dni. Informacje dotyczace danej pielgrzymki ,zyty”
zatem w najbardziej opiniotwoérczych portalach kilka dni, a do tego byto ich nie-
wiele, bo srednio mniej niz 50 na wizyte apostolska (44). Wsrdd nich zdarzaty sie
takie, np. dotyczace Bosni i Hercegowiny, ktore obecne byty na portalu przez 2-3
dni. Nie opracowano jeszcze narzedzia, ktére pozwala sprawdzi¢, jak dtugo dana
informacja utrzymywata sie na stronie gtbwnej. By¢ moze byty to jedynie godziny
badZ minuty. Najczesciej publikowane byty duplikowane wiadomosci agencyjne
bez komentarza. Wyjatkiem byty tu portale wspotpracujace $cisle z redakcjami
katolickimi. NajsciSlejsza wspotprace nawigzat serwis www.onet.pl, z ,Tygo-
dnikiem Powszechnym”. Natomiast serwis www.interia.pl siegat czasem po tek-
sty z ,Przewodnika Katolickiego”. Na tych portalach mozna zauwazy¢ najwiecej
omoéwien teologicznych i szersze przekazywanie nauczania papieskiego. Wydaje
sie, ze to wtasciwa droga do tego, aby jak najwiecej informacji zwigzanych z zy-
ciem Kosciota ukazywato sie w mediach internetowych i aby byly one rzetelnie
przedstawiane.

35 Zob. J. Kloch, Kosciét w Polsce wobec Web 2.0, Kielce 2013, s. 209-278.
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W celu doprowadzenia do ukazywania

sie takich tresci w tych portalach trzeba
udostepniac je redakcjom. Redakcje powinny
tez miec zapewniong scistg wspotprace

z okreslonym medium katolickim, badz
teologiem-dziennikarzem.

Warto, aby centralne instytucje koScielne, np. Biuro Prasowe KEP czy rzecz-
nik prasowy Nuncjatury Apostolskiej, zbudowali zespét ludzi chcacych szerzej
zadba¢ o obecno$¢ KosSciota w mediach i tworzacy teksty przygotowujace czy
chociazby podsumowujgce papieskie pielgrzymki. Wazne, aby te materiaty byty
komunikatywne dla odbiorcy internetowego i przygotowywane zgodnie z kano-
nem dziennikarstwa internetowego. Moga to by¢ wolontariusze $wieccy, ktéorym
warto zaufa¢ i oddac ten dziat funkcjonowania Ko$ciota jako tym, ktorzy lepiej
potrafig sie nim postugiwac.

Zgodnie z postulatem J. Klocha mozliwa jest szersza obecno$¢ KosSciota w in-
ternetowych mediach $wieckich. Przez wspotprace z mediami internetowymi,
ktére sg tym zainteresowane, mozliwe jest ich szersze wykorzystywanie, szcze-
gblnie do ewangelizacji, katechizacji, informowania, proklamowania nauczania
eklezjalnego na dany temat czy tworzenia wspolnoty ludzi, ktérzy chca wspoét-
uczestniczy¢ w jakie$ inicjatywie. Jednak wymogiem wydaje sie wspdipraca
Kos$ciota z tymi mediami i dziatanie ludzi potrafigcych korzysta¢ z tzw. nowych
mediow.

Swiat i ludzkie przyzwyczajenia szybko sie zmieniaja. Najpierw wéréd $rod-
kéw spotecznego przekazu pojawity sie czasopisma, radio, telewizja, a dzi$ naj-
bardziej rozpowszechnionym medium, z ktérego korzysta okoto 70% polskiego
spoteczenstwa, jest internet. Mtodzi ludzie sporadycznie czytaja czasopisma,
stuchaja radia, najczesciej sg ciagle ,online”, za pomocg komputeréw i urzadzen
przenos$nych (telefony, tablety itd.). Oprocz mediéw internetowych: stron inter-
netowych, mediéw spotecznosciowych (YouTube, Facebook, Twitter, Google+, In-
stagram czy Pinterest), aktualnie najwieksza role peinig najpopularniejsze por-
tale publicystyczne. Niektore z nich osiggaja czytelnictwo na poziomie wiecej niz
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12,5 mln odbiorcéw miesiecznie, ktorzy czytajq portal nawet kilka razy dziennie
(www.onet.pl). W ich zasobach powinny znajdowac sie informacje zwigzane z Ko-
Sciotem, w tym takze z pielgrzymkami papieskimi.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze pielgrzymki papieskie cieszyty sie
matym, badZz $rednio matym, zainteresowaniem portali. Informacji z pierw-
szych sze$ciu pielgrzymek papieskich (22-29 lipca 2013 r. Brazylia; 24-26 maja
2014 r. - Jordania, Palestyna, Izrael; 14-18 sierpnia 2014 r. - Korea Potudniowa;
21 wrze$nia 2014 r. - Albania; 25 listopada 2014 r. - Francja; 28-30 listopada
2014 r. - Turcja) opublikowano jedynie 276. Najcze$ciej byty to newsy podawa-
ne za: Katolicka Agencja Informacyjng (KAI), Polska Agencja Prasowa (PAP) i Ra-
diowa Agencja Informacyjng (RAI). To 168 sposrdd 276 wiadomosci, co stanowi
60,9% informacji czesto duplikowanych w réznych serwisach. Czas publikacji naj-
czesciej byt tozsamy z czasem samej podrozy apostolskiej. Niekiedy byta ona po-
przedzana zapowiedziami badZ podsumowaniami, ale nie publikowano ich z wy-
przedzeniem wiekszym niz 7 dni. Tak zwana zywotno$¢ pielgrzymki papieskiej
na portalu to $Srednio 7 dni (przez tyle dni ukazywatly sie informacje na jej temat,
cho¢ na stronie gtéwnej informacje byty obecne przez 2-3 godziny), pod warun-
kiem, Ze pielgrzymka w ogéle zostata zauwazona przez redakcje danego portalu.

Wydaje sie, Ze media internetowe powinny zosta¢ zauwazone przez cen-
tralne instytucje KosSciota i szerzej informowane, a wspotpraca z redakcjami ka-
tolickimi czy teologami pozwolitaby na publikowanie wiekszej liczby oméwien
teologicznych papieskiego nauczania w dtuzszym czasie. Wazne, aby teologowie,
w tym duchowni, byli przygotowywani takze do postugiwania sie narzedziami
niezbednymi do uprawiania tego rodzaju dziennikarstwa.
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ABSTRACT:

Compassion 2.0 manifests itself when
images of babies in war zones hit headlines
and appear on news and social media

sites, where Internet users turn them into
vehicles of emotions. In September 2015

a body of Alan Kurdi, a toddler dressed in
red T-shirt, was found on a Turkish beach,
where Nilufer Demir took memorable
photos of the drowned 3-year-old refugee.
Alan’s afterlife in cyberspace began when
Internet users started cutting the image

of his body out of the original photo-
journalistic frame to paste it into different
contexts, charged with meaning and
rhetorical power. The article explores visual
metaphors that media users employed to
create their own stories about Alan, which
went beyond the narratives prevalent in
traditional media and shows how “virtual
care” is shared in a global village, where
Compassion Fatigue (Moeller 1999) gives
way to Compassion 2.0 which starts with

a click and becomes one of online activities.

KEY WORDS:

compassion, emotions, Internet users, human-
itarian crisis, media coverage, social media,
response

STRESZCZENIE:

Emocjonalng reakcje odbiorcow mediow,
okreslang tu mianem wspotczucia 2.0
obserwowa¢ mozna w Internecie, gdzie
fotografie dzieciecych ofiar wojen, o ktérych
opowiadajg dziennikarze tradycyjnych
medidw, w sieci stajg sie materiatem
poddawanym graficznym przeksztatceniom.
Znalezione na tureckiej plazy ciato Alana
Kurdji, 3-letniego uchodzcy, ktory utonat we
wrze$niu 2015 roku, internauci ,wycinali”
ze zdjecia zrobionego przez reporterke

i, wklejali” w inne obrazy uruchamiajgce
konteksty niosgce wiele znaczen. W artykule
zaprezentowano wyniki analizy wizualnych
metafor wykorzystanych w obrazach
bedacych alternatywna narracja o chtopcu,
o ktérego (ciato) w wirtualnej przestrzeni
troszczyli sie mieszkancy globalnej wioski.
Za pomocg studium przypadku pokazano,
ze zmeczenie wspotczuciem (Moeller 1999)
ustepuje wspotczuciu 2.0, ktére zaczyna sie
od klikniecia i staje sie jedna z internetowych
aktywnosci.

SLOWA KLUCZOWE:

internauci, kryzys humanitarny, media
spotecznosciowe, medialne relacje, emocje,
odbidr, wspétczucie

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 31/2017



Magdalena Hodalska, Compassion 2.0: How Internet users share “virtual care”?

In August 2016 Omran was pulled out of the rubble in Aleppo, Syria. His face was
covered with dust and blood he was trying to wipe, sitting in the ambulance and
patiently waiting for medics to treat him. The boy in the ambulance - that is how
he was described by journalists and how the world remembers 5-year old Omran
Daqgneesh, whose images went viral in August 2016, hash-tagged #Aleppo. Omran’s
photos were compared to the images that hit global headlines in September 2015.

In 2015 Alan was washed ashore, and found on the Golden Beach in Turkey.
A little refugee from Syria. He was lying on the sand and he looked like sleep-
ing. The boy in red T-shirt, or the boy on the beach - that is how the world re-
members 3-year old Alan Kurdi, whose images caused outrage and grief and
embarrassment of millions of people who shared Alan’s photos hash-tagged #Hu-
manity washed ashore. Extremely strong emotional response to the pictures of
a drowned toddler is the focus of my study, because it showed in unpresented
way the sentiments of Internet users who expressed their compassion online, al-
though it was not the first photo which broke “Internet’s heart”. It also happened
in December 2014.

In 2014 Adi, a little girl from Syria, thought that the photographer was hold-
ing a weapon, so she bit her lip and raised her hands to surrender. It was in a refu-
gee camp. 4-year-old Adi Hudea knew, from her war experience, that long ob-
jects meant danger, especially when they were pointed at her, like a telephoto lens
which Osman Sagirli, the photographer who took that picture, was using on that
day, when he captured the horror in the girl’s eyes. The girl who surrendered -
that is how the world remembers the girl, whose images went viral on social me-
dia’!, where comments read “I'm weeping” and “Humanity failed”2.

Omran was 5, Alan was 3, Adi was 4, when their pictures embarrassed the
viewers, reminding them of the horrors of those trapped in the war zone in Syr-
ia or those trying to escape. The boy in the ambulance (in 2016), the boy in red

! Her image went viral after being posted to Twitter by Nadia Abu Shaban, a photo-
journalist based in Gaza. The image was first published in the Tiirkiye newspaper in January
2014. “It was widely shared by Turkish speaking social media users at the time. But it took
a few months before it went viral in the English-speaking world, finding an audience in the
West over the last week”, BBC, http://www.bbc.com/news/blogs-trending-32121732 (access
16.01.2018 r.).

2 Anonymous, The photographer who broke the internet’s heart, BBC, 31.03. 2015 r,
http://www.bbc.com/news/blogs-trending-32121732 (access 16.01.2018 r.).
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T-shirt (in 2015), and the girl who surrendered (in 2014) became tragic human
faces of the biggest humanitarian crisis since the end of the Second World War.

From the beginning of the war in Syria more than 10 000 children have been
killed®, an average of seven a day, ‘and nobody has taken much notice’, wrote
Liz Sly, a Beirut-based Washington Post correspondent and one of the first who
tweeted the photo of Alan Kurdi. She said: ‘If it takes photographs of dead chil-
dren to make people realize children are dying, so be it*. 7 kids died yesterday, 7
will be killed tomorrow, and today will be the last day for 7 children. Journalists
report their deaths, but the viewers seem too tired to care. It’s called compassion
fatigue, ‘easy to catch’, but ‘hard to overcome’.

1. COMPASSION FATIGUE

It sets in when people are exposed to media coverage of wars, disasters, and dra-
matic events which they can do nothing about. Susan D. Moeller, who investigated
this media-induced compassion fatigue, noted: ‘In a world that moves steadily
from massacres to genocide, from images of chaos, destruction, death and madness
(...) the public resorts to compassion fatigue as a defence mechanism against the
knowledge of horror’®. Audience responses illustrate how this mechanism works:
‘One of the things I try never to do is watch the news at 11, because that really makes
you an insomniac’’, complained one of the viewers, the other admitted: ‘Rwanda.
[ don’t listen, (...) What can you do? You listen and there’s nothing you can do’.

It is disputable whether such sentiments are compassion fatigue or compas-
sion avoidance’, however the truth is that many reports from war zones are ‘be-
yond such a mild emotion as compassion’'®. Writing about media consumers who

3 Liz Sly, Why I tweeted the photo of the dead Syrian toddler, ,,Washington Post”, 3.09.2015,
https://www.washingtonpost.com/news/worldviews/wp/2015/09/03/if-it-takes-pictures-
of-dead-children-to-make-people-realize-children-are-dying-so-be-it/ (access 16.01.2018 r.).

* Ibidem.

5S. D. Moeller, Compassion Fatigue: How the Media Sell Disease, Famine, War and Death,
New York 1999, p. 40.

¢S. D. Moeller, Compassion Fatigue..., op. cit., p. 226.

7 Quoted in S. D. Moeller, Compassion Fatigue..., op. cit., p. 235.

8 Quoted in S. D. Moeller, Compassion Fatigue..., op. cit., p. 235.

?S. D. Moeller, Compassion Fatigue..., op. cit., p. 235.

19 Tbidem, p. 236.
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often become spectators of calamities reported in the news, Susan Sontag pointed
out: ‘If one feels that there is nothing ,we’ can do (...) then one starts to get bored,
cynical, apathetic’*’. That’s a perfect recipe for compassion fatigue.

Janine DiGiovanni who covered the carnage in the Balkans in the 1990s, said
that the most difficult thing about war coverage was the fact that the reporters
were ‘covering a story that the public had grown tired of’'>. News organisations
believe that the audience don’t want to hear the stories about babies being blown
up’3, and reporters are painfully aware of that. There are pictures which touch the
public’s conscience, but at the same time there are those which never get through
because no one is looking!*. As DiGiovanni bitterly put it, ‘hellholes are a bore,
and there are a limited number of ways you can describe death and destruction’.

It’s true that the horror of the news goes ‘beyond the threshold of what the
public could stomach’®, and the audience is often left with the ‘images that are
difficult to shake’!”, which activates Compassion Fatigue - the defense mechanism
that forces us to turn the page or switch the channel. ‘It may be that we are over-
whelmed by so many variations of emotional stimuli that we constrict reality to
what we can absorb’®. The world ‘watches the flames and carnage on the evening
news, and very often shrugs its shoulders’.

11'S. Sontag, Regarding the Pain of Others, Penguin Group 2004, p. 15.

127, Di Giovanni, Tired Moving of the Pictures, ,Sunday Times”, 14.08.1994. Quoted in S. D.
Moeller, Compassion Fatigue..., op. cit., p. 238.

13 As Dan Rather put it, quoted in S. D. Moeller, Compassion Fatigue..., op. cit., p. 260.

1*For more, see M. Hodalska, ‘Passengers in Charon’s Boat’: Reporters Covering Real-life
Horror, Fear and Terror, in: ]. Campos II and K. Boczkowska (eds.) Framing Fear, Horror and
Terror through the Visible and the Invisible, Oxford 2016, p. 21-38.

151, Di Giovanni, Tired Moving of the Pictures, ,Sunday Times”, 14.08.1994. Quoted in S. D.
Moeller, Compassion Fatigue..., op. cit., p. 304.

16 A. Feinstein, Journalists Under Fire : The Psychological Hazards of Covering War, Balti-
more 2006, p. 11.

17S. D. Moeller, Compassion Fatigue..., op. cit., p. 234.

18 P Hosking SJ], Compassion: What Is in a Word?, in: Marion Kostanski (ed.), The Power
of Compassion An Exploration of the Psychology of Compassion in the 21st Century, Cambridge
2007, p. 9.

19 M. Hodalska, Stories of Fear, Horror and Terror: The Price that the Storytellers Pay, in:
M. Callaghan and K. Davis (eds.), Cultural Experiences of Fear, Horror and Terror, Oxford 2016,
p. 150.
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There are, however, images and stories that can ‘cut through the compassion
fatigue night to have their moment in the bright lights’*® and demand our atten-
tion. ‘When the victims are children, compassion fatigue is kept at bay longer than
it might be if adults were the only casualties represented’?.

This was the case of Omran, Adi and Alan, on whom [ will focus, because the
image of his lifeless body ‘broke into our lives’?> and ‘spoke to people in a way that
thousands of words hadn’t or couldn’t’®.

2.IMAGES MAKE US CARE

In her excellent book Regarding the Pain of Others Susan Sontag wrote about
‘consumers of violence as spectacle, adepts of proximity without risk’?*: ‘Parked
in front of the little screens - television, computer, palmtop - we can surf to imag-
es and brief reports of disasters throughout the world’?. ‘If it bleeds, it leads runs
the venerable guideline of tabloids and twenty-four-hour headline news shows -
to which the response is compassion, or indignation, or titillation, or approval, as
each misery heaves into view’, noted Sontag?.

The picture of a drowned toddler reached global audience with an impact
that knew no precedence. It led although it didn’t bleed. It showed a dead child,
who looked like sleeping and the calmness of the frame destroyed the peace of
those who saw it. As Sontag would have put it, spectators surfing through images
suddenly felt uncomfortable in front of their little screens. Some of those who felt
uncomfortable sitting in front of computers, did move to do something, even if
that ‘something’ was just a simple key stroke: to tweet, to like, to send or forward
the images and their remakes loaded with emotions.

20S. D. Moeller, Compassion Fatigue..., op. cit., p. 111.

21 [bidem, p. 110.

22 B. McKoy, Aylan Kurdi: The Power of One Child, “Compassion” (blog), http://blog.com-
passion.com/aylan-kurdi-the-power-of-one-child/ (access 16.08.2016 r.).

23 Maya Mailer, ‘Syria: what does it take to spark compassion?’, Oxfam, 7.10. 2015, http://
policy-practice.oxfam.org.uk/blog/2015/10/syria-what-does-it-take-to-spark-compassion
(access 16.08.2016 1.).

24 S. Sontag, Regarding the Pain of Others, op. cit., p. 99.

%5 Ibidem, p. 103-104.

26 [bidem, p. 16.

KULTURA - MEDIA -TEOLOGIA 31/2017

184


http://blog.compassion.com/aylan-kurdi-the-power-of-one-child/
http://blog.compassion.com/aylan-kurdi-the-power-of-one-child/
http://policy-practice.oxfam.org.uk/blog/2015/10/syria-what-does-it-take-to-spark-compassion
http://policy-practice.oxfam.org.uk/blog/2015/10/syria-what-does-it-take-to-spark-compassion

Magdalena Hodalska, Compassion 2.0: How Internet users share “virtual care”?

‘Images make us care about the news’”, said Barbie Zelizer. By replicat-
ing the disturbing images of Alan Kurdi many Internet users showed that they
cared and wanted to share their ‘virtual care’ with others in their social net-
works. The aim of my paper is to investigate how Compassion 2.0 is manifested
in the global village, where Internet users visualise their care and sympathy re-
sorting to visual metaphors, as persuasive means to create expressive and im-
pressive messages, well comprehended regardless of the language of those who
communicate. Visual communication goes beyond borders and crosses the bound-
aries allowing its participants to articulate ideas and opinions without words.

History of photojournalism has recorded examples of press photographs that
have been translated into posters, jigsaw puzzles, cartoons, paintings, or films?.
Alan’s case, however, is unprecedented. His body was literally cut out of the origi-
nal setting and moved to different contexts, charged with meaning and rhetorical
power. And this is how Alan’s metaphoric afterlife began, turning his body, cut out
of a photojournalistic frame, into a vehicle of emotions - sentiments not only ex-
pressed, but manifested by thousands?’.

Barbie Zelizer studied the way news images move the public*®. She pointed
out that the photos which ‘make us care’ also give us a chance to engage emo-
tionally and by doing so they stay with us long after the details of the story have
faded?!. The story of Alan Kurdi started on the shore, where his life was cut short.

He had a white teddy bear and a red T-Shirt; and no life jacket, when a rubber
boat carrying him and his family, together with several other refugees, capsized.
3-year old Alan Kurdi did not reach the Greek Isle of Kos. His body was found at
dawn, on September 2, 2015, on the ‘Golden Beach’ in Bodrum, Turkey, where
Nilufer Demir took memorable pictures which hit global headlines and went viral
on social media. It was only then, that the world learnt his name was Alan and
he’d spent his 3-year-old life in a war zone in Syria.

27 B. Zelizer, The Heartbreaking Image of the Syrian Boy Will Not Necessarily Lead to Ac-
tion, “Huffington Post” (blog), 8.09.2015, http://www.huffingtonpost.com/barbie-zelizer/
impact-of-news-images-not_b_8094156.html. (access 16.01.2018 r.).

28 See B. Zelizer, About to Die: How News images Move the Public, Oxford 2010; J. Lucaites
and R. Hariman, No Caption Needed: Iconic Photographs, Public Culture, and Liberal Democ-
racy, Chicago 2007.

29 For more, see M. Hodalska, #Humanity Washed Ashore: Visual Metaphors and Emotions
in Social Media, ,Zeszyty Prasoznawcze” 2018, in press.

30 B. Zelizer, About to Die: How News images Move the Public, Oxford 2010.

31 B. Zelizer, The Heartbreaking Image..., op. cit.
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In 24 hours following Alan’s death 20 million people saw the photos and im-
ages of the drowned toddler were being tweeted 15 times a second*? Internet
users expressed their feelings through images they shared, tagged and modified.
Tribute pages, opened on websites such as the Bored Panda* or Buzzfeed**, were
viewed by thousands who responded to the dramatic image of a toddler washed
up on a Turkish beach. They submitted their own compositions: drawings, paint-
ings, graphic manipulations, cartoons, photos of sand-sculptures, and perfor-
mances*’, commented and shared them across social media platforms.

Those powerful and often disturbing images, presented now in a form of pic-
ture galleries on the above mentioned websites, which (due to the diversity of
pictures gathered on Bored Panda and Buzzfeed from all around the world) be-
came the main source of research materials for this case study, which involves the
analysis of visual metaphors, considered as visual representations of metaphori-
cal thoughts or concepts®® (drawing from the conceptual metaphor theory?®’)
within the framework of narrative paradigm. The most widely shared pictures

32 A. Withnall, Aylan Kurdi images were seen by 20 million people in 12 hours, ,Independ-
ent”, 15.12.2015, http://www.independent.co.uk/news/world/europe/refugee-crisis-aylan-
kurdi-images-were-seen-by-20-million-people-in-12-hours-new-study-suggests-a6774181.
html (access 16.01.2018 r.).

33 Artists Around The World Respond To Tragic Death Of 3-Year-Old Syrian Refugee, ,Bored
Panda” tribute page, http://www.boredpanda.com/syrian-boy-drowned-mediterranean-
tragedy-artists-respond-aylan-kurdi/ (access 16.01.2018 r.).

3% 17 Heartbreaking Cartoons From Artists All Over The World Mourning The Drowned
Syrian Boy, Buzzfeed website, https://www.buzzfeed.com/ryanhatesthis/humanity-washed-
ashore?utm_term=I1m9W]Pm40j#.uayBK500jg. (access 16.01.2018 r.).

35 S. Faulkner, Aylan Kurdi and the Movability of Images, in: E. Vis, 0. Goriunova (eds.), The
Iconic Image on Social Media: A Rapid Research Response to the Death of Aylan Kurdi, p. 53-55.
Visual Social Media Lab, December 2015 http://visualsocialmedialab.org/projects/the-icon-
ic-image-on-social-media; (access 16.01.2018 r.). F. Vis, Examining the Hundred Most Shared
Imagesof Aylan Kurdi on Twitter, in: F. Vis, O. Goriunova (eds.), The Iconic Image on Social Me-
dia: A Rapid Research Response to the Death of Aylan Kurdi, p. 27-30, Visual Social Media Lab,
December 2015 http://visualsocialmedialab.org/projects/the-iconic-image-on-social-media;
(access 16.01.2018 1.).

3 For the discussion of the mode of communication through which metaphors are ex-
pressed, see E. El Refaie who pointed out that metaphors must always be studied within their,
socio-political context. Understanding visual metaphor: the example of newspaper cartoons,
»Visual Communication” 2003, vol. 2.1, p. 75.

37 Conceptual Metaphor Theory (CMT) introduced by George Lakoff and Mark Johnson,
whose pioneering work in the field, Metaphors We Live By (1980), inspired a number of cog-
nitive linguists, for example Raymond Gibbs and Zoltdn Kdvecses. See Z. Kovecses, Metaphor:
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provide examples of visual metaphors, including cultural archetypes®, symbols
and allegories®® which were employed by social media users to express compas-
sion 2.0 and to create their own narratives alternative to those prevalent in tradi-
tional media.

Extremely strong emotional response of Internet users who shared and dis-
seminated the images of Alan, hash-tagged #Humanity Washed Ashore, is the fo-
cus of my paper which demonstrates: how compassion fatigue was overcome by
Compassion 2.0; what forms it takes and what visual metaphors are employed to
convey the message of compassion and sympathy.

3. COMPASSION. SUFFERING WITH THOSE WHO SUFFER

‘The origins of the word compassion come from the root word pati/passio (Lat-
in) patheia (Greek) meaning to “bear/suffer”, or “passion/affection”, and the pre-
fix cum (Latin) or sym (Greek) meaning “with” or em (Greek) meaning “into/
in”. The English words “compassion” (from Latin) or “empathy” and “sympathy”
(from Greek) denote fellow feeling, affinity for, and sorrow for the sufferings of
another”®. Both terms, compassion and sympathy, mean suffering WITH those
who suffer.

Peter Hosking notes that the word compassion is defined in various but simi-
lar ways as: “(a) a feeling of sorrow or pity for the pain or misfortunes of another
that inclines one to help; (b) feeling deep sympathy for another’s suffering or mis-
fortune accompanied by a desire to alleviate the pain and remove its cause; (c)
the feeling of emotion when one is moved by the suffering of another and by the
need to relieve it, and (d) sympathetic consciousness of another’s distress with
a desire to alleviate it"*.

Emotional response to the death of Alan Kurdi shows that online compassion
was offered to a boy who was already dead, but who stood for those who were

A practical introduction, New York 2002. R. Gibbs, Evaluating conceptual metaphor theory,
»Discourse Processes” 2001, nr 48.8, p. 529-562.

38 E. P. Hatcher, Visual Metaphors: A Methodological Study in Visual Communication, Uni-
versity of New Mexico Press 1989, p. 239. K. L. Smith, S. Moriarty, K. Kenney, G. Barbatsis,
Handbook of Visual Communication: Theory, Methods, and Media, Routledge 2004.

39 See, L. D. Ritchie, Metaphorical Stories in Discourse, Cambridge 2017, p. 249.

0 P. Hosking SJ], Compassion: What is in a Word?..., op. cit., p. 2.

“! [bidem.
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alive - for the survivors of the exodus, for the strangers crisscrossing European
borders. When Alan’s photos went viral, the majority of Internet users switched
from using ‘migrant’ to ‘refugee’*? and this effect persisted for two months, before
the things went back to the ‘old normal’*®* and media reports showed unnamed
‘migrants’ waiting behind fences, as Barbie Zelizer pointed it out*~.

Language can make a difference especially making ‘a human person into the
other’. Peter Hosking draws out attention to the problem of manipulative lan-
guage that can include or exclude: ‘Consider how people who flee their country
of origin and seek protection in another country can be called desperate people
(...) refugees, asylum seekers, right through to (...) illegal immigrants, and queue
jumpers, people traffickers, and even terrorists. (...) Our compassion antennae
can be jammed by manipulative language like this. It interferes with the magnetic
point of the moral compass. Compassion invites us to value everyone’s story—to
listen to the other because we are all others. If the story is struggle, then it is the
lived experience for all. It is an essential story, about a person of intrinsic worth,
with ultimate human dignity’**.

The stories told in traditional news media reflect the public discourse, where
the refugee is a fundamentally ambivalent figure, i.e. someone who is, simultane-
ously, a sufferer of a geo-political conflict and a threat to the Westphalian order, as
Lili Chouliaraki observed*®. Contradictory emotions, like compassion and outrage
or hostility, go hand in hand in West, because the news coverage of Europe’s refu-
gee crisis is dominated by two main narratives: the narrative of Suffering and the
narrative of Threat and Fear, which overlap in traditional media®’.

2 See also, H. Lewis, How Newsrooms Handle Graphic Images of Violence, ,Nieman Re-
ports”, 5.01.2016, http://niemanreports.org/articles/how-newsrooms-handle-graphic-imag-
es-of-violence/ (access 19.01.2018 1.).

*3B. Zelizer, Haunting Image Spurs Action on Migrants, 8.09.2015, http://www.philly.
com/philly/blogs/thinktank/Haunting-image-spurs-action-on-migrants.html (access
19.01.2017 r.).

* B. Zelizer, Haunting Image Spurs Action on Migrants, op. cit.

% P. Hosking SJ, Compassion: What is in a Word?..., op. cit., p. 10.

#6 L. Chouliaraki, Between Pity and Irony: Paradigms of Refugee Representation in Human-
itarian Discourse, in: K. Moore, B. Gross, T. Threadgold (eds.), Migrations and the Media, New
York 2012, p. 14.

47 For more on the narratives in traditional news media, see: M. Hodalska, C. Ghita, Visual
Metaphors of Dismay: Representations of Migrants in Recent Culture and the Mass Media, in
press.
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The new media, however, especially the social networking sites, offer its us-
ers tools to react, to comment upon, to add their own content, to create narra-
tives that challenge those officially existing in public discourse and traditional
media. In fact, the stories written by the Participants of Culture 2.0. go far beyond
the narratives prevalent in traditional news media, where people are turned into
numbers that change. Traditional media narratives are dehumanizing. Graphics
offer visualization of the migrants’ moves but tell very little about their hunger,
cold and despair. Migrants are depicted as a series of lines crisscrossing states
and numbers*®. In 2015 the image of one body washed upon a shore ‘turned such
lines on a map into living and dying people’*’. Emotional response to that image
tells us a lot about Compassion 2.0 in the global village.

4. COMPASSION 2.0

Today almost half of the global population is online and an estimated 3.2 billion
people stay connected®’. But are they really ‘connected’ in emotional sense? In
his article ‘Empathy 2.0: Virtual Intimacy’ Timothy L. Hulsey quoted G. Anthony
Gorry who wrote about ‘Empathy in the Virtual World’: ‘In our life on the screen,
we might know more and more about others and care less and less about them’>..

We are virtually close, but emotionally distant. Writing about compassion,
Peter Hosking pointed out that the degree of compassion may be related to the
distance from the person affected (‘Compare the sympathy for newborns with
HIV in Africa, with attitudes to intravenous drug users with blood born viruses in
Melbourne’?, wrote an Australian Jesuit).

*8 D. Machin, Visual Communication Berlin/ Boston 2014, p. 126.

“ E. Ruppert, E. Ustek, Body Counts: Counting Aylan Kurdi, in: F. Vis, O. Goriunova (eds.),
The Iconic Image on Social Media: A Rapid Research Response to the Death of Aylan Kurdi, Vis-
ual Social Media Lab, December 2015, http://visualsocialmedialab.org/projects/the-iconic-
image-on-social-media/ (access 19.01.2018 r.), p. 69.

50 See M. Hodalska, C. Ghita, ]. Bapat. Perils of the Web: Online Threats and Offline Fears.
Introduction to Perils of the Web: Cyber Security and Internet Safety Nowadays, edited by M.
Hodalska, C. Ghita and J. Bapat, Oxford 2016, p. vii-xviii.

51 G. Anthony Gorry, Empathy in the Virtual World, ,The Chronicle of Higher Educa-
tion” 2009, Quoted in: T. L. Hulsey, Empathy 2.0: Virtual Intimacy, Spring 2011, http://www.
teachingsofdrjim.com/wp-content/uploads/2012/08/Hulsey-Empathy-2.0.pdf / (access
19.01.2018 ).

52 P, Hosking SJ, Compassion: What is in a Word?..., op. cit., p. 9.
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In other words: people are more willing to show compassion to those whom
they would never meet in person. This is also one of the relevant traits of com-
passion 2.0, considered as a social and cultural phenomenon of our age. Many of
those who willingly shared the images of Alan Kurdi have never seen a refugee in
person, only on their ‘little screens’, watching the media coverage of migrant crisis.

5. ALAN’S DEATH AND AFTERLIFE IN CYBERSPACE

Alan Kurdi has become a symbol of suffering of three thousand ‘boat people’ who
drowned only last year trying to reach European shores. The boy clad in tiny T-shirt
looked like any other boy in Europe and his photo made the faraway conflict close
and personal for the audience familiar with the images of boys dressed in T-shirts
and shorts, but unfamiliar with the images of blood, debris and shattered glass®.

The toddler has become a human face of the crisis, a symbol, an icon, an em-
blem, and emotional vehicle allowing thousands of Internet users to express their
grief and outrage and manifest their compassion through sharing the dramatic
images of the drowned toddler and creating their own stories about the boy’s
afterlife.

Compassion 2.0. was manifested through images of Alan’s body, which was
cut out of the original photo and pasted into different contexts, replicating the so
called ‘user generated content’, where Alan’s body is no longer the boy’s body, but
has become the signifier, only without the signified? Or, maybe it has been filled
with too much meaning?>*

6. HOW INTERNET USERS SHARED ‘VIRTUAL CARE"?

One of the most significant and touching is the way in which Internet users de-
nied Alan’s death and offered alternative ending of his tragic story. Hundreds
shared the image®® which domesticated the scene of horror: The surf approaching

53 See M. Hodalska, #Humanity Washed Ashore, op. cit., in press.

5 All the images discussed here I investigate in details in M. Hodalska, #Humanity
Washed Ashore, op. cit., in press, where I explore the emotions evoked by these images, where-
as here [ focus on compassion and the way it is manifested online.

55 Cartoon hash-tagged #How His Story Should Have Ended..., submitted by Steve Dennis
and ranked 2 in popularity on Bored Panda gallery. Huffington Post attributed the image to
Omer Tosun. See: R. Drainville, On the Iconology of Aylan Kurdi, Alone, in: F. Vis, O. Goriunova
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Alan’s face in the original photo has been turned into a pillow®¢. The boy’s body
washed ashore, was virtually taken care of and put to sleep. Social media users
were tucking Alan under the blanket, or putting his head on the pillow of stars®’,
as if they had wanted to offer the boy the comfort which the world failed to offer
him when he was alive.

Those who shared the cartoon showing Alan between Heaven, symbolized by
the stars, and the Sea - which in reality claimed his life, and here, in the drawing,
is turned into a puffy coverlet - wanted to offer Alan the comfort, peace and pro-
tection, putting his body to rest in a cosy bedroom decorated with stars and surf-
like patters of bedlinen. Such pictures suggest ‘the notions of failed protection and
withdrawn care’®. To make it up for the lack of care when Alan was alive, those who
shared the images offered ‘virtual care’ to... the representation of his lifeless body.

The day after Alan’s body was found on a Turkish beach, president Erdogan®°
repeated Pope Francis’® metaphor of ‘Sea turned into a migrant cemetery’. Heart-
rending is the image hash-tagged #Just Sleeping® which is a form of artistic trib-
ute to those kids who perished without their names being displayed on front pag-
es: children with rosy cheeks; serene and smiling; clutching teddy bears or dolls,
dressed in pyjamas. The toddlers rest in different poses on their backs or bellies,
like Alan, covered by the sea waves which take the form of a polar blanket with
handcrafted edges. It's another striking metaphor of afterlife, digitally crafted by
imagination of Internet users.

(eds.), The Iconic Image on Social Media: A Rapid Research Response to the Death of Aylan Kur-
di, Visual Social Media Lab, December 2015, p. 47. http://visualsocialmedialab.org/projects/
the-iconic-image-on-social-media; (access 16.08.2016 r.).

%6 R. Drainville, Iconology of Aylan Kurdi, op. cit., p. 47.

57 Ibidem.

58 H. Ryan, #KiyiyaVuraninsanlik: Unpacking Artistic Responses to the Aylan Kurdi Images,
in in: F. Vis, O. Goriunova (eds.), The Iconic Image on Social Media: A Rapid Research Response
to the Death of Aylan Kurdi, Visual Social Media Lab, December 2015, p. 46. http://visualso-
cialmedialab.org/projects/the-iconic-image-on-social-media; (access 16.08.2016 r.).

9 B. Rossington, Europe has turned the Mediterranean into a ‘refugee cemetery, blasts
Turkey’s president, ,Mirror”, 3.09.2015, http://www.mirror.co.uk/news/world-news/europe-
turned-mediterranean-refugee-cemetery-6377730, (access 16.08.2016 r.).

60 E. Biles, Stop Mediterranean becoming vast migrant cemetery, Pope tells Europe, Reuters,
24.11. 2014, http://www.reuters.com/article/us-pope-europe-idUSKCN0]J911320141125,
(access 16.08.2016 1.).

61 Submitted by Mahnaz Yazdani and ranked 6 on Bored Panda tribute page.
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Noteworthy is that the Sea, blamed for taking the refugees’ lives, is portrayed
in a very friendly manner. Cartoons and drawings depict no storm, no high waves,
no tides. The nature is gentle, unlike humans who force others to flee their land.
Maybe that’s is why (according to the narratives discussed here) humans have
no right to cry over Alan’s death, or... they no longer have the right to cry. Car-
toon submitted by Azzam Daaboul®? is powerful in form and meaning. It shows
Sea Creatures crying. Dolphin, whale, turtle, fish, sea star - all of them standing in
line and bowing their heads to pay respect to Alan who is lying on the sand next
to a very indifferent coast guard (the man is taking notes, he is not crying). Sea
creatures are weeping, putting their fins in respectful gesture, resembling the one
of a humble prayer.

The narrative of Lost Humanity also includes crying teddy-bears, such as
those in submission ranked 56 on Bored Panda website, hash tagged #Faith in
Humanity - Lost: Teddy bears are sitting on the moon, one teddy is wiping his/
her eyes, comforted in loving embrace of another (a gesture that only a few of
Internet users would offer to a refugee). Teddies are looking at Alan turned to
an angel and resting on a cloud in heaven. Knowing the boy’s plight, and looking
down to earth from the sky, one soft toy says to the other: ‘I see humans, but no
humanity’. The powerful metaphor of teddy bears crying over humanity builds
the Narrative of Lost Humanity, which is reinforced by the visual metaphor of Sea
Creatures who are more humane than humans. A cartoon hash-tagged #Noblest
of Them All®® depicts a whale carrying Alan on its back. Thousands of social media
users shared the images of compassionate Sea creatures, who witnessed not only
Alan’s death, but the deaths of thousands like him.

Sea Creatures grieve the death of a toddler who used to play with his brother,
clutching a white teddy-bear - the photos of their happy life were widely displayed
in the media after their tragic death. The same photo we see in a heartbreaking
image of a teddy bear crying over a photo of him and his human friends®*. Com-
passion and grieve of Internet users took the shape of crying sea creatures and
soft toys.

62 Ranked 3 in popularity on Bored Panda website.
63 Submission by Abdal Mufti, ranked 20 on Bored Panda website.
64 Ranked 40 on Bored Panda website.
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Weeping teddy bears recalls the happy moments he spent with Alan and his
brother. Confronted with the boy’s death, Internet users shared images that por-
trayed Alan together with material attributes of happy childhood, such as: bal-
loons, football®®, seaside set, reminding the viewers what toddlers should do on
a beach, or gain, trying to offer the boy (or his image?) the opportunities he lost.

Heart-wrenching is the cartoon®®, which shows Alan playing next to a sand
sculpture, whose shape resembles the toddler’s body. The living boy, clad in red T-
shirt, is kneeling next to the ‘sand boy’ and preparing a house of sand. Is it a house
for the ‘sand boy’ lying on the shore? Or a painful reminder of those who lost their
homes and set on a journey, looking for a roof for their heads?

Another childhood object depicted in one of most circulated drawings®’ is
the one of ‘a paper boat’ floating on the sea. Fragile paper ship recalls childhood
games, but also chillingly reminds us of the boat that sank on September 2, 2015,
with Alan and eleven others onboard.

Equally persuasive is the image of Alan’s body locked in a bottle®® washed
ashore. A glass bottle is an archetype of communication, where one cannot reach
the addressee. In the picture disseminated on social media, Alan’s body has be-
come a powerful message, which one Twitter user put in her comment: ‘it’s a mes-
sage in a baby - (...) Do not let this happen anymore!!!’*°. The sad truth is that ‘this
is happening’, on everyday basis.

7.ADI, ALAN, OMAR AND TEN THOUSAND OTHERS IN THE MEDIA

10 000 children have perished since the beginning of the war in Syria. A little
town. The world heard about Adi, Alan, Omar when their photos went viral on
social media. Neda Kadri’s cartoon shows Syrian children welcoming Alan Kurdi
in heaven: ‘You are so lucky Aylan! We are the victims of the same war but nobody

% In submission hash-tagged #I[t] should end this way, ranked 94 on Bored Panda web-
site, El Vigia de Ponce offered alternative ending, showing Alan dribbling a football toward the
viewers. The boy, literally ‘put together’ from pieces of photos in a photoshop program and
thus given ‘new life’, is surrounded by characters from Peanuts, popular children’s comic.

66 Submitted by Gunduz Aghayev and ranked 4 on Bored Panda website.

7 Submitted by Murat Sayin and ranked 10 on Bored Panda website.

% Ranked 49 on Bored Panda website.

% [bidem. Comment by Kelly Noble, found on Bored Panda website.
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cared about our death””’. Compassion fatigue is hard to overcome. Compassion
fatigue sets in when people feel there is ‘nothing they can do’”".

Social media give the Participants of Culture 2.0 the feeling that they can do
something, and that their actions, i.e. online activities, are meaningful. Susan Son-
tag warned us: ‘Compassion is an unstable emotion. It needs to be translated into
action, or it withers’”2 In 2015 Internet users did take action, tailored according
to their limited means, but still their voice was powerful enough, to be heard by
those who so wished. Social networking sites offered them platforms and gave
them means to express their feelings and ideas, thus providing the tools to ACT,
even if acting means only forwarding a message, pressing the ‘send’ button, shar-
ing, liking, commenting - all this is still better than nothing, for those who perish
in the Sea, and for the rest of us, participants, comfortably seated in front of our
little or big screens”.

8. CONCLUSIONS: FROM COMPASSION FATIGUE TO COMPASSION 2.0

Compassion Fatigue was caused by the coverage of death in traditional news me-
dia. Today it gives way to Compassion 2.0, cultural phenomenon born online and
witnessed within social networks, manifested by the use of graphics and visuals
easy to share and loaded with meaning, often in response to dramatic and heart-
breaking news reports that bring images difficult to digest, especially when in-
jured babies become tragic heroes of human stories that hit headlines. Those
stories are continued on websites around the world and social networking sites
where Internet users participate in creation and dissemination of powerful im-
ages that express what words cannot express. As was in the case of Alan Kurdi.
Metaphorically speaking, Compassion 2.0. is dressed in white blankets of
stars, and manifested in the attempts to offer the dead toddler protection and
comfort the world failed to offer him when he was alive. Compassion 2.0 means

70 Mailer, What does it take to spark compassion?, op. cit.

"1 Quoted in S. D. Moeller, Compassion Fatigue: How the Media Sell Disease, Famine, War
and Death London 1999, p. 235.

72 S. Sontag, Regarding the Pain of Others, Penguin Group 2004, p. 90.

73 Wherether on not such actions may be labelled slacktivizm, discussed and criticised in
E. Morozov’s book Net Delusion: The Dark Side of Internet Freedom (2011), that concept, how-
ever intriguing, goes beyond the realms of this study.
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offering ‘virtual care’ to the on-screen representations of his lifeless body. Com-
passion 2.0. is reflected in the tears of crying starfish and teddy bears grieving
the loss of their human friends, who are covered with the sea waves turned into
a puffy coverlet, and hash-tagged #]Just sleeping. Sympathy is expressed by the
visual metaphor of compassionate creatures, who are more humane than humans.

Various means of visual communication, especially visual metaphors, includ-
ing symbols, allegories, archetypes, allow Internet users to express their feelings
and create narratives alternative to those presented in traditional media.

New media users show and sometimes
manifest Compassion 2.0 by visualising
their care for those who suffer in pictorial
metaphors in images they either create
or simply disseminate to show others in
their network that they care, to ‘share’
their‘virtual care’

When new technologies turned spectators into Participants of Culture 2.0,
the Participants’ compassion became one of their online activities.

In a powerful drawing’* that recalls and juxtaposes two famous photos:
Kevin Carter’s picture of a girl and a vulture, taken in Sudan 19937, and Nilufer
Demir’s photo taken on a Turkish beach in 2015. In heaven, the starving girl, who
remained anonymous forever, meets the drowned boy, and asks: ‘Still the same?’,
Alan Kurdi replies: ‘Still the same’. No, Alan. Something has changed. Compassion
is no longer fatigue. It has become one of Internet activities.

74 Submitted by Hrishikesk Sarma, and ranked 13 on Bored Panda website.

75 Awarded Pulitzer Prize and followed by Carter’s suicide. See: M. Hodalska, ‘Passengers
in Charon’s Boat’: Reporters Covering Real-life Horror, Fear and Terror, in: ]. Campos II, K. Boc-
zkowska (eds.), Framing Fear, Horror and Terror through the Visible and the Invisible, Oxford
2016, p. 22-23.
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STRESZCZENIE:

Studium poswiecone jest istocie relacji, jaka
taczyta Edyte Stein i jej mistrza Edmunda
Husserla. E. Stein poswiecita sie studiom nad
fenomenologig w Getyndze u Husserla, bardzo
szybko osiagajac kolejne pietra naukowej
kariery. Stata sie jednym z najwybitniejszych
uczniéw swego ukochanego Mistrza.

W roku 1915 po znakomicie obronionym
doktoracie pt.,Zum Problem der Einfulung”
zostaje asystentka Husserla. Pracuje nad
jego rozproszonymi notatkami starajac sie
przygotowac Il tom ,Idei”. Husserl jednak
nie traktuje jej jako partnera naukowego,
lecz jak osobistg sekretarke. E. Stein
rezygnuje ze wspotpracy z Mistrzem, dalej
pracujac samodzielnie nad interesujgcymi

ja zagadnieniami fenomenologicznymi.
Husserl nie wspiera jej wysitkow w kierunku
zdobycia habilitacji. E. Stein przezywa
nawrocenie w 1921 roku, poprzez ktdre na
nowo wartos$ciuje swoje filozoficzne wybory.
Prébuje skonfrontowac filozofie wspotczesng
ze scholastyka $w. Tomasza. Staje po stronie
metafizyki. Odkrywa Boga jako Prawde. Na
tym nowym etapie jej drogi Mistrz staje sie
jej duchowym podopiecznym. Swoja ,ofiare
catopalng” sktada réwniez za niego. W 1942
roku ginie w komorze gazowej w Auschwitz.
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ABSTRACT

The study concerns the core of the relation
between Edith Stein and her teacher/master,
Edmund Husserl. E. Stein has devoted herself
to studying phenomenology in Gettinge
under Husserl’s wing, advancing very quickly
in her academic career. She became one of
the most talented students of her beloved
teacher. In 1915 after defending her doctorate
entitled Zum Problem der Einfuhlung’ she
becomes Husserl’s assistant. In the attempt
to gather his scattered notes, she struggles

to prepare the second volume of his ‘Ideas’.
Instead of treating her like an academic
partner, Husserl uses her as his private
secretary. Stein resigns from collaborating
with her teacher, continuing her independent
work on phenomenological concepts she
herself pursues. Husserl in no way supports
her efforts in getting her PhD. Edith Stein
experiences her conversion in 1921 after
which she re-evaluates her philosophical
choices. She attempts to connect modern
philosophy with Aquinas’ scholastics, turning
her interests to metaphysics and discovering
God as the Truth. At that point of her
development, her former teacher becomes
her spiritual ward. In 1942 she dies in the
Auschwitz gas chamber.
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Po czterech semestrach studiéw psychologicznych na Uniwersytecie Wroctaw-
skim w 1913 roku 20-letnia Edyta Stein szuka nowych impulséw intelektu-
alnych. Wie juz, Zze psychologia wyktadana we Wroctawiu nie jest nauka przy-
sztosci, Ze niewiele juz moze z niej skorzysta¢. Na seminarium profesora Sterna
pracuje sie nad psychologia mys$lenia. W czasie dyskusji nawigzywano czesto do
wtasnie wydanego 1l tomu Badarn logicznych (Logische Untersuchugen) Edmun-
da Husserla. Edyta Stein bohatersko prébuje sie zmierzy¢ z ta lektura, cho¢ ma
niewielkie przygotowanie do studiowania tekstow filozoficznych i nowego jezyka
fenomenologii. Kiedy przeczyta oba tomy Badari logicznych, podejmie intuicyjna
decyzje - chce jecha¢ na uniwersytet do Getyngi, aby studiowa¢ fenomenologie
u Husserla. Pisze w swojej Autobiografii: ,Kochana, stara Getynga! Mysle, ze tylko
ten, kto tam studiowat w latach 1905-1914, w krotkim, ztotym okresie rozkwitu
getynskiej szkoty fenomenologicznej, zrozumie, co oznaczata dla nas nazwa tego
miasta”!. I dodaje: ,Bytam juz wtedy gleboko przekonana, ze Husserl jest filozo-
fem naszych czasow”2.

Na jej nagla decyzje wplynety tez opowiesci wroctawskiego przyjaciela
o tym, ze w Getyndze tylko sie filozofuje3, na uczelni, w kawiarniach, na wyciecz-
kach, méwi sie tylko o fenomenach. Dodatkowym bodZcem bedzie tez przeczy-
tana w prasie notatka o pracy Jadwigi Martius-Conrad, nieprzecietnie zdolnej
uczennicy Husserla. Juz niedtugo Martius stanie sie jej bliska przyjaciotka i inte-
lektualng towarzyszka.

Stein jeszcze przed wyjazdem do Getyngi powie: ,To, co dotad poznatam
w fenomenologii zachwycato mnie tak, dlatego ze fenomenologia w catkiem swo-
isty sposob opierata sie na tego rodzaju pracy badawczej i ze tutaj, od poczatku
wykuwato sie samemu potrzebne narzedzia myslowe”.

Podczas pierwszego spotkania z Husserlem w Getyndze wiosng 1913 roku,
Edyta Stein ma 21 lat, on 54. JuzZ w czasie pierwszej rozmowy z profesorem przy-
szta uczennica robi na nim wrazenie, opowiadajac, Ze przeczytata dwa tomy Ba-
darn logicznych. ,Husserlowi wizyty kurtuazyjnej nie sktadatam. Ogtosit na czarnej
tablicy konferencje wstepng w seminarium filozoficznym. Mieli sie tam przed-
stawi¢ takze ci, ktorzy pragneli by¢ przyjeci. Tam wiec ujrzatam po raz pierwszy

LE. Stein, Pisma, Krakéw 1982, s. 230.
2 Tamze, s. 206.
3 Tamze, s. 230.
4 Tamze, s. 210.
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»zywego Husserla na wtasne oczy«. W jego zewnetrznym wygladzie nie byto nic
szczegblnego, czy imponujacego. Po prostu typ dostojnego profesora; Sredniowy-
soki, postawa petna godnosci, gtowa piekna i duza. Mowa zdradzata od razu rodo-
witego Austriaka. Husserl pochodzit z Moraw, a studiowat w Wiedniu. TakzZe jego
radosna uprzejmos$¢ nosita $lady starego Wiednia.”®

Edyta Stein pojawita sie w Getyndze w trudnym dla Husserla momencie.
Krotko przed poczatkiem semestru ukazato sie nowe dzieto Husserla - Idee. Po
zachwycie, w Srodowiskach filozoficznych, nad Badaniami logicznymi (1900 r.)
ta praca nie wzbudzata juz takiego entuzjazmu wsroéd uczniéw i wyznawcow
fenomenologii. Badania logiczne byty jak haust Swiezego powietrza, stanowi-
ly radykalny odwrét od krytycznego idealizmu Kanta i neokantowskich wpty-
wow. Ustanawiaty nowa ontologie, odwracajac uwage od podmiotu i zwracajac
ja ku przedmiotowi, ktéry odstaniat sie wedtug swoich wtasnych praw. Wszyscy
uczniowie Husserla byli realistami. Idee budzity niepokdj o zwrot Mistrza ku ide-
alizmowi. Husserl przyjmujacy swoich ucznidw regularnie raz w tygodniu, na
zwanych przez Edyte Stein ,godzinach szczerosci”®, poddany byt poteznej kryty-
ce. Nie potrafit rozwia¢ watpliwos$ci swoich uczniéw. Jego myslenie ewoluowato
w strone transcendentnego idealizmu, ktéremu pozostat juz wierny do konca
zycia. Uczniowie zorientowani na realizm zaczeli opuszcza¢ Mistrza. Cze$¢ z nich
uznawata metode fenomenologiczng jedynie za negacje i przezwyciezenie neo-
kantyzmu. Max Scheler zartowat z transcendentalnego ,badania” przedmiotu,
w ktérym po to, Zeby dowiedzie¢ sie, czym jest przedmiot, trzeba odwréci¢ sie
od niego i zwrdci¢ ku podmiotowi. Roman Ingarden tropit idealistyczne i jakoby
metafizyczne sktonno$ci Husserla i az do konca zycia zajmowat sie krytyka swoje-
go Mistrza, wierny ontologii. Rowniez Martin Heidegger ostro polemizowat z hus-
serlowska koncepcja bytu na rzecz zapomnianego ,bycia bytu”. Historia dyskusji
mtodych fenomenologéw z Getyngi z Husserlem zajmuje wiele toméw i mozna
uznac, ze stoi ona u zrédet wspétczesnej mysli filozoficznej.

Edyta Stein, ktorej rdwniez blizsze byty Badania logiczne, niz Idee, nie we-
szta w ten spor i pozostata przy swym Mistrzu, wiernie towarzyszac mu w dalszej
pracy. Wiasnie tu pojawia sie pierwsze pytanie, ktére bedzie towarzyszy¢ moim
rozwazaniom poprzez Kolejne zawirowania relacji Mistrza i uczennicy - dlaczego

5Tamze, s. 241.
6 Tamze, s. 242.
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Stein to zrobita? Byta juz wtedy coraz bardziej samodzielng i niezaleznie mys$laca
mioda kobietg. Miata duzy talent polemiczny i cechowata ja, nie b6jmy sie tego
powiedzie¢ o $wietej, pewna mtodziencza bezczelnos¢ i pewnos$¢ siebie. Sama
zreszta tak siebie zobaczy, opisujgc getynski okres w Autobiografii” W stosunku
do Husserla zachowywata jednak wielkg pokore. Rozpoznawata w nim swego Mi-
strza i podazata za nim, uznajac jego dzieto za nieporéwnywalnie wazniejsze od
wtasnych prac. Jak inaczej wygladataby jej filozofia, takze i zycie, gdyby spotkanie
z Husserlem potraktowata, jak wielu jej przyjaciot filozoféw, jedynie jako trampo-
line do wtasnej tworczosci? Czy Husserl potrafit to docenic?

W latach 1913-1915 Edyta Stein studiowata w Getyndze filozofie u Husserla,
a ponadto psychologie, historie i germanistyke. Pracowata nad przygotowaniami
do egzaminu panstwowego ,pro facultate docendi” i zaczeta pisa¢ swe pierwsze
samodzielne dzieto o wczuciu, z ktérego chce sie doktoryzowad. Juz po pierw-
szym roku studiéw prosi Husserla o tezy do doktoratu. Tak opisuje te rozmowe:
»,Czy pani jest tak dalece zaawansowana?” - spytat zdziwiony. Byt przyzwyczajo-
ny, ze latami stuchano jego wyktadow, nim sie kto§ odwazyt na samodzielng pra-
ce. Jednakze nie odestat mnie z niczym; ukazat mi tylko wszystkie zwigzane z tym
trudnoSci. Jego wymagania przy doktoracie byty wysokie i sadzit, Ze trzeba na to
trzech lat pracy. (...) Nastgpito teraz pytanie, nad czym chciatabym pracowac. Nie
sprawito mi ono ktopotu. Na wyktadach o naturze i duchu Husserl méwit nam, ze
obiektywnego $wiata zewnetrznego mozna do$wiadczy¢ tylko intersubiektywnie,
tzn. jedynie przez mnogos¢ indywiduéw, pozostajacych ze sobg we wzajemnym
porozumieniu. Nawigzujac do prac Teodora Lippsa, Husserl nazywat to doswiad-
czenie »wczuciem sie« (die Einfuerhlung), ale nie okreslit, na czym ono polega.
Byta to luka, ktérg nalezato uzupeinic: chciatam wiec zbada¢ problem »wczucia
sie«. Mistrzowi nie wydato sie to zte.”®

Edyta Stein podejmuje $miatg decyzje - prace, na ktorg przeznaczano osiem
do dziesieciu semestréw, ona postanawia wykona¢ w czasie dwdch. Pod koniec
roku akademickiego jest gotowa do egzaminu panstwowego, ktéry otwiera jej
droge do doktoratu. W tym samym czasie pracuje nad swoimi tezami doktorski-
mi o ,wczuciu”. Zeby osiggna¢ swdj cel, rezygnuje z zycia towarzyskiego, ograni-
cza liczbe wyktadéw i bez wytchnienia studiuje w domu. Wstaje o szdstej rano

7 E. Stein, Pisma II, Krakéw 1982, s. 61.
8 Tamze, s. 264-5.
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i pracuje az do p6inocy, nawet w czasie samotnych positkéw (zeby sie nie roz-
praszac!). Nie przerywa toku myslenia. W nocy przy 16zku ktadzie notatnik, zeby
od razu zapisywac¢ swoje pomysty, kiedy sie obudzi®’. W zwigzku z tym cierpi na
bezsennos¢. Jest gteboko sfrustrowana, przezywa meki twoércze, ma poczucie, Ze
zbyt wolno postepuje w pracy nad doktoratem, Ze moze nie ma zdolnosci filozo-
ficznych. ,Po raz pierwszy miatam przekonac sie o tym, co przezywatam ciggle na
nowo przy kazdej pdzniejszej pracy: ksigzki nie dadza mi niczego, dopdéki w danej
kwestii nie osiggne jasnos$ci przez wtasny wysitek. Poszukiwanie jasnosci meczy-
to mnie teraz bardzo i nie dawato spokoju we dnie i w nocy. Przestatam sypiaci ta
bezsenno$¢ miata trwac przez wiele lat”*.

Czy Husserl byt wspierajacym, twérczym promotorem? Raczej nie. Oczeki-
wat od Stein sprawozdan z postepow jej pracy kilka razy w czasie semestru, jed-
nak, kiedy przychodzita do niego i zaczynata referowa¢ sprawe oraz dzieli¢ sie
swoimi dylematami, Husserl az do korica spotkania zapalat sie i méwit o tym, co
go pasjonuje,. ,0dchodzitam od niego zawiedziona, bo cho¢ wprawdzie niejedne-
go sie nauczytam, lecz nie zyskatam nic dla mojej pracy. Tak tez zwykle wygladat
przebieg jego posiedzen seminaryjnych”!!.

Egzamin panstwowy Edyta Stein zdaje tak jak jej wzoér - Jadwiga Martius-
-Conrad - z wyro6znieniem. Husserl jednak podaje jej gorzka pigute do przetknie-
cia. Pyta na egzaminie surowo i nieoczekiwanie dla doktorantki rozszerza zakres
materiatu, z ktérego wczesniej kazat jej sie przygotowac. Ponadto oSwiadcza, ze
praca o wczuciu nie spetnia kryteriow doktoratu. Proponuje jej, zeby moze zajeta
sie inng z dziedzin humanistycznych, np. psychologia, historig czy germanistyka,
ktdre tak Swietnie zdata na egzaminie. Takim obrotem rzeczy Edyta Stein czuje
sie ugodzona, przezywa bol i upokorzenie, ktérego smak bedzie czuta jeszcze
wiele razy na swej filozoficznej Sciezce.

Odpowiada wzburzona: ,Panie Profesorze, nie zalezy mi na zdobyciu dokto-
ratu w jakiejkolwiek dziedzinie. Chce po prostu sprébowac, czy w filozofii nie mo-
gtabym doj$¢ do samodzielnych naukowych osiggniec.”*?

Wybucha [ wojna $wiatowa a ona, czujac sie niemiecka patriotka, zgtasza sie
do ochotniczej stuzby wojskowej w szpitalu zakaznym w Hranicach na Morawach.

9 Tamze, s. 273-4.
10 Tamze, s. 274.
1 Tamze, s. 275.
12 Tamze, s. 317.
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W czasie stuzby, jako pielegniarka, koresponduje ze swoim Mistrzem. Jego listy
ja uszczesliwiaja: ,Brat zywy udziat w tym, co robitam i pisywat do mnie dtugie
listy, swym pieknym, starannym pismem, a takze przyjmowat z radosciag moje
sprawozdania (...) Naturalnie, dzieni, w ktérym przychodzity listy od Mistrza, ob-
chodzitam jak uroczystos¢”13.

Nie piszg do siebie o filozofii, faczy ich patriotyzm. Doswiadczenia udzia-
tu w wojnie, w ktorej brali tez udziat synowie Husserla - zblizajg ich do siebie.
Ciekaw jest jej wrazen z bliskich jego sercu rodzinnych Moraw. Kiedy Edyta Ste-
in z gotowym doktoratem przyjedzie w nastepnym roku do Getyngi, a potem do
Fryburga, bedzie w pokoju profesorskim chwalit jg, jako... pielegniarke'*. Czy
chwalit sie nig tez, jako swojg uczennicg, ktdra staje sie samodzielnym, twérczym
fenomenologiem?

Edyta Stein, po zakonczeniu stuzby wojskowej, wraca do domu swej mat-
ki we Wroctawiu i dalej pracuje nad doktoratem o wczuciu. Po raz pierwszy tak
mocno poczuta rado$¢ z samodzielnych badan fenomenologicznych. Opis trzech,
twérczych miesiecy jest niezrownanym Swiadectwem pracy wytrawnego fenome-
nologa. ,Postanowitam obecnie odtozy¢ catg wiedze ksigzkowa i zacza¢ zupeinie
od poczatku rzeczowe badania problemu wczuwania sie wedtug metody analizy
fenomenologicznej. Jakze inaczej wygladata teraz moja praca! Oczywiscie kazde-
go ranka siadatam z trwogg przy biurku. Bytam jakby matym, niktym punkcikiem
w bezkresnej przestrzeni. Czy przyjdzie z niej do mnie co$, co mogtabym uchwy-
ci¢? Siedzac na moim krzes$le, wylaczatam sie z wszystkiego innego, kierujac
w bolesnym napieciu umyst na nurtujgce mnie zagadnienia. Po chwili, jakby wy-
nurzato sie $wiatto. Skoro jakas rzecz stawata sie dla mnie jasna, z réznych stron
wytlanialy sie nowe pytania (nowe horyzonty, jak zwykt mawia¢ Husserl). Oprécz
pieknych arkuszy, na ktérych zapetniatam tekst na biezgco, miatam jeszcze kartke
do notowania wszystkich nasuwajacych sie kwestii. Zapeiniatam strone za strona.
Dostawatam wypiekéw i gorgczki od pisania, i przenikato mnie nieznane uczu-
cie szcze$cia... Bytam zdumiona tym, co odkrywatam, sprawami, o ktérych przed
paru godzinami nie miatam pojecia. Cieszytam sie watkiem, jaki nasnutam i zno-
wu mogtam pochwyci¢”?®.

13 Tamze, s. 359.
1 Tamze, s. 391.
15 Tamze, s. 363.
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Twoérczy proces trwat przez trzy miesigce. ,Potem jakby cos$ ode mnie odpty-
neto - notuje Stein - a ja sama wylagdowatam w swoim wtasnym bycie. Pozostato
mi tylko zbadac¢ to, co napisatam, poszczegoélne rzeczy poprawic¢ i uzupetnic”?e.
Czy jest to jedynie opis analizy fenomenologicznej, czy juz otwarcie na doswiad-
czenie mistyczne? Kontemplacja odgrywa tu co najmniej réwna role, co wej-
$cie w do$wiadczenie Zrédtowe. A moze jest to jedno i to samo, w kazdym razie
w twérczosci Edyty Stein?

Praca nad doktoratem, ku zadowoleniu zar6wno doktorantki, jak i promoto-
ra, szybko postepowata. Jednak, zanim zostata ukonczona, Husserl dostat bardzo
ciekawg propozycje objecia katedry filozofii we Fryburgu, jednej z najlepszych
w tym czasie w catych Niemczech. Edyta jest w poptochu, prosi o przyspieszenie
obrony doktoratu, Zeby mogta sie broni¢ w znanym sobie i bliskim intelektualnym
srodowisku. Husserl nie godzi sie na to. Kaze jej jecha¢ za sobg do Fryburga. Kiedy
Stein pojawia sie tam z trzema tomami swojej pracy o wczuciu, Husserl informuje
ja, Ze nie ma teraz czasu na czytanie jej doktoratu, bo to jego pierwszy semestr na
nowej uczelni i musi catkowicie poswieci¢ sie pracy dydaktycznej. Zaleca jej jednak
pozosta¢ we Fryburgu i chodzi¢ na jego wyktady cztery razy w tygodniu, co unie-
mozliwia Stein podjecia jakiegokolwiek zarobkowania.

Dopiero Zona Husserla, Malwina, wptywa na zmiane stosunku filozofa do
doktorantki. Stein ma ustali¢ na uczelni jak najp6zniejszy termin egzaminu dok-
torskiego, a Husserl w tym czasie bedzie czytat jej prace o wczuciu. Kiedy konczy
lekture, filozof jest zachwycony, komplementuje swoja doktorantke, mowi jej, ze
jest bardzo zdolna i cieszy sie jej sukcesem.’

Egzamin doktorski jest wielkim triumfem Edyty Stein (zostaje oceniony sum-
ma cum laude), mtoda filozofka czuje sie spetniona i szczesliwa. Jej rado$¢ po-
wiekszaja tez plany na przysziosc.

Stein podczas pobytu we Fryburgu zaobserwowata, ze Mistrz nie radzi sobie
z nawatem pracy, ze nie moze odcyfrowaé notatek, gdyz stenografowat je bardzo
matymi znakami, a miat juz staby wzrok. W czasie jednej z rozmoéw o jej doktora-
cie Husserl powiedziat: ,»Zastanawiam sie tylko czy ta praca mogtaby sie ukazaé
w Roczniku, publikowana z Ideami. Odnosze wrazenie, Ze Pani uprzedzita niektdére
zagadnienia, ktére poruszam w drugiej czes$ci Idei«. Szarpneto mnie wewnetrznie.

16 Tamze, s. 364.
17 Tamze, s. 386-387.
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Oto punkt dla zaczepienia dla mojego pytania. Trzeba szybko skorzysta¢ z okazji.
»Jesli istotnie tak jest, panie Profesorze, to czy moge jeszcze o co$ zapytac? Panna
Gothe mdéwita mi, Ze pan potrzebuje asystenta. Czy nie sadzi Pan, Ze mogtabym
by¢ w czym$ pomocng«? SzliSmy wiasnie mostem. Mistrz przystanagt na srodku
mostu i zawotatl z prawdziwie radosnym zdziwieniem: »Chciataby Pani przyjs¢ do
mnie? O tak! Z Panig naprawde chetnie bym pracowat!«. Nie wiem, kto byt z nas
dwojga szczesliwszy. ByliSmy jak mtoda para w chwili zareczyn.”!8

Edyta Stein zwierza sie Romanowi Ingardenowi - jedynemu z uczniéw Hus-
serla, ktory przyjechat za Mistrzem na uniwersytet we Fryburgu - Ze kazda linijka
tekstu Husserla jest dla niej wazniejsza, niz jej cate prace.!® By pomaga¢ Husserlo-
wi, rzuca prestizowa i dobrze ptatng prace w szkolnictwie w rodzinnym Wrocta-
wiu. Godzi sie na pensje 100 marek miesiecznie, ktdra nie pozwala na utrzymanie
sie we Fryburgu. Husserl sadzi, Ze Stein jest bardzo bogata, jesli sta¢ ja na porzu-
cenie statej, dobrze ptatnej pracy.?’

Autobiografia Edyty Stein konczy sie opowiescia o radosnym wydarzeniu,
jakim byto uroczyste przyjecie w domu Husserléw po obronie jej doktoratu.
Zona Husserla przygotowata wieniec z bluszczu i margerytek. Kiedy Edyta p6zno
w nocy wrocita do domu, jej gospodyni powitata ja stowami: , Trzeba by sfotogra-
fowac Panig, taka jak teraz, dopoki z twarzy promienieje szczescie. Bo zwykle robi
Pani wrazenie osoby bardzo zapracowanej.”!

Edyta Stein swoje wspomnienia spisuje w Karmelu przed ztozeniem profesji
zakonnej w 1935 roku. Potem pochtonieta innymi pracami, m.in: Endliches und
Ewiges Sein (Byt czasowy a byt wieczny) z roku 1936, Akt und Potenz z lat 1935-
1936, wraca do wtasnej biografii dopiero po ucieczce przed gestapo z kolonskie-
go klasztoru do Echt w Holandii. Tam pisze od 7 stycznia do kwietnia 1939 roku.
Majac 48 lat, opisuje zdarzenia z lat 1913-1918 w najdrobniejszych szczegétach,
pamieta miejsca, daty, a nawet godziny waznych dla niej spotkan i rozméw. Czy
byto przypadkiem, czy $wiadoma decyzj3 s. Teresy Benedykty od Krzyza to, zeby
swoje wspomnienia zamkng¢ na tym ostatnim, szczesliwym momencie jej filo-
zoficznego etapu zycia? Przeciez pracuje i pisze az do tragicznego sierpnia 1942
roku, kiedy zostaje aresztowana i stracona przez zagazowanie w Auschwitz. Miata

18 Tamze, s. 394.
19E. Stein, Pisma II, dz. cyt,, s. 33.
20 Tamze, s. 395.
21 Tamze, s. 380.
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zatem jeszcze czas na snucie dalszych wspomnien. Moze nie chciata? Wolata za-
trzymac sie na doSwiadczeniu swojego filozoficznego triumfu? Potem beda juz
tylko kleski niezwigzane ze sprawami merytorycznymi? O historii jej asystentury
i sprawie habilitacji dowiadujemy sie juz tylko z listow, ktére wymienia ze swoimi
przyjaciétmi, uczniami Mistrza.

Edyta Stein z wielka pasjg zabiera sie do pracy nad rekopisami Husserla. Li-
czy na tworcza wspéliprace z filozofem, ogromnie wiele sobie po tym obiecuje,
czuje sie wyr6zniona i wybrana, dopuszczona do tajemnic jego warsztatu.

Jest asystentka Husserla dwa lata - od jesieni 1916 do lutego 1918 roku.
Wspétpraca wygladata jednak zupelnie inaczej, niz to sobie wyobrazita, wtasciwie
w ogdle nie byto wspotpracy. Husserl traktowat Stein jako prywatng sekretarke,
stenotypistke. Mtoda filozofka walczyta o przejrzystos¢ jego mysli, o precyzowa-
nie poje¢, chciata wyjasni¢ ciemne punkty w surowym materiale Idei II. Pragnie
skonfrontowa¢ swoje badania nad wczuciem z notatkami Husserla na ten temat.
Prébuje jednak przede wszystkim zrekonstruowac¢ myslenie swojego Mistrza. Za-
rzuca przez to swojg prace filozoficzna. Listy do przyjaciela, Romana Ingardena,
petne sg opiséw prob wptyniecia na Husserla, aby zajat sie swoimi wtasnymi tek-
stami i pomogt jej w pracy nad przygotowaniem II tomu Idei.?? Profesor jest jed-
nak zajety biezacymi badaniami i nie ma na to ani ochoty, ani czasu. Stein czuje
sie coraz bardziej bezradna i zniechecona. Po dwéch latach préb nie wytrzymuje:
nie ma natury sekretarki, ale samodzielnego badacza, czuje sie w narzuconej sy-
tuacji coraz gorzej - musi pracowac, musi tworzy¢. Stawia Husserlowi ultimatum.
Pisze w liscie do Ingardena: ,Zaproponowatam, Ze pozostane nadal we Fryburgu
i moge mu pomdéc w redagowaniu Rocznika itd., lecz nie jako asystentka do prac,
ktérych nie widze sensu. Chodzi tu w gruncie rzeczy o pozostawanie do czyjej$
dyspozycji, czego nie moge znieScC...! Jezeli Husserl nie przyzwyczai sie znowu
do uwazania mnie za wspodtpracownika, tak jak ja - i on w teorii - wyobrazatam
sobie nasz wzajemny stosunek, bedziemy musieli sie rozsta¢”.?® Dodaje jednak
w PS.;, ,co jednak zrobieg, jesli Husserl poczuje sie dotkniety mym listem i popad-
ne w nietaske? Doprawdy, nie wiem.”*

Rzeczywiscie popada w nietaske. Husserl na jej prosbe godzi sie ja zwolni¢
z pracy asystentki (asystentki - patrz: ,sekretarki”). Tak i tylko tak rozumiat ich

22 Tamze, s. 20-42.
23 Tamze, s. 34.
24 Tamze.
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wspoltprace. Czy to Stein wyobrazata sobie zbyt wiele i przeceniata swoje intelek-
tualne mozliwosci, jak i swoj wptyw na mysl Husserla? Czy tez on nie chciat uzna¢
w niej partnera intelektualnego, mimo iz obronita Swietny doktorat, pokazywata
niezalezne i odwazne mys$lenie, znakomicie prowadzita badania fenomenologicz-
ne? A przeciez sam uznat, Ze niektdre partie jej pracy o wczuciu wyprzedzaja jego
mys$l, zawartg w rekopisach I tomu Idei.

Edyta Stein dojrzata jako filozof i jako kobieta. Zdobyta szlify uniwersytec-
kie, zostata wysoko oceniona, sprawdzita sie jako fenomenolog i jako dydaktyk.
Utrzymuje intelektualne przyjaznie ze swoimi wybitnymi kolegami i profesorami
z Getyngi - z Ingardenem, Kaufmanem, z Jadwigg Martius-Conrad. Tylko Husserl
nie chce uznac jej jako samodzielnego filozofa, jako swej intelektualnej partnerki.
Czy sprawy merytoryczne odgrywaja tu istotng role? Czy Husserl uwazat Edyte
Stein za jeszcze niedojrzata filozoficznie, czy moze za mato zdolng? Nie znajduje-
my na to zadnych dowodéw w dokumentach. Wydaje sie, ze jest wrecz przeciw-
nie, ze ceni wysoko jej prace. Dlaczego zatem traktuje jg jak sekretarke i kiedy
Stein, jak rasowy filozof, upomina sie o prawo do swej niezaleznej, samodzielnej
pracy naukowej - rozwigzuje z nig umowe i jest ,urazony”?

W historii filozofii mamy niewiele przyktadéw na partnerska wspoétprace na-
ukowgq profesoréw i ich bytych uczennic. Naturalnie wyglada to w relacjach mie-
dzy mezczyznami. W spos6b oczywisty doktoranci, a potem samodzielni pracow-
nicy nauki, uznani zostajg za nastepcéw swych mistrzéw. Kobiety bywaty na ogét
sekretarkami, stuchaczkami i inspiratorkami twoérczych wywodoéw i poszukiwan
swoich mistrzéw. Przepisywaty i redagowaty ich teksty, czasem ttumaczyty je na
obce jezyki i zajmowaty sie najmtodszymi pokoleniami uczniéw, na ktérych pro-
fesorowi szkoda byto czasu. Edyta Stein we Fryburgu tez prowadzita tzw. ,przed-
szkole fenomenologiczne”.

Takie kobiety, jak Edyta Stein, Jadwiga Conrad-Martius, Hannah Arendt, do-
piero zaczynajg sie pojawia¢ w $wiecie nauki. Jeszcze nie wiadomo, jak je trakto-
wac. Husserl chyba nie doceniat niezaleznos$ci mys$lenia i dziatan Stein. Liczyt na
dtuga wspotprace, ale widziat jg stereotypowo, zartowat, ze filozofka musi zosta¢
z nim, az do zamazpojScia, a potem jej maz i w przysztosci dzieci, tez beda jego
asystentami.?> Mistrz nie przewidywat dalszej, samodzielnej kariery filozoficznej
swojej doktorantki, uwazatl, Ze pracujac dla niego, juz doszta do szczytu.

25 Tamze, s. 23.
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W 1917 roku wychodzi drukiem rozprawa doktorska Edyty Stein Zum pro-
blem der Einfuehlung w ,Roczniku” Husserla. Idee Il nie ukaza sie za zycia tworcy
fenomenologii. Husserl nie zdecydowat sie opublikowac¢ ich w redakgji Stein, ani
w poOZniejszej redakcji L. Landgrebego (te wersje gruntownie opracowat, pozo-
stawiajgc dzieto zwarte, cho¢ niegotowe do druku).?® Nigdy nie doszto wiec do
konfrontacji pogladéw Mistrza i uczennicy na temat wczucia.

Jeszcze w czasie swojej asystentury dr Stein zaczyna zajmowac sie kolejnym
tematem - pojeciem ruchu - i decyduje sie pisa¢ na ten temat habilitacje. Pracuje
nad nig do 1919 roku. Wtedy spada na nig najwiekszy cios - odmowa przyjecia
jej studium przez Wydziat Filozoficzny w Getyndze. Edyta tak relacjonuje to w li-
Scie do Fryderyka Kaufmanna: ,Wtasciwie dawno juz chciatam Panu donie$¢, ze
niemozliwe - wedtug Panskiego przekonania - stato sie mozliwe. Od 10 dni nosze
w torebce (...) odmowe, dokument koniczacy sprawe. Nie zostata ona wcale rozpa-
trzona przez fakultet, lecz zatatwiona zupetnie cicho. Jako decyzje otrzymatam pi-
smo od przewodniczgcego wydziatu Hermanna, Ze komisja wstepna zdecydowata
sie nie bada¢ pracy z powodu trudnosci, jakie ciggle jeszcze napotyka habilitacja
kobiet. Dzien p6Zniej powiedziat mi osobiscie - zorientowany widocznie, Ze taka
procedura byta niezgodna z przepisami - ze wycofujgc te prace, zapobiegt nie-
bezpieczenstwu, gdyz Muller »zamierzat obali¢ catkowicie psychologie, jaka ona
uprawiata« (mata zreszta pomytka), a tego chciano mi zaoszczedzic¢.”?’.

Caty pomyst na zycie Edyty Stein jako filozofa legt w gruzach. Nie wie ona,
co ma ze sobg zrobi¢. Znajomi radz3 jej, zeby zwrdcita sie o pomoc do Husserla
i sprobowata sie habilitowa¢ we Fryburgu. Mistrz milczy. Dlaczego, niepomny na
jej oddanie i czas, ktory poswiecita przepisywaniu i redagowaniu Il tomu Idei, nie
udziela jej wsparcia, nie broni jej, nie staje po jej stronie? Przyjaciele i uczniowie
Husserla s3 na niego oburzeni. Owo oburzenie musi tagodzi¢ ta najbardziej po-
krzywdzona. Pisze w liscie do Kaufmanna z 22.11.1919 roku, w dwa tygodnie po
oficjalnej odmowie rozpatrywania jej pracy habilitacyjne;j:

»,Kochany Panie Kaufmann, wiemy, Ze nietatwo jest czasem zachowa¢ wta-
Sciwe stanowisko; doswiadczytam tego gruntownie na samej sobie w tych
dwdch latach osobistych z nim [Husserlem] kontaktow. Ale ciggle na nowo trze-
ba sobie przypomina¢, iz on sam cierpi nad tym bardziej, ze poswiecil swoje

26 A Wegrzecki, O poznaniu drugiego cztowieka, Krakéw 1995, s. 18.
27 E. Stein, Pisma I1, dz. cyt., s. 56.
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cztowieczenstwo dla swojej wiedzy. To sie przeciez liczy; to, co mu zawdzieczam
jest tak bezcenne, Ze jakiekolwiek osobiste przykrosci nie sg wazne. Dla mnie sa-
mej pozostanie on zawsze Mistrzem, ktérego obrazu nie mogg mi zaciemni¢ zad-
ne ludzkie stabo$ci”?®

Stein jest heroiczna w swym przebaczeniu i w niczym niezachwianej wierze
w Husserla jako wielkiego filozofa wspétczesnosci. Jest w niej wdziecznosé¢, z ktd-
rej probuje wymazac¢ swoje osobiste cierpienie i gorycz. Dr Edyta Stein nie moze
jednak pracowac na uniwersytecie jako filozof. Prowadzi tzw. ,przedszkole feno-
menologiczne” we Wroctawiu, potem jest nauczycielkg w liceum i seminarium
nauczycielskim w Spirze. Wszystkie te zajecia sg zdecydowanie ponizej jej mozli-
wosci intelektualnych i zdobytego wyksztatcenia. Nie znamy rozmiaréw dramatu
wewnetrznego tej kobiety, ktora czula sie i byta stworzona do badawczej pracy
naukowe;j.

To powinien by¢ juz koniec opowiesci o Mistrzu i uczennicy. Koniec banalnej
historii o egotycznym i paternalistycznym geniuszu, ktdéry traktuje swych zdol-
nych ucznidéw, a zwtaszcza uczennice - utylitarnie, nie troszczac sie o ich rozwoj
i uniwersytecka kariere. Powinien by¢ to koniec opowiesci o niezwykle zdolnej,
odwaznej i samodzielnej mtodej kobiecie, ktora taczyta w sobie talent, pracowi-
to$¢ i marzenie, dzieki ktorym zdobywata wszystko, czego pragneta. Ktora, jed-
nak u szczytu swoich mozliwosci intelektualnych, poniosta kleske, bo odwrdécit
sie od niej Mistrz i jej wtasne $Srodowisko naukowe - bo byta kobietg i Zydowka.
Jednak to nie jest prawdziwy koniec tej historii. To, co najwazniejsze, dopiero ma
sie wydarzyc¢.

Edyta Stein przezyje juz swoja konwersje i wielki ,skok nad przepasciami”.
Podczas wakacji 1921 roku, w domu swej przyjaciétki Jadwigi Conrad-Martius,
w samotny wieczor, bierze do reki Twierdze wewnetrzng Sw. Teresy od Jezusa
i czyta catg noc. Kiedy rano odktada ksigzke, méwi jedynie: , Tak, to jest prawda!”%.
To duchowe wydarzenie zmienia catkowicie jej zycie i rozumienie wtasnego po-
wotania. Bardzo gruntownie, a jednocze$nie intensywnie, przygotowuje sie do
chrztu $w. i bierzmowania, ktére przyjmuje w kosciele katolickim w Bergzabern,
w Palatynacie. Niedtugo potem zaczyna uczy¢ w seminarium i w liceum nauczy-
cielskim w Zaktadzie §w. Magdaleny w Spirze. Nie traci jednak kontaktu ze swoim

28 Tamze, s. 58.
29 Tamze, s. 14.
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filozoficznym Srodowiskiem. W dalszym ciggu opracowuje swoja habilitacje o ru-
chu i wcigz ma nadzieje, Ze na jakim$ uniwersytecie w Niemczech bedzie mogta
ja broni¢. Jednak po nawrdceniu kierunek jej poszukiwan zmienia sie. Jak twier-
dzi,- w sposob naturalny zbliza sie do mysli Sw. Tomasza z Akwinu i ttumaczy jego
Questiones disputatae de veritate. Powoli otwiera sie przed nig swiat metafizyki.
Nadal pozostaje fenomenologiem, ale jej poszukiwania zmierzajg w strone kon-
frontacji dwdch nurtow filozoficznych - starej scholastyki i wspétczesnej fenome-
nologii. Na 60-te urodziny Husserla, do Ksiegi Pamigtkowej pisze szkic, pt.: Feno-
menologia Husserla a filozofia Sw. Tomasza z Akwinu (Husserls Phaenomenologie
und die Philosophie des hl. Thomas von Aquino). W 1931 r. zajmuje sie duzg pra-
c3 na temat potencji i aktu. Nadal pozostaje osobg $wiecka. Na tym etapie swoje-
go zycia, bycie filozofem rozumie w sposoéb nastepujacy:

»10, Ze nauke trzeba rozumie¢ jak stuzbe Boza, zrozumiatam dopiero przy
$w. Tomaszu.(...) I tylko dlatego zdecydowatam sie z catg powaga wroci¢ do pra-
cy naukowej. Bezposrednio przed - i jeszcze dtugo po moim nawrdceniu - my-
Slatam, ze prowadzic¢ zycie religijne oznacza porzuci¢ wszystko, co ziemskie i zy¢
tylko mys$lami o rzeczach Bozych. Stopniowo jednak zrozumiatam, Ze na tym
Swiecie zada sie od nas czego$ innego; nawet wiodac zycie kontemplacyjne nie
wolno zrywa¢ kontaktu ze Swiatem. Sadze nawet, Zze im gtebiej kto§ zanurzyt
sie w Bogu, tym wiecej, w tym samym duchu, musi »wyj$¢ z siebie, tj. wcho-
dzi¢ w $wiat, by mu nie$¢ zycie Boga.(...) Trzeba sie uwazac jedynie za narzedzie
w rekach Bozych; na przyktad w naszym przypadku, rozumie¢, ze sity do pracy
nie s3 tym, czym dysponujemy my sami, lecz czym rozporzadza Bég w nas.”*°

Dzieki cyklicznie drukowanym tekstom w ,, Roczniku” Husserla, staje sie oso-
ba znang i coraz powszechniej liczacg sie badaczka, ktéra prébuje taczy¢ fenome-
nologie z filozofig chrze$cijanska. Jezdzi z wyktadami i konferencjami po catych
Niemczech. Zajmuje sie tez prawami kobiet, ktéry to temat od wczesnej mtodo-
Sci jest jej bliski. Staje sie stawna w intelektualnych srodowiskach katolickich, jej
ksigzka o $w. Tomaszu zyskuje duze uznanie nawet w kregach tomistéw i neo-
tomistow z Gilsonem i o. Przywara S] na czele. W koncu czerwca 1931 r. pisze
w liscie do s. Adelgundy OSB, zaprzyjaznionej z nig jeszcze z czasoéw wspolnych
studiow u Husserla:

30 Tamze, s. 80-81.
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,Dla mojej pracy jest obojetne, gdzie znajdzie ona zastosowanie. Rozro-
sta sie juz do monstrualnych rozmiaréw i wcale nie wyglada na to, zeby zbliza-
a sie ku koncowi. Az do jesieni chce pozosta¢ przy niej mozliwie bez przerwy.
Na pazdziernik Zwigzek Akademicki zorganizowat dla mnie podréz z odczytami
po przemystowych obszarach Nadrenii i Westfalii. Przyjazdu mego oczekuje sie
w 14 miejscowosciach. Do katolikow w Heidelbergu mam wygtosi¢ 22 listopada -
w wielkiej sali miejskiej - jubileuszowa mowe z okazji uroczystosci Sw. Elzbiety.
(...) Na druga potowe stycznia angazujg mnie do Zurichu na dwie serie wyktadow,
po cztery kazda, dla kobiet katolickich.”3!

Wspobtczesne feministki zapewne nieco dystansowatyby sie do mysli Edyty
Stein na temat roli i miejsca kobiety w spoteczenstwie i w KoSciele, ale bez zad-
nej przesady mozna jg uznac za prekursorke wizji ,geniuszu kobiety”, a co za tym
idzie ,nowego feminizmu” Jana Pawta II.

Stein walczy o rownouprawnienie kobiet i prawo do satysfakcjonujacej je
pracy. Trzeba przyzna¢, ze tradycyjnie widzi role kobiety i mezczyzny, jest prze-
ciez wychowang w kulturze zydowskiej - Prusaczka. Obie tradycje mocno na nig
oddziatujg, ale w Swiecie naukowym czuje sie partnerka swoich filozoficznych
kolegéw, a nawet swego Mistrza. Z listow wytania sie postac kobiety filozofa, to-
czacej fenomenologiczne spory, majacej jasno skrystalizowane zdanie, zdystan-
sowanej i krytycznej wobec wspétuczniéw, ale i otwartej na ostra, krytyke np. ze
strony Ingardena, Kauffmana, Lippsa, czy pdzniej tomistow, ktérzy zarzucajq jej
powierzchowng wiedze na temat scholastyki.

Edyta Stein spokojnie i merytorycznie broni swojego stanowiska badawcze-
go i zmodyfikowanej przez siebie metody fenomenologicznej. Jednocze$nie, po-
przez swoje doswiadczenia zar6wno w Getyndze, jak i we Fryburgu, dostrzega
réznice miedzy sposobem funkcjonowania w nauce kobiety i mezczyzny - za-
rowno w sposobie postrzegania, rodzaju zadawanych pytan, werbalizacji swo-
ich doswiadczen, jak i w emocjach, byciu w relacji, stosunku do rzeczywistosci
i swojego miejsca na uniwersytecie. Temat ten podejmowany przez Stein w wielu
tekstach i odczytach wygtaszanych w latach 20. i 30. XX wieku doczekat sie wielu
analitycznych tekstow.

W latach 30. XX wieku w hitlerowskich Niemczech rosng coraz bardziej re-
presje wobec Zydéw. Najwybitniejsi profesorowie zydowskiego pochodzenia

31 Tamze, s. 126.
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zostajg usuwani z uczelni. Haniebng role w tym procederze odgrywa byty uczen
Husserla i filozoficzny adwersarz Edyty Stein, ktorego rozprawa Sein und Zeit jest
bardzo poruszona i zainspirowana - Martin Heidegger. Edmund Husserl traci
swoja katedre i prace na uczelni, r6wniez Stein zmuszona jest zawiesi¢ swoje wy-
ktady w monasterskim Instytucie Pedagogicznym.

Jak wtedy wygladaty relacje mistrza i uczennicy? Bliskie stosunki z Mistrzem
powracaja do normy juz na poczatku lat 20. Filozofka $ledzi prace Husserla, sama
duzo publikuje w jego ,Roczniku”, bywa gosciem domu pp. Husserléw, korespon-
duje z Mistrzem. Husserl bardzo mocno przezywa nawrocenie Edyty, wiele o tym
rozmawiaja. On sam jest protestantem, jednak nigdy nie doswiadczyt wielkiego
duchowego przeobrazenia. Pewnie jest dla niego zaskakujace, ze zarowno Edyta
Stein, jak i druga, bardzo zdolna uczennica, Adelgunda Jaegerschmid - szukaty
Boga w jego fenomenologii. Adelgunda wyznata mu: ,Z wyktadu na wyktad cze-
katam na to, ze Go odnajde poprzez Panskg filozofie”3?. Nawraca sie w 1921 roku
i zostaje benedyktynka. Adelgunda réwniez cieszyta sie duzym uznaniem $rodo-
wisk naukowych potudniowych Niemiec. Nalezata do nielicznego grona uczniow,
ktérzy w okresie rzagdéw nazistowskich odwazyli sie pozostac¢ przy Mistrzu.

Obie uczennice uwazaty Husserla za narzedzie w rekach Boga prowadzace je
ku Niemu. Stein w takim horyzoncie bedzie rozumiata swojg filozoficzng droge:
poprzez metode fenomenologiczng podmiot (Ja transcendentalne) otwiera sie na
Swiatto odstaniajgcych sie przedmiotéw, swoja trudng prace z Mistrzem, wreszcie
niemozliwo$¢ zrealizowania sie jako profesor filozofii i ostateczne odrzucenie jej
habilitacji. Napisze do Fryderyka Kauffmana w pazdzierniku 1933 roku:

,Przyjetam to jako znak z nieba, Ze powinnam teraz wejs¢ na droge, ktora
uwazam juz od dawna za wtasng. Po ostatnich odwiedzinach w domu i ciezkim
pozegnaniu z moja kochang Matkg, w ubiegta sobote wstgpitam tu do klasztoru
siostr karmelitanek, jako cérka sw. Teresy, tej, ktéra mnie kiedy$ przywiodia do
konwers;ji.”

Edyta Stein przezwyciezy fenomenologiczng ontologie, zapatrzona w swe
nowe wybory i powotania, ktore jg bedg prowadzi¢ ku metafizyce, ku Prawdzie,
Dobru i Pieknu, ku samemu Bogu. Droga jej filozoficznych poszukiwan dobiegta

32S.A. Jaegerschmid OSB, Moje rozmowy z Edmundem Husserlem, ,Znak” nr 2 (1972),
s.212.
33 E. Stein, Pisma II, dz. cyt., s. 198.
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konca. Jest w stalym kontakcie z Husserlem, ktéry rozumie podjeta przez nig de-
cyzje i stara sie jej, jak umie, towarzyszy¢. Edyta Stein ufnie modli sie za niego,
lecz zaprzecza plotkom na temat jego rzekomego nawrdcenia.

W tych poszukiwaniach zmienig sie role: Mistrz stanie sie uczniem, uczenni-
ca - Mistrzynia. I byé moze to Swiatto, jakie Husserl zobaczyt w godzinie $mierci,
bedzie tym samym Swiattem, ktérego ona poszukiwata, postugujac sie oryginal-
ng metoda badania fenomenologiczno-kontemplacyjnego, jak nazwata je Anna
Grzegorczyk3*.

W Karmelu s. Benedykta od Krzyza nadal bedzie korespondowac¢ ze swo-
ja dawng przyjaciotka, obecnie benedyktynka, ktora pielegnuje Husserla w jego
Smiertelnej chorobie. Napisze do niej wstrzgsajace stowa: ,Modlitwa i ofiara sg
istotnie wazniejsze, niz wszystko, co mozemy powiedzie¢; s3 mu (Husserlowi)
bardzo potrzebne. By¢ wybranym narzedziem, trwa¢ w tasce - to dwie rézne rze-
czy. (...) Po kazdym spotkaniu, czujac bezsilno$¢ préb bezposredniego wptywu,
widze ostrzej konieczno$¢ wtasnej catopalnej ofiary”.® Zatem, jesli w fenomeno-
logii, Husserl zawdzieczat Edycie Stein przygotowanie Il tomu Idei, tak w wymia-
rze duchowym zawdzieczat jej, by¢ moze, swoje ostatnie, najwazniejsze odkrycie,
stowa wypowiedziane na tozu $mierci do opiekujacej sie nim siostry Adelgundy:
»Widze Swiatto, niech Siostra notuje...”%,

Edyta Stein - S. Benedykta od Krzyza - na wie$¢ o $mierci Mistrza pisze do
s. Adelgundy: ,Nie boje sie 0 mego kochanego Mistrza. Bytam zawsze daleka od
mniemania, Ze Mitosierdzie Boze moze wigzac¢ granice widzialnego Ko$ciota. Bog
jest Prawda. Kto szuka prawdy, szuka Boga, cho¢by o tym nie wiedziat.”*’

W dniu swojej profesji dostaje list od zony Husserla opisujacy odchodzenie
Mistrza. Znéw zwierza sie swojej przyjaciotce: ,Juz te stowa zrozumiatam, jako
nadzwyczajny podarunek profesyjny. Spodziewatam sie ciagle, Ze w tym czasie
przyjdzie wyzwolenie.(...) Nie przypisuje tego moim modlitwom, czy »zastugom.
Jestem tylko przekonana, ze B6g nie powotuje nikogo jedynie dla samego siebie

i Ze rozrzutnie daje dowody mito$ci, gdy przyjmuje czyjes$ zycie”.?®

34 E. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, tt. 1. Adamska, Poznan 1995, s. 18.

%5 E. Stein, Pisma 11, dz. cyt., s. 88.

36 S.A. Jaegerschmid OSB, Moje rozmowy z Edmundem Husserlem, dz. cyt., s. 213.
37 E. Stein, Pisma II, dz. cyt., s. 336.

38 Tamze, s. 338.
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Tak oto dokonywata sie ofiara catopalna, o ktoérej myslata filozof Edyta Ste-
in wstepujac do Karmelu. W mtodosci odnalazta Edmunda Husserla jako Mistrza
swoich poszukiwan intelektualnych i duchowych. Odkrycie fenomenologii byto
dla niej nie tylko odkryciem metody badawczej, ale sposobu do$wiadczania swia-
ta i drugiego cztowieka. Jej dazenie ku prawdzie naukowej przeistaczato sie w da-
zenie ku Prawdzie absolutnej, jaka odnalazta dopiero w Bogu. Husserl, moze nie
zdajac sobie z tego w petni sprawy, byt dla niej przewodnikiem na tej drodze. Jej
wdzieczno$¢ do niego byta tak wielka, ze kiedy dotarta do celu, czyli do bezpo-
Sredniego spotkania z Bogiem i catkowitego oddania sie Jemu - w krag tej relacji
weciagneta tez swojego Mistrza. W ten sposob zatoczyt sie krag - od drazenia do-
$wiadczenia zrédlowego do poznania Zrédta. Zmienita sie tylko metoda pozna-
nia - jest nig Mitos¢.
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