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roblem toZsamosci jest z jednej strony problemem odwiecznym w filozofii, z dru-

giej strony jednak problem tozsamosci jednostkowej, psychicznej, historycznej

czy tez narodowej jest charakterystyczny dla czaséw wspétezesnych'. Tozsamosé
stala sie kwestia palaca, przeniosla sie z katedr akademickich do debat zycia publiczne-
go. Pytania o tozsamos$é weszly niepostrzezenie w krag debat moralnych, politycznych
i spotecznych. W okresie, wktérym granice powoli przestaja dzieli¢, w ktérym po-
wszechnie wystepuje pluralizm kulturowy oraz kiedy panstwa demokratyczne zapew-
niaja przestrzeganie swobdd obywatelskich, i gdy ludzie maja nieograniczone, niespoty-
kane w historii, mozliwosci samorealizacji coraz glosniej stawiane jest pytanie o tozsa-
mos¢, ktéra wydaje sie by¢ jednym z koniecznych fundamentow zapewniajacych trwa-
nie kazdego porzadku spotecznego i politycznego. Sadzi sie, ze tylko zachowanie tozsa-
mosci moze gwarantowac polityczng i kulturowa réznorodnosé. Wbrew tej konstatacji
wielu etykow, psychologéw, ludzi kultury twierdzi jednak, ze cztowiek wspétczesny nie
posiada jakiejs wlasnej tozsamosci, ze jest wykorzeniony z wszelkich wspélnot i tradycji
idlatego nie widzi celu w zadnej formie aktywnosci spotecznej. Wiele wspdtczesnych
nurtéw kulturowych i filozoficznych uznaje zjawisko braku tozsamosci za element pozy-
tywny starajac sie budowaé wizje Zycia spotecznego na przygodnosci i zmiennosci wszel-
kich jego element6w.

Z tych wlasnie powodéw zagadnienie tozsamosci powinno staé sie przedmiotem
analizy takze ze strony katolickiej nauki spotecznej, ktéra jako etyka spoteczna przedsta-
wia ,,caloSciowa, obiektywna koncepcja Zycia zbiorowego oparta na realistycznej wizji
czlowieka, na podstawowych sprawach i warto$ciach ludzkich™?. Katolicka nauka spo-
leczna opiera sie na antropologii filozoficznej, ktéra daje pelna koncepcje czlowieka,
opisuje relacje zachodzace miedzy osobami a spoteczenistwem i wyprowadza rozumowo
zasady zycia spolecznego. Stad problem tozsamosci jako taki zawarty jest w sposéb istot-
ny na wielu ptaszczyznach katolickiej nauki spolecznej. Tym bardziej musi ona podjac¢
go w czasach obecnych, w ktérych , krytyka tozsamosci zatacza szerokie kota™?.

Wielu intelektualistéw (zwigzanych z szeroko rozumianym postmodernizmem)
odrzuca dzis$ pojecie tozsamosci jako puste. Nie istnieje bowiem wedle nich zaden trwaty
podmiot ludzki. A skoro tak, to wszystko staje sie anonimowe i nieokreslone. Nie maja
sensu wszelkie pojecia etyki takie jak odpowiedzialnos¢, wina, godnosé. Postmodernizm
jest Swiadoma proba rezygnacji z obiektywnych wartosci dotad uwazanych za wyréznik
kultury europejskiej. Odrzuca sie w nim prawde jako cel poznania, dobro jako cel dzia-
larn moralnych, piekno jako wzorzec poszukiwan artystycznych, i rozum jako zrédio
wolnosci i godnosci. Takze lek przed tozsamoscia narodowa jest czyms, co charakteryzu-
je umystowosé nowoczesna.

' Ch Taylor, Zrédia wspolczesnej tozsamosci, w: K. Michalski (red.), Tozsamos¢ w czasach zmiany, Kra-

kow 1995, s. 10.

H. Juros, Metaetyczne refleksje wokol katolickiej nauki spotecznej, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
1992 nr1,s. 90.

B. Skarga, ToZsamosc i humanizm, ,,Znak” 1996 nr 1, s. 26.
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W kontekscie tych pradéw filozoficznych i ideologicznych staje sie pilnym zada-
niem katolickiej nauki spotecznej, aby w oparciu o obiektywna metafizyke i realistyczna
epistemologie filozofii klasycznej podjaé problematyke tozsamosci czlowieka, porzadku
bytowego i aksjologicznego w Zyciu spotecznym. Warto tu podkreslié, iz katolicka nauka
spoleczna moze formultowac ,,wypowiedzi aksjologiczne i deontologiczne o charakterze
metafizycznym, dotyczace samej istoty cztowieka ijego spolecznej natury”*. W niniej-
szym tekscie zostanie przebadane pojecie tozsamosci etycznej rozumianej jako relacja
zaleznosci ijednoczesnie zgodnosSci postepowania moralnego czlowieka z jego rozwo-
jem jako osoby.

Etyczne rozumienie tozsamosci jest zagadnieniem bardzo ztozonym i wieloaspek-
towym, co nie utatwia w zadnej mierze analizy tego zagadnienia. Dodatkowym elemen-
tem utrudniajacym catoSciowe potraktowanie tego problemu jest brak syntetycznych
opracowan poruszanego tematu. W niniejszym opracowaniu etyczne rozumienie tozsa-
mosci potraktowane zostanie niejednorodnie tzn. zwrdci sie uwage na rézne sposoby
klasycznego rozumienia tozsamosci oraz na ujemne skutki negacji tego pojecia.

1. Suppositum jako irddto osobowej tozsamosci u K. Wojtyly

K. Wojtyta uwaza, Ze nie sposéb zakwestionowa¢ jednosci i tozsamosci cztowieka u pod-
staw zaréwno jego dzialania jak i dziania sie, ktére sie w nim dokonuje. Nie spos6b réw-
niez zakwestionowac jego jednosci i tozsamosci u podstaw sprawczosci oraz podmioto-
wosci, ktore strukturalnie zawieraja sie w dziataniu i dzianiu sie. Dzialanie oraz konsty-
tuujaca je doSwiadczalnie sprawczosc czlowieka, jak tez wszelkie dzianie sie, jakie zacho-
dzi w czlowieku, spotykaja sie we wspolnym korzeniu. Tym korzeniem jest wlasnie czlo-
wiek jako dynamiczny podmiot®.

Suppositum wskazuje na samo bycie podmiotem, albo inaczej méwiac wskazuje
na podmiot jako byt. Podmiot ten tkwi u podstaw kazdej dynamicznej struktury, kazde-
go dzialania i dziania sig, kazdej sprawczosci oraz podmiotowosci®. Wedtug Wojtyty kaz-
dy czlowiek, takze i ten, ktdry jest mna, dany jest w calosciowym, prostym doswiadcze-
niu jako jednostkowy byt realny, jako podmiot istnienia i dzialania, czyli jako supposi-
tum. Réwnoczesnie za$ kazdy jest dany sobie samemu jako konkretne ,,ja” poprzez sa-
moswiadomos¢ i przez samowiedze. Samowiedza stwierdza, ze ten byt, ktory obiektyw-
nie jest mna, stanowi réwnocze$nie subiektywnie moje ,,ja” skoro przezywam w nim
swa podmiotowos¢. Jezeli ten byt - stwierdza Wojtyla - a wiec realny przedmiot indywi-
dualny w swej podstawowej strukturze ontycznej, odpowiada temu co okresla sie jako
suppositum to bez Swiadomosci owo suppositum nie mogloby sie w zaden spos6b ukon-
stytuowac jako ,,ja” ". Zwiazek miedzy suppositum atozsamoscia czlowieka ujmuje au-
tor ,,Osoby i czynu” w nastepujacych stowach: ,,Na gruncie suppositum roznica i prze-

H. Juros, art. cyt., s. 101.

K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 1994, s. 121.
Tamze, s. 122.

Tamze, s. 94-95.
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ciwstawnos¢ pomiedzy dzialaniem idzianiem sie, pomiedzy sprawczoscig wiasciwg
dzialaniu a podmiotowoscig wilasciwg dzianiu sie, jakie zachodzi w czlowieku, ustepuja
niejako wobec oczywistej jednosci i tozsamosci czlowieka™.

Doswiadczenie jednosci i tozsamosci wlasnego ,,ja” jest przedmiotowo wcze$niej-
sze, a zarazem bardziej podstawowe - zdaniem Wojtyly - niz doswiadczalne zréznicowa-
nie na dzialanie i dzianie sie, na sprawczo$¢ i niesprawczos¢ tegoz ,,ja”.

Z tej tez racji Wojtyta uwaza za nieprawdziwe przeciwstawianie sobie natury i oso-
by. Jezeli nawet natura utozsamia sie tylko z momentem uczynien w przeciwienistwie do
momentu czynéw, ktéry ujawnia w czlowieku osobe, to w kazdym razie pierwszy mo-
ment nie znajduje sie poza jednoscia i tozsamoscia wtasnego ,,ja”. DoSwiadczenie tozsa-
mosci przenika w tamto doswiadczenie, stwarzajac tym samym doswiadczalng podsta-
we integracji natury w osobie - suppositum.

2. Tozsamos¢ ja” w koncepcji M. A. Krapca

M. A. Krapiec budujac swoja koncepcje postepowania moralnego czlowieka opiera ja na
obiektywnych stronach bytu-dobra. Byt moralny jest w jego koncepcji podstawa dobra
i zla moralnego. Osoba ludzka wyraza sie najpelniej w aktach, w ktérych dziatanie inte-
lektu i woli bywa polaczone w jedna harmonijna calos¢ i uzdalnia czlowieka do wtasci-
wego mu §wiadomego i celowego dzialania. Akty takie nazywaja sie decyzjami.

Zrédlem tozsamosci osoby podejmujacej akty decyzji jest u Krapca ludzkie ,,ja”,
jazri’. ,,Ja” dane w bezposrednim doswiadczeniu jest centrum, z ktérego wyplywaja i ku
ktéremu skierowane sa wszystkie czynnosci. Jest ono spontanicznie uznawane i ciagle
stwierdzane jako trwaly podmiot czynnosci. Trwatos¢ i tozsamo$é podmiotu, ktdry jest
wspoldoswiadcezany we wszystkich czynnosciach czlowieka mozna prébowaé usunaé
tylko przez dowdd oparty réwniez na bezposrednim doswiadczeniu wewnetrznym.
Tego rodzaju jednak doswiadczenie nie istnieje.

Analiza ,,ja” i tego, co ,,moje” (to, co zwigzane z aktem podmiotowania ,,ja”) Swiad-
czy o tym, ze jadro i podmiot wszelkich ,,moich” aktéw istnieje samodzielnie. Jazn wiec
jako podmiot jest bytem samoistnym, czyli substancja. Na oznaczenie realnej tozsamosci
bytu ludzkiego, mimo jego zmiennosci nazywamy cztowieka samoistniejacym bytem -
substancja. Od strony swej struktury bytowej czlowiek jest jednym i catkowitym bytem
samoistnym. Wszelkie akty, gtéwnie intelektualno-wolitywne nosza znamie indywidual-
nosci cztowieka. Czlowiek rozpoznaje siebie jako sprawce swoich czynéw, czuje sie jed-
nym ,,ja”, odrebnym i odpowiedzialnym za swoje czyny podmiotem™.

Na tak rozumianej tozsamosci osoby ludzkiej oraz na przestankach ogélnofilozo-
ficznych formuluje Krapiec swoje pojmowanie moralnosci'’. Jego zdaniem dziatanie
ludzkie jako ludzkie (Swiadome i dobrowolne) staje sie czynem w momencie ukonstytu-

8 Tamze, s. 128.

9 MA. Krapiec, Ja - cziowiek, Lublin 1991, s. 119-144.
" Tamze, s. 297-317.

"' M.A. Krapiec, O obiektywne podstawy moralnosci, ,,Roczniki Filozoficzne” 1984 z.2, s. 187-194.
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owania sie decyzji. W akcie decyzji wedlug Krapca przezwyciezona jest i heteronomia
(gdyz to ja wybieram) iautonomia (gdyz wybieram sad otreSci nie-mojej,
a obiektywnej). Tozsamos¢ jawi sie tutaj jako nieodlaczna i konieczna relacja sadu prak-
tycznego cztowieka do sadu teoretycznego uprzedniego o rzeczywistosci.

3. Tozsamosé w koncepcji T. Slipki

W koncepcji etyki T. Slipki rozwéj cztowieka jako osoby jest tozsamy z immanentnym ce-
lem zycia ludzkiego. Wymiar moralny pojecia tozsamosci jest tutaj wiec bardzo mocno
zaakcentowany. Zdaniem tego autora role celu postepowania moralnego cztowieka
moze petnié¢ jedynie dobro, ktore jest tozsame z elementem stanowigcym pierwiastek
centralny i konstytutywny dla czlowieka jako podmiotu rozumnego. Takim elementem
jest w cztowieku jego ontyczna osobowosé.

Czlowiek jako osoba jest naczelng rzeczywistoscia, ktorej musza by¢ podporzadkowa-
ne wszystkie inne. Dobro osoby jawi sie wiec jako naczelny cel postepowania ludzkiego. Z ra-
cji dynamiki rozwojowej cztowieka dobro to polega na osiagnieciu optymalnego stanu do-
skonatosci. Wedtug Slipki rozw6j moralny cztowieka ma by¢é catosciowy, czyli ma objaé czto-
wieka w jego sferze fizycznej i duchowej, oraz uniwersalny, czyli ma ogarna¢ sfere powiazan
cztowieka ze $wiatem, innymi ludZmi, spoleczeristwem i ostatecznie z Bogiem ™.

Z bogatej problematyki dotyczacej rozumienia tozsamosci etycznej cztowieka, zosta-
nie tu wybrana z koncepcji Slipki problematyka sumienia. Zagadnienie to zostanie poru-
szone z tego wzgledu, iz wspdtczesnie doszlo do rozbicia jednosci miedzy wolnoscia i su-
mieniem a prawda moralna. Zagubiony zostal innymi stowy konstytutywny dla sumienia
zwiazek z prawda moralna. Sumienie wedtug Slipki polega na tym, ze podmiot dokonuje
jakiego$ okreslenia wtasnych konkretnych aktéw w kategoriach dobra, zta lub powinno-
$ci®. Nie jest wiec sumienie tylko subiektywnym wzruszeniem wzglednie intuicyjnym
wcezuciem. Sumienie funkcjonuje w ciaglym powiazaniu z nadrzednymi, obiektywnymi
zasadami moralnymi, spod wptywu ktérych nie moze sie wyzwolic.

2 1. Slipko, Zarys etyki ogdlnej, Krakéw 1974, s. 108-117.

BT Slipko, dz. cyt., s. 334-361.
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Scista definicja sumienia powinna wiec przybraé nastepujaca postaé: ,,Sumienie
to wartoSciujaco-imperatywny sad czlowieka uformowany na podstawie ogélnych ocen
i norm moralnych o konkretnym akcie spelnionym przez niego samego”."*

Sumienie - co nalezy zdecydowanie i mocno podkresli¢ - nie ustanawia norm mo-
ralnych, ale je w naturze ludzkiej odkrywa. Poza tym praktyczny sad sumienia w kon-
kretnej sytuacji wiaze nasza wolnos¢ z prawda. Relacja zgodnosci i tozsamosci wolnosci
z prawda moralna dokonuje sie wewnatrz cztowieka - wlasnie w sumieniu.

Omoéwione przykladowo aspekty mozliwego rozumienia i znaczenia problemu
tozsamosci etycznej czlowieka nie wyczerpuja oczywiscie catej bogatej zawartosci kon-
cepcji Slipki w rozpatrywanej kwestii. Pozwalaja one jednak na stwierdzenie, ze koncep-
cja tozsamosci odgrywa w etyce wielka role, wyznaczajac w zdecydowanym stopniu roz-
patrywanie bardzo wielu innych problem6éw moralnych.

4. Rozumienie tozsamosci etycznej u A. Maclntyre’a

Koncepcja etyki A. MacIntyre’a zawarta w jego pracy ,,Dziedzictwo cnoty” zastuguje nie-
watpliwie na blizsze poznanie. Jest to ksigzka przelomowa we wspotczesnej filozofii mo-
ralnosci, poniewaz daje poczatek nowemu sposobowi myslenia o etyce®.

Maclntyre opiera swoje rozwazania na dwdéch gtéwnych ideach. Na idei gloszacej,
ze zagadnienia moralne mozna uja¢ adekwatnie wytacznie z arystotelesowskiego punk-
tu widzenia i na idei, wedhug ktorej tylko z punktu widzenia chrzescijariskiego teizmu
mozna pojmowaé proces wspolczesnej sekularyzacji zycia spotecznego. Przyjecie za
punkt odniesienia arystotelizmu i jego chrzescijaniskiej reinterpretacji MacIntyre argu-
mentuje tym, Ze zadnej innej doktrynie nie udalo sie uzyska¢ uzasadnienia w tak roz-
nych kontekstach jak wlasnie arystotelizmowi, ktory swoja sprawnosc¢ teoretyczng po-
twierdzil w kulturze greckiej, islamskiej, zydowskiej i chrzescijanskiej. Pod wzgledem fi-
lozoficznym byt arystotelizm najpotezniejszym z przednowoczesnych sposobéw mysle-
nia o moralnosci. Owa tradycja moralna, ktorej rdzen intelektualny stanowita mysl Ary-
stotelesa, zostala odrzucona w procesie transformacji, jaka dokonala sie w okresie od XV
do XVIII wieku. Usuniecie tego indywidualistycznego i skrajnie racjonalistycznego dzie-
dzictwa umozliwi zdaniem MacIntyre’a odnalezienie wtasciwej koncepcji moralnosci.
Chodzi gléwnie o odrzucenie dziedzictwa oswieceniowego, ktére wyrézniato sie nieko-
herentna filozofia moralnosci, gdyz przyjeto za punkt wyjscia pojecie jednostki
ludzkiej, a nie pojecie dobra, ktore ta jednostka ma zrealizowac.

Zdaniem MaclIntyre’a skrajny indywidualizm nowoczesnosci, stanowiacy wlasnie
dziedzictwo Oswiecenia, daje o sobie dotkliwie znaé na plaszczyznie refleksji filozoficz-
nej o czlowieku i moralnosci, uniemozliwiajac nam zrozumienie samych siebie. Bardzo
waznym momentem rozwazan Maclntyre’a, ktory akcentuje takze nowy aspekt pojecia
tozsamosci etycznej, jest analizowany przez niego problem tozsamosci jezyka, w ktorym
tocza sie debaty moralne. Wspdtczesny dyskurs moralny przebiega wedtug autora ,,Dzie-

Y Tamze, s.345.

> A Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, thum. A. Chmielewski, Warszawa 1996.
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dzictwa cnoty” pod duzym wplywem indywidualistycznego emotywizmu, w ktérym
rozstrzygniecie sporéw moralnych za pomoca argumentacji racjonalnej jest niemozli-
we. Emotywizm jest bowiem koncepcja metaetyczna o charakterze zdecydowanie non-
kognitywistycznym'°.

MacIntyre wyrdznia trzy cechy wspétczesnych debat moralnych, ktére poprzez za-
poznanie na réznych plaszczyznach pojecia tozsamosci uniemozliwiaja racjonalny dys-
kurs moralny.

1. Pierwsza cecha to pojeciowa niewspdlmiernos¢ argumentéw moralnych. Cho-
ciaz kazda argumentacja posiada pewne przestanki, z ktérych logicznie wynika-
ja wnioski, to nie ma sposobu, aby z punktu widzenia jednych przestanek osza-
cowac wartos$¢ drugich. Kazda przestanka zawiera bowiem zupelnie inne poje-
cianormatywne i wartosciujace.

2. Druga cecha to powolywanie sie na bezosobowe i racjonalne argumenty, co suge-
ruje bledne przekonanie o istnieniu ponadhistorycznych i uniwersalnych kryte-
riéw. Kryteria te maja nadaé¢ konkluzjom range ostatecznosci, ale poniewaz wy-
znawcy kazdego pogladu odwotuja sie do nich, przybieraja one charakter ideolo-
gicznego narzedzia walki.

3. Trzecia cecha jezyka moralnosci przejawia sie w zapoznaniu tozsamosci histo-
rycznej Zrodet poje¢ i racji moralnych. Terminy takie jak ,,poboznos¢”, ,,sprawie-
dliwos¢”, czy ,,odpowiedzialnosé” i ,,cnota” w procesie przechodzenia od rézno-
rodnosci kontekstéw - z ktérych sie pierwotnie wywodzily - do wspotczesnej
kultury, staly sie czyms innym niz byly kiedys"".

Zagadnienie tozsamosci rozwaza MacIntyre przez pryzmat emotywizmu, gdyz to
wlasnie emotywistyczna koncepcja osobowosci jest charakterystyczna dla czaséw wspot-
czesnych. Ot6z tozsamos$¢ osobowosci nie jest w tej koncepcji wyznaczona przez jakas po-
stawe moralna lub moralny punkt widzenia. Wspdlczesna osobowos¢ emotywistyczna
nie znajduje zadnych ograniczen w sferze, w ktérej czuje sie uprawniona do wydawania
sad6w, poniewaz nie posiada zadnych ograniczen plynacych z racjonalnych kryteriow
wartoSciowania. Osobowos¢ taka wszystko moze poddaé krytyce z dowolnego punktu
widzenia, takze krytyce moze podda¢ sam wybor punktu widzenia. Osobowo$¢ taka nie
ma zadnej konkretnej tresci spotecznej ani tozsamosci spotecznej, moze wiec by¢ kim-
kolwiek i moze przybraé dowolny punkt widzenia, poniewaz sama w sobie i dla siebie
jest ,niczym”. Jest to osobowos¢, ktéra nie ma Zadnej innej ciagltosci jak tylko ciaglosé
ciala, ktére jest jej nosicielem.

Trudno wyobrazi¢ sobie bardziej radykalne zanegowanie tozsamosci etycznej
cztowieka niz to, ktore dokonuje sie na gruncie przygotowanym przez emotywizm. Od-

16 Paradygmatem dla wspolczesnej refleksji metaetycznej jest zdaniem A. MacIntyre’a styl refleksji zapro-

ponowany przez G.E. Moore’a w ,,Principia Ethica”. A. MacIntyre krytykuje ten paradygmat, chcac jed-
noczesnie zainicjowaé nowy kierunek w metaetyce.

A Maclntyre, dz. cyt., s. 29-37.
'8 Tamze,s. 74-78.
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rzucona jest tu wszelka tozsamos¢ czlowieka z samym soba iz jakas postawa moralna,
atakze tozsamos¢ spoteczna. Pod znakiem tak rozumianej negacji tozsamosci ksztatto-
wala sie w gléwnej mierze kultura wspoétczesna. Szczegdlnie brzemienne w skutki jest
odrzucenie pojecia natury ludzkiej, ktére w klasycznej filozofii byto wykorzystywane do
oznaczenia istoty czlowieka przejawiajacej sie w dziataniu.

Wraz z odrzuceniem tozsamosci ontycznej czlowieka musiata zosta¢ odrzucona toz-
samos¢ etyczna. Zdaniem MacIntyre’a klasyczny schemat moralny zawiera trzy niezbedne
elementy: nieuformowana nature ludzka, pojecie czlowieka-ktory-zrealizowal-swéj-cel
oraz moralne nakazy umozliwiajace mu przejscie od jednego stanu do drugiego.

Eliminacja pojecia natury ludzkiej sprawia, Ze schemat powyzszy sklada sie z ele-
mentéw, ktérych wzajemna relacja staje sie niezrozumiala®. Z jednej strony bowiem
jednostkowy podmiot moralny, uwolniony od hierarchii i teleologii, pojmuje siebie jako
istote obdarzona suwerennym autorytetem moralnym. Z drugiej strony reguty moralno-
$ci musza uzyskaé nowy status, poniewaz zostaly pozbawione swego dawnego teleolo-
gicznego i kategorycznego charakteru.

W nastepnych czesciach zostanie zaprezentowana wystepujaca wspolczesnie, tzw.
postmodernistyczna dekonstrukeja pojecia tozsamosci etycznej cztowieka. Od razu trze-
ba mocno podkreslié, ze postmodernizm odrzuca z géry wszelkie rozumienie tozsamo-
$ci jako czego$ chocby w najmniejszym stopniu realnego czy obiektywnego. Postmoder-
nisci odrzucaja pojecie przedmiotu i podmiotu, a tym samym przekreslaja podstawowe
pojecia i rozréznienia filozoficzne takie przyktadowo jak: obiektywny i subiektywny, na-
tura, prawda.

Dla tego kierunku mozna by znalezé kilka analogii w przeszlosci, ale tez jest on
i wyjatkowym ruchem m.in. ze wzgledu na swoje skrajnie radykalne nastawienie anty-
racjonalistyczne i antylogiczne. W swojej skrajnej wersji postmodernizm jest ,,nurtem
negatywnym, pesymistycznym wrecz nihilistycznym, bez wizji przysztosci, jest niewia-

19 Tamze, s. 115.
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Trudno wyobrazic sobie bardziej radykalne
zanegowanie tozsamosci etycznej cztowieka

niz to, ktdre dokonuije sie na gruncie
przygotowanym przez emotywizm. Odrzucona jest
tu wszelka tozsamos¢ cztowieka z samym soba

| Z jaka$ postawa moralng, a takze tozsamose
spoteczna. Pod znakiem tak rozumianej negaciji
tozsamosci ksztattowata sig w gtownej mierze
kultura wspétczesna.

ra, Ze jest na czym budowac kulture. Jako rodzaj laickiego millenaryzmu, czy katastrofi-
zmu, wyrasta z przekonania, ze ludzkos¢ znalazla sie w czasach ostatecznych” .

Rzecza jednak bardziej znamienna i niepokojaca z punktu widzenia katolickiej na-
uki spolecznej jest to, Ze postmodernizm przeniknal w znacznym stopniu do Swiadomo-
$ci spolecznej, a jego negatywny wplyw jest coraz powszechniej odczuwalny. Duze rze-
sze spoleczenstw Zyja dzi§ w przekonaniu, zZe Swiat jest ostatecznie niezrozumialy oraz
pozbawiony jest jakiejkolwiek tajemnicy. Brak metafizycznych ztudzen i ironiczny dy-
stans do rzeczywistosci i wlasnego postepowania wyznacza w gtéwnej mierze umysto-
wos¢ wspoélezesna. Zrozumienie takiej sytuacji przez katolicka nauke spoleczna i odszu-
kanie przyczyn takiego stanu rzeczy powinno pomdc jej w formutowaniu propozycji
rozwiazan roznych problemoéw spotecznych.

5. Negacja tozsamosci u R. Rorty'ego
R. Rorty szkicuje w swojej koncepcji posta¢ zwana przez niego ,liberalng ironistka
Wyrazenie ,,ironistka” oznacza taka osobe, ktéra stawia nieustannie czolo przygodnosci
swoich najbardziej zasadniczych przekonan, w tym zwlaszcza moralnych. Jest to osoba,
ktora wyznaje poglad, iz jej zasadnicze przekonania nie maja odniesienia do czegos ist-
niejagcego poza zasiegiem czasu i przypadku. Rorty odrzuca calkowicie wszelkie rozu-
mienie tozsamosci jako czego$ relatywnie niezmiennego, aw to miejsce konstruuje
nowe pojecie tozsamosci, ktére pokrywa sie z pojeciem przygodnosci. Postepowanie bo-
wiem czlowieka moze by¢ wyznaczone jedynie przez zmienne i okresowe poglady, zalez-
ne od miejsca i czasu.

Zdaniem Rorty’ego przekonanie moralne moze kierowaé¢ dzialaniem cztowieka
nawet wtedy, gdy wie on, Ze nie jest ono rezultatem czegos gtebszego, niz tylko przygod-

9921

20 A, Bronk, Krajobraz postmodernistyczny ,,Ethos” 1996 nr 1-2, s. 93.

21 R.Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, ttam. W. J. Popowski, Warszawa 1996.
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na okoliczno$¢ historyczna®. Wedlug tego autora cztowiek wspélczesny powinien wy-
zwoli¢ sie od metafizycznych potrzeb. Gl6wna cnota czlowieka ma by¢ uznanie przygod-
nosci swych potrzeb, ocen i wlasnego sumienia, a mimo tego trwanie przy nich. Czlo-
wiek taki posiada wedle Rorty’ego: ,,(...) poczucie przygodnosci wlasnego jezyka namy-
stu moralnego, a tym samym wlasnego sumienia, a przeto i swej spotecznosci”,

Postawa taka wyplywa z wiary w to, Ze nie istnieje zaden pozaczasowy i niezmien-
ny porzadek, ktéry okreslalby cel ludzkiego zycia i ustanawialby hierarchie odpowie-
dzialnosci. ”Ironiczni” intelektualiSci nie wierza w istnienie takiego porzadku i jest to
jednym zelementéw wspoétczesnej kultury postmetafizycznej i postreligijnej. Pojecie
tozsamosci etycznej z definicji nie moze zaistnie¢ w takim kontekscie, gdyz nie jest ono
uzgadnialne z minimalizmem i historyzmem. Rorty otwarcie zreszta stwierdza, ze : ,(...)
nic nie ma swoistej wewnetrznej natury, rzeczywistosci, istoty”.**

Sam Rorty w nastepujacy sposdb okresla cechy postaci ,,ironistki”:

1. Odczuwa ona bardzo silne i nieustanne watpliwosci co do stownika finalnego,
ktérym aktualnie sie postuguje. (Stownik finalny czlowieka to zestaw stoéw, ktérych uzy-
wa sie do uzasadniania swych dzialan, swoich przekonan i swego zycia. Jesli zakwestio-
nuje sie wartos¢ tych stow to ich uzytkownik nie ma zadnej innej argumentacji, do ktérej
moglby sie uciec.)

2. Zdaje ona sobie sprawe, Ze rozumienie wyrazone w jej obecnym stowniku nie
moze rozproszy¢ tych watpliwosci.

3. Nie uwaza ona, by jej stownik byl blizszy rzeczywistosci od innych analogicz-
nych stownikow?.

Ludzie odznaczajacy sie takimi cechami nie sa w stanie - zdaniem Rotry’ego -
traktowac siebie do korica powaznie, bowiem caly czas maja Swiadomosé, ze stowa za po-
moca ktorych opisuja siebie podlegaja ciaglej zmianie. Stale pamietaja o przygodnosci
i kruchosci swych finalnych stownikow, a przez to i swoich jazni. Sa to ludzie, ktorzy nie
znaja, nie rozumieja badz tez nie akceptuja pojecia tozsamosci ani jej samej w swoim zy-
ciu.

6. Analiza tozsamosci u Z. Baumana

Swoje rozwazania o wspdtczesnosci i o czlowieku przeprowadza Z. Bauman przez pry-
zmat stwierdzenia, Ze ,,(...) osobowo$¢ iScie nowoczesna wyréznia sie brakiem tozsamo-
$ci”*. Chronicznym atrybutem ponowoczesnego stylu zycia jest wedlug analiz Bauma-
na niesp6jnosé postepowania, fragmentaryzacja i epizodycznos¢ rozmaitych sfer aktyw-
nosci jednostek. Autor ten nie zadawala sie tylko stwierdzeniem faktu, ale pragnie row-
noczesnie dociec przyczyn takiej sytuacji. Wedtug niego zreszta pytanie: ,,Kim jestem ja

2 Tamize, s. 256.

2 Tamze, s. 94.

' Tamie, 5.109.
% R.Rorty, dz. cyt., s. 107-108.

Z.Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 16.
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sam?” jest na wskros nowoczesne. Nie mialoby ono sensu w warunkach, gdy czlowiek
jest tym, kim jest w sposéb oczywisty i niepowatpiewalny.

Pytanie o tozsamo$¢ ma znaczenie tylko wtedy, gdy toZsamos¢ moze by¢ inna niz
jestigdy jej bycie taka jaka jest - jest kwestig wysitku czlowieka. Pytanie o tozsamo$é wyra-
sta zdaniem Baumana z odczucia chwiejnosci istnienia, jego niedookreslenia i nieosta-
tecznosci form jakie przybrato. W takim przypadku tozsamos$¢ nie przynalezy z definicji
do czlowieka, ale jest czyms, co mozna konstruowac i to na bardzo wiele sposobéw. Bau-
man stara sie tez odnalez¢ filozoficzne Zrodta wspélczesnego rozumienia tozsamosci.

Zgodnie z jego analizami pojmowanie tozsamosci oscylowalo miedzy dwoma po-
gladami.

1. Kartezjusz, Kant i filozofowie francuskiego Oswiecenia przedstawiali tozsamos$é
jako cos, co istnieje w cztowieku i co cztowiek powinien odkryé¢.

2. Nietzsche, Heidegger i Sartre uczynili tozsamos¢ kwestia odkrycia, gdyz uznali,
ze jezeli istnieje jakas$ tozsamos$é czlowieka, to polega ona na tym, zZe jednostka
musi ja sobie zbudowaé poprzez samodzielnie dokonywane wybory moralne.
Wracajac do charakterystyki czlowieka wspolczesnego w aspekeie problemu toz-

samos$ci Bauman stwierdza, ze cztowiek ponowoczesny nie posiada zadnej tozsamosci,
nie ma zadnego wzorca, ktéry bylby mu dany z gory, stad tez jego Zycie jest pasmem po-
szukiwan, procesem, w ktérym do owej tozsamosci dojs¢ nie mozna. W epokach minio-
nych cztowiek religijny lub czlowiek oswieceniowy traktowal swaoje Zycie jako piel-
grzymke, jako wedréwke do okreslonego celu, ktérym byto zbawienie lub postep. Obec-
nie nie ma celu, drogi ani kierunku, w ktérym nalezatoby podaza¢. Wynika z tego epizo-
dycznosé zycia, kazdy moment jest przezywany jako samoistny, zadna decyzja moralna
nie zobowiazuje bezwzglednie.

Bauman opisuje przemiany osobowosci czlowieka tworzac idealne wzorce postaci
uosabiajacych postmodernistyczny sposéb zycia. Pierwsza postac to spacerowicz, ktéry
stoi calkowicie na zewnatrz otaczajacego go swiata. Nie jest on w cokolwiek zaangazowa-
ny, gdyz tylko powierzchownie notuje wrazenia w swiadomosci, dbajac jedynie o inten-
sywnos¢ przezycia. Druga postac to wldczega uosabiajacy czlowieka, ktory stale zmusza-
ny jest swym wewnetrznym niepokojem do zmiany otoczenia. Jego Zycie naznaczone
jest napieciem pomiedzy pogonia za realizacja wciaz nowego oczekiwania a rozczarowa-
niem, jakie ono przynosi, gdy juz zostanie zrealizowane. Trzecia posta¢ to turysta, ktéry
nieustannie szuka wrazen dla swojej pustej i jalowej Swiadomosci. Wsp6lny tym posta-
ciom jest brak wlasnej tozsamosci, brak doswiadczenia zadomowienia, bycia u siebie,
stad tez plynie ich nieustanny niepokéj i poszukiwanie samorealizacji.

Podsumowanie

Dokonane w artykule analizy pojecia tozsamosci etycznej wymagaja pewnych uogol-
nien. Wpierw trzeba podkresli¢ to, Ze pojecie tozsamosci etycznej jest zagadnieniem,
ktére nie moze by¢ samodzielnie badane, samodzielnie tzn. bez okreslonego kontekstu.
Przyjetym tutaj kontekstem jest katolicka nauka spoteczna oraz przyjmowane przez nia
zmetafizyki klasycznej iantropologii wnioski ogélnofilozoficzne dotyczace przed
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wszystkim racjonalnosci bytu, jako warunku wszelkich teoretycznych analiz i wnioski
dotyczace koniecznej natury ludzkiej jako podtoza i Zrédla zycia moralnego i spoteczne-
go. Na gruncie bowiem katolickiej nauki spotecznej istnieje nierozerwalna lacznosé, toz-
samos$¢ miedzy ontyczng struktura rzeczywistosci a struktura czlowieka i jego postepo-
waniem moralnym. Tozsamos$¢ etyczna czlowieka - najglebiej ufundowana na tozsamo-
sci bytowej czlowieka - jest to w znaczeniu najogdlniejszym relacja zaleznosci i zarazem
zgodnosci postepowania cztowieka z jego naturalnym rozwojem jako bytu osobowego.

Nastepnie mozna stwierdzié, zZe istnieje wiele aspektow tozsamosci etycznej, ktére
moga by¢ brane pod uwage jako wzajemnie sie uzupelniajace. I tak mozna potozy¢ na-
cisk na tozsamos¢ jako na wspoélne zrédlo - suppositum sprawczosci i podmiotowosci
cztowieka (K. Wojtyta) lub mozna zaakcentowaé doswiadczalng toZsamosé osoby jako
»ja” (M. A. Krapiec); lub tez mozna skupié sie na ontycznej osobowosci jako naczelnym
dobru (T. Slipko).

Waznym punktem analiz byla koncepcja A. MacIntyre’a, ktéry wobec wspotcze-
snych pradéw dekonstrukeyjnych Zrodet tozsamosci etycznej szuka w arystotelizmie
ijego chrzescijanskiej recepcji. Katolicka nauka spoleczna powinna tez przyswoic so-
bie analizy MacIntyre’a dotyczace tozsamosci jezyka, w ktérym tocza sie wspoélczesne
debaty o kwestiach moralnych i spotecznych, aby moglta przemawiaé¢ glosem zrozu-
mialym i jasnym proponujac wlasne rozwiazania tych probleméw. Oddzielne miejsce
zajmuja koncepcje postmodernistyczne, ktére reprezentuje R. Rorty, a ktére neguja po-
jecie tozsamosci etycznej jako element krepujacy autonomie jednostki i przeszkadzaja-
cy jej w swobodnej autokreacji. Skutki moralne i spoleczne zanegowania trwalej tozsa-
mosci poddane zostaly analizie na przykltadzie rozwazan Z. Baumana. m
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