ULLUld

ME
Te0L0g1a

TEMAT NUMERU:

Duchowosc¢

zakonna

ISSN 2081-8971

KWARTALNIK
NAUKOWY
WYDZIALU
TEOLOGICZNEGO
UKSW W WARSZAWIE




Szanowni Panstwo!

Wiemy, Ze praca naukowa, cho¢ nieraz zmudna, potrafi by¢ Zrédlem wielkiej satysfakcji.
Jednak jest ona pelna dopiero, gdy mozna wynikami swej pracy podzieli¢ sie ze Swiatem;
gdy owe wyniki sg szeroko znane i komentowane. Niestety, tradycyjne papierowe czasopi-
sma naukowe maja ograniczony zasieg i znikoma liczbe egzemplarzy. Ponadto na publika-
cje trzeba czekaé nawet kilkanascie miesiecy, co bywa powodem uzasadnionej frustracji.

Istnieje jednak proste rozwigzanie tego problemu!

Kwartalnik internetowy ,,Kultura-Media-Teologia” jest recenzowanym pismem
naukowym, powotanym w styczniu 2010 r. i wydawanym online od czerwca 2010 r.
pod adresem www.kmt.uksw.edu.pl przez Wydzial Teologiczny UKSW w Warszawie.
Artykuly sg zamieszczane na stronie www i w postaci pliku pdf, co znacznie ulatwia
cytowanie, umozliwiajac podawanie numer6éw stron. Natomiast publikacja w inter-
necie oznacza szersze dotarcie do odbiorcéw, a przez to wzrost cytowalnosci. Skraca
takze niewymownie czas oczekiwania na publikacje, ktéry w naszym czasopiSmie
moze wynie$§¢ nawet mniej niz 3 miesigce, co w wypadku czasopism naukowych jest
tempem iscie ekspresowym!

Ponadto artykuly opublikowane w KMT sg szybko i bezproblemowo indeksowa-
ne wbazie Google Scholar Citations. Artykuly sa réwniez indeksowane w bazie Ba-
zhum, ERIH Plus oraz IC Journals Master List (Index Copernicus).

Wszystkie artykuly publikowane w kwartalniku sa recenzowane. Recenzja jest obu-
stronnie anonimowa. Recenzenci sa wybierani przez redakcje, sa nimi zaréwno czlonko-
wie Rady Naukowej, jak i osoby spoza niej. Recenzenci krajowi sa wybitnymi ekspertami
w swoich dziedzinach i maja minimum stopien naukowy doktora i znaczacy dorobek
w dziedzinie, do ktorej nalezy recenzowany artykul. Aby wykluczy¢ dowolnosé recenzji,
dokonuje sie ona w oparciu o przygotowany przez redakcje, standardowy dla wszystkich
recenzji, szablon.

Kwartalnik ,, Kultura-Media-Teologia” spelnia wszelkie wymogi stawiane pismom
naukowym. Pismo zostalo umieszczone na ogloszonej w grudniu 2015 r. liScie czasopism
punktowanych. Znalazlo si¢ na liScie B, za$ za publikacje na tamach KMT w latach 2015-
2016 przyznano 8 punktéw (lata 2013-2014: 6 punktéw).

Nasze atuty to:

- szeroki zakres dziedzin;

-wysoka punktacja;

- szybkos¢ publikacji;

-dopracowana szata graficzna;

-staranna redakcja;

-rozpowszechnienie artykuldéw i szansa na duza cytowalnosé;
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Joanna Pyszna, Anna Mularska, Wydzial Teologiczny UKSW

Duchowos¢ Karmelitanek Bosych
na podstawie pism $w. Teresy od Jezusa z Los Andes OCD

Spirituality of the Carmelite Sisters based on the writings of St. Teresa of Jesus of the Andes.

STRESZCZENIE:

Koscior, KATOLICKI MA BOGATE TRADYCIE ZYCIA
KONSEKROWANEGO W JEGO ROZNORAKICH FORMACH.
UKRYTE ZA MURAMI KLAUZURY ZYCIE MNIszek BosycH
ZAKONU NAISWIETSZE) MARYT PANNY Z GORY KARMEL
WYMYKA SIE PROSTEMU OPISOWI. BEZ WATPIENIA JEST
SZCZEGOLNYM RODZAJEM POWOLANIA, OPARTYM NA
ODDAWANIU CHWALY BOGU, A TAKZE OFIERZE

I WYRZECZENIU, PODEJMOWANYCH W INTENCJI ZBAWIENIA
SWIATA. TA WYJATKOWA MISJIA SWOJE ZRODLO MIALA

W DOSWIADCZENIU $W. TERESY WIELKIE]. CELEM
ARTYKULU JEST PRZYPOMNIENIE POSTACI JEDNEJ Z JEJ
DUCHOWYCH COREK: $W. TERESY oD JEzUSA z Los
ANDES I JE] DUCHOWEJ SPUSCIZNY. WIELE MIEISCA

W SWOICH PISMACH POSWIECILA ONA DUCHOWOS$CI
KARMELITANEK BOSYCH, WZBOGACAJAC TRADYCJE
KARMELU O WLASNE PRZEZYCIA 1 REFLEKSJE.

SLOWA KLUCZOWE:

ZYCIE ZAKONNE, ZYCIE KONSEKROWANE, Rok ZxCIA
KONSEKROWANEGO, PAPIEZ FRANCISZEK, $W. TERESA
z Los ANDES, JUANITA FERNANDEZ SoLAR, KARMEL,
Z.AKON MNi1szek BosycH ZAKoONU NAJSWIETSZE]
Mary! PANNY z GORY KARMEL, KARMELITANKA,
KARMELITANKI, DUCHOWOSC ZAKONNA, DUCHOWOSC
KARMELITANSKA, L0os ANDES

ABSTRACT:

Tue CarHoLic CHURCH HAS A VALUABLE TRADITION OF
CONSECRATED LIFE IN ITS DIVERSE FORMS. THE LIFE,
WHICH IS HIDDEN BEHIND THE CLOISTER OF THE
DiscaLcep Nuns oF THE ORDER OF THE BLESSED
VIRGIN MARY OF MOUNT CARMEL, IS DIFFICULT TO
DESCRIBE. INDEED, SUCH LIFE IS A SPECIAL KIND OF
VOCATION BASED BOTH ON PAYING GLORY TO GOD, AND
THE SACRIFICE AND SELF-DENIAL FOR THE SALVATION OF
THE WORLD. THIS UNIQUE MISSION HAS ITS SOURCE IN THE
EXPERIENCE OF ST. THERESA OF AviLA. THE AIM OF THIS
ARTICLE IS TO SHOW ONE OF HER SPIRITUAL DAUGHTERS:
St. THERESA OF JESUS OF THE ANDES AND HER SPIRITUAL
HERITAGE. GREAT PART OF HER WRITINGS IS DEDICATED TO
CARMELITE SPIRITUALITY, EXTENDING, THIS WAY, THE
CARMEL TRADITION BY HER OWN EXPERIENCE AND
REFLECTION.

KEYWORDS:

RELIGIOUS LIFE, CONSECRATED LIFE, THE YEAR OF
CONSECRATED LIFE, POPE FrRANCIS, ST. THERESA OF THE
ANDES, JuaNITA FERNANDEZ SoLAR, CARMEL,
CARMELITE NUNS, CARMELITE SPIRITUALITY, THE
CcOMMUNITY OF OUR LADY oF MOUNT CARMEL, SISTERS
oF MounT CARMEL
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rwa ogloszony przez papieza Franciszka Rok Zycia Konsekrowanego. W tym czasie

uwaga calego Kosciola skupia sie na tajemnicy zycia wedlug rad ewangelicznych:

czystosci, ubostwa i postuszenstwa. Jednoczesnie jest to rok Swietowania 500. roczni-
cy urodzin $w. Teresy Wielkiej, Reformatorki Karmelu'. Te dwa wydarzenia stanowia dobry
moment na podjecie tematu duchowosci zakonnej Mniszek Bosych Zakonu Najswietszej Ma-
ryi Panny z Gory Karmel (zwyczajowo nazywanych tez karmelitankami bosymi), jako Ze du-
chowo$é zakonna stanowi wazng czesé teologii zycia konsekrowanego.

W niniejszym artykule temat ten zostanie podjety w oparciu o pisma jednej z wy-
bitnych przedstawicielek zakonu karmelitariskiego, do ktérych bez watpienia zalicza sie
$w. Teresa od Jezusa z Los Andes?, pierwsza Swieta karmelitanka w Ameryce Laciriskiej,
pierwsza pochodzaca z narodu chilijskiego i jak dotad najmlodsza z karmelitanek wy-
niesionych na ottarze. Jak sie okazuje, tematyka duchowosci zakonnej jest najczesciej
obecna w jej pismach, co zacheca do spojrzenia na zycie zakonne z perspektywy jej oso-
bistego doswiadczenia.

Poczatkowo Swieta opisywata wiasne dylematy dotyczace wyboru zyciowej drogi, na-
stepnie w korespondencji z najbliZszymi dzielita sie swoimi przemysleniami na ten temat,
aw szczytowym momencie zycia duchowego notowala swoje doswiadczenia dotyczace po-
bytu w klasztorze. W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, zZe cho¢ w Karmelu przezyla zaledwie
jedenascie miesiecy, jej duchowe Swiadectwo wciaz pozostaje aktualne i stanowi wazne
przestanie nie tylko dla oséb zakonnych, ale tez wszystkich wiernych Kosciota Katolickiego.

Niniejszy artykul ma zatem na celu ukazanie duchowosci karmelitanek bosych na
podstawie pism $w. Teresy z Los Andes. Co istotne, zaréwno jej postaé, jak i jej pisma nie
sa powszechnie znane; sporadyczne opracowania dotycza przede wszystkim historii jej
zycia oraz sylwetki duchowej. Tymczasem tematom duchowosci zakonnej i powotania

! XVI-wieczne dzielo odnowy Zakonu Karmelitaniskiego przeprowadzone przez $w. Terese od Jezusa bylo

$cisle zwigzane z kryzysem w obrebie samego Kosciota oraz rozbiciem wywotanym przez Reformacje.
Teresa Wielka w swoje dzielo reformy wiaczyla Sw. Jana od Krzyza. Wspétpraca tych wielkich swietych
zaowocowala powstaniem w 1562 r. Zakonu Karmelitanek Bosych oraz w 1568 r. Zakonu Karmelitéw Bo-
sych. Wspélnoty zgodnie z zaleceniem Matki Reformatorki powrécily do zachowywania pierwotnej Re-
guly Karmelu, majac jednakze na wzgledzie nowe potrzeby Kosciola i Swiata.

Swieta Teresa od Jezusa z Los Andes (Juana Fernandez Solar) - urodzila sie 13 lipca 1900 r. w Santiago,
w zamoznej rodzinie chilijskiej. Byta czwartym dzieckiem Lucji Solar Armstrong i Michata Ferndndeza
Jaraquemady. W wieku siedmiu lat rozpoczeta nauke w szkole prowadzonej przez Zgromadzenie Sidstr
Najswietszego Serca Jezusa, potem zamieszkala w prowadzonym przez siostry internacie. Tam poznata
Matke Julie Rios, nauczycielke i kierowniczke duchows. Dzigki niej poznata pisma swietych zakonu kar-
melitanskiego i zachwycila sie stylem zycia i duchowoscia karmelitanek bosych. Pierwszy kontakt 1i-
stowny z karmelitankami nawiazala we wrzesniu 1917 r., a 11 stycznia 1919 r. wraz z matka udala sie po
raz pierwszy z wizyta do klasztoru w Los Andes, by uzgodni¢ warunki wstapienia. Dnia 7 maja 1919 .
rozpoczela zycie zakonne, a 14 pazdziernika tego samego roku mialy miejsce uroczyste obt6czyny, w cza-
sie ktérych otrzymata upragniony habit zakonny i przyjeta imie Teresa od Jezusa. W Karmelu przezyta
jedynie 11 miesiecy. W tym krétkim okresie nastapil rozkwit jej zZycia mistycznego. W marcu 1920 ., na
poczatku Wielkiego Postu, zapowiedziata, ze niebawem umrze. Niedlugo potem zachorowata na tyfus.
Dnia 5 kwietnia otrzymata postuge sakramentalna, a dwa dni péZniej na tozu §mierci ztozyta sluby za-
konne. Zmarta 12 kwietnia 1920 r. w wieku 19 lat. Dnia 3 kwietnia 1987 r. Jan Pawet II oglosil ja blogosta-
wiona, a nastepnie kanonizowal w dniu 21 marca 1993 r.
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sw. Teresa poswiecita w swoich zapiskach duzo miejsca, najwyrazniej uwazajac je za nie-
zwyKkle istotne. Stad stuszne wydaje sie przypomnienie jej przestania.

Gléwnymi zrédlami literaturowymi wykorzystanymi w artykule sa Dziennik’
oraz Listy* pisane przez Swieta. Dziennik zaczeta prowadzié w 1917 r., wehodzac dopie-
ro na droge dynamicznego rozwoju duchowego. Zawiera on sprawozdania z zycia du-
chowego oraz wiele wzmianek dotyczacych doswiadczen mistycznych. Podobna proble-
matyka zawarta jest w korespondencji, obejmujacej listy do rodziny, przyjaciét, siéstr
karmelitanek oraz spowiednikéw i kierownikéw duchowych.

W realizacji swojego powolania Swieta poszukiwata wskazéwek u wielkich postaci za-
konu karmelitariskiego, stad tez jej duchowe przeslanie czesto okazuje sie zbiezne z naucza-
niem i doswiadczeniem $w. Teresy z Awili, Sw. Jana od Krzyza, Sw. Teresy Malgorzaty od Naj-
Swietszego Serca Jezusa czy bt. Elzbiety od Tréjcy Przenajswietszej. Uwielbienie Boga, nie-
ustanna modlitwa, samotno$é, milczenie i komunia siostrzana od wiekéw sg kluczowymi
elementami ideatu terezjanskiego, ktére w zyciu duchowym $w. Teresy z Los Andes - czego
potwierdzeniem jest wyniesienie na ottarze - wydaly blogostawiony plon swietosci.

1. Uwielbienie Boga

Jak akcentuje w swoich pismach $w. Teresa, pierwsza cecha duchowosci karmelitanek
bosych jest uwielbienie Boga - istota powolania zakonnego, podejmowanego przez du-
sze wybrane i natchnione przez Boga urokiem doskonalosci’.

Za uprzywilejowane miejsce oddawania czci Bogu Swieta uwazata klasztor, okresla-
ny przez nia ,,przedsionkiem nieba”®, w ktérym juz za zycia mozna kosztowac szczeScia
zbawionych. Potwierdzeniem tego sg takie stowa zanotowane w Dzienniku: ,,Tam [w klasz-
torze - przyp. J. P.] bede Zyta jak w Niebie, poniewaz juz nie odlacze sie od Boga ani na
chwile. Bede Go chwali¢ i nieustannie wyspiewywaé Jego zmitowania™”. Swieta nie pra-
gnetla zatrzymac dobra powolania tylko dla siebie, ale dzieli¢ si¢ nim z innymi. Przyktado-
wo jednej ze swoich przyjacidtek zyczyla, aby pewnego dnia réwniez ona znalazla sie
w Karmelu - w tym ,,antycypowanym matym niebie” ®, dokad nie dochodzi zgielk swiata
doczesnego i wszystko podporzadkowane jest milosci, kontemplacji i uwielbieniu Boga’.

®  Pierwsze zapiski duchowe zatytulowane ,,Historia zZycia jednej z twoich cérek” Swieta dedykowata Mat-

ce Julii Rios. Dos§wiadczona zakonnica pomagata dziewczynce wzrasta¢ duchowo i poprzez zachete do
czytania pism §w. Teresy od Jezusa, $w. Teresy od Dzieciatka Jezus i bl. Elzbiety od Trdjcy Przenajswiet-
szej zapoznawala Juanite z duchowosciag Karmelu. Dziewczynka darzyta ja wielka mitoscia i szacun-
kiem, modlila sie za nia i chetnie ponosita ofiary w jej intencji. Por. J. Pyszna, Cierpieci kocha¢ - ducho-
wos¢ sw. Teresy od Jezus z Los Andes, Poznan 2014, s. 7.

Zbiér korespondencji §w. Teresy od Jezusa z Los Andes zawiera 164 listy, w tym 118 oryginalnych oraz
46 kopii, wykonanych po $mierci Swietej przez jej siostre Rebeke. Zob. Dz 18.

5 Zob.LS8L.
5 Dz57.
" Dz3l.
& L108.
% Zob.L65.
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Sam Jezus udzielat miodej zakonnicy wskazowek,
odkrywajac przed nig giehig karmelitariskiego
powotania. Podczas rekolekcji w 1919 r. Zbawiciel
tlumaczyt jej, ze Jego wolg jest, aby pozwolita
wewnetrznie prowadzic sig Duchowi Swigtemu,
co przyblizy ja do poznania i ukochania Boga.

W swoich rozwazaniach $sw. Teresa wielokrotnie odwotywala sie do bt. Elzbiety od
Tréjcy Przenajswietszej', ktora byla jej szczegélnie bliska. Wzorujac sie na niej pragneta
by¢ uwielbieniem chwaly Boga'' i ofiarowac sie jako hostia uwielbienia Najswietszej
Tréjey™. Mialo sie to dokonaé przez milosé, milczenie, wiare, modlitwe oraz cierpienie
polaczone z wiernym wypelianiem woli Bozej*. Czesto powolywata sie na doswiadcze-
nie obecnosci Boga we wlasnej duszy, opisywane przez bl. Elzbiete', ktorej stowami wo-
tata: ,,BGg jest niebem, a niebo jest w mojej duszy” . Przezywanie w swoim wnetrzu mi-
lujacej obecnosci Najwyzszego bylto dla niej powodem najwiekszej radosci. Uwazala, ze
kazda mniszka, wzorem Elisabeth Catez, powinna starac sie urzadzi¢ w swoim wnetrzu
,mieszkanie” dla Boga, aby tam oddawaé Jemu chwale i w ten sposob partycypowaé
w rzeczywistosci nieba, ktéra wyobrazata sobie jako przestrzen adoracji i mitosci®.
Chciala wiec juz na ziemi dostapi¢ tego, co bedzie przywilejem zbawionych. ,Jaki nasz
Pan byl dla mnie dobry - pisala z wdziecznoscia - przyprowadzajac mnie do tego przed-
sionka nieba, bym mogta mie¢ tylko Jego jako moje wszystko!” "

Sam Jezus udzielal mlodej zakonnicy wskazowek, odkrywajac przed nia glebie
karmelitaniskiego powotania. Podczas rekolekcji w 1919 r. Zbawiciel ttumaczyt jej, ze
Jego wola jest, aby pozwolita wewnetrznie prowadzié¢ sie Duchowi Swietemu, co przybli-
Zy ja do poznania i ukochania Boga. ,,Moje Zycie - jak zapisala w Dzienniku wskazowki
Jezusa - powinno by¢ ciaglym uwielbieniem mitosci. Mam zagubic sie w Bogu. Mam cia-

0" Bl Elzbieta od Tréjcy Swietej (Elisabeth Catez) urodzita sie 18 lipca 1880 r. we Francji. W 1900 r. wstapi-

1a do fundacji karmelitanek bosych w Dijon. Swoje Zycie zakonne osnula wokét tajemnicy zamieszkiwa-
nia Boga w duszy cztowieka i w niej odnalazta swoje ,,niebo na ziemi”, jak réwniez postannictwo w Ko-
$ciele. Wszystkie choroby i cierpienia wewnetrzne ofiarowywata ku chwale majestatu Tréjcy Swietej
obecnej w jej duszy. Zmarta 9 listopada 1906 r. w wieku 26 lat. Zostata beatyfikowana przez Jana Pawta II
w 1984 1. Zob. http:// www.karmel.pl (dostep: 19.07.20151.)

1 Zob. Dz 28; zob. L 65.

2 Zob.Dz36,L 114, L 131.

Zob. Dz 28.

Zob.D 16,L13,L 14,L30,L37,L 39, L 65, L 101, L 149.
5 L65.

16 Zob.L101.

7 L133.

13
14
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gle Go kontemplowad, nie tracac Go nigdy z oczu”'®. Aby wcieli¢ w Zycie zalecenia Chry-
stusa, stosowala milczenie polaczone z wyrzeczeniem sie mysli o wszelkich rzeczach
stworzonych - w ten heroiczny sposéb pragneta bowiem odwzorowaé w sobie harmonie
i jednosé, ktora jest w Bogu. Mialo to na celu sprawié, by jej ciato i umyst byly zaabsorbo-
wane tylko jedna mysla i jednym dzialaniem, a mianowicie uwielbieniem Boga'. Wier-
na pouczeniom Boskiego Oblubienica karmelitanka okreslala siebie ,ofiara
uwielbienia”®. Zadaniem kazdej mniszKki, jak sadzila, byto czuwanie nad tym, aby nie
przerywac ,,uwielbienia chwaly”* wewnatrz wlasnej duszy*. Pomocne w tym mialo by¢
wspomniane juz milczenie wewnetrzne, wymagajace odrzucenia wszelkich mysli moga-
cych zakldcié stan nieustannej adoracji oraz zycia w obecnosci Bozej*. Postawa ta miata
zaowocowaé wypelnianiem woli Bozej jako zewnetrznym wyrazem uwielbienia Boga®.
Tak zaszczytna misja wymagala wewnetrznej czystosci, rozumianej jako oczyszczenie
wladz czlowieka, aby nie rozpraszaly one uwagi mniszki na rzeczach zewnetrznych®.

Na ten niezwykle istotny aspekt duchowosci mniszek karmelitanskich zwrdcita
Swietej uwage przeorysza klasztoru w Los Andes. ,,Zaczely$Smy rozmawiaé o zyciu kar-
melitanek - relacjonowala pierwsze spotkanie z przetozona w Dzienniku. - Wszystko mi
wyjasnita. Méwila o Officium divinum: jak zakonnice zastepuja anioléw wyspiewujac
Bogu chwate. Nastepnie zadzwoniono na nieszpory, a ona powiedziala mi, ze mozemy
pojsé do kosciota. Byto tam ciemno. W tyle byta krata i mozna bylo styszec¢ recytowanie
oficjum z poboznoscia tak wielka, ze naprawde sadzito sie, Ze sie jest w niebie. Ja si¢ nie
modlitam. Unicestwialam sie przed moim Bogiem. Moja dusza ptakala z wdziecznosci.
Czulam sie szczesliwa i zaspokojona. Widzialam Pana z u$miechnietym obliczem i wy-
dawatlo mi sie, Ze mowi mi, iz jest tam szczesliwy stuchajac wystawiania przez swe oblu-
bienice. Myslalam o tym, Ze pewnego dnia mialabym dolaczy¢ do tego chéru: ja, tak
grzeszna, tak nedzna miatabym polaczy¢ sie z tymi aniotami. Plakalam, gdyz nie wie-
dziatam, co sie ze mna dzieje”?.

Jak wynika z powyzszej wypowiedzi, Swieta od samego poczatku Zycia zakonnego
rozumiala ten aspekt powotania karmelitanek bosych, ktéry potem samodzielnie rozwi-
jata w swoich pismach®. Co warte podkreslenia, uwielbienie Boga wigzala z konieczno-
scig wynagradzania Stworcy za grzechy swiata. W jednym z listéw pisala o potrzebie lu-

8 pse.
¥ pse.

2 L101. Dlatego tez Swieta w jednym z listéw skierowanych do spowiednika prosita go, aby w czasie spra-

wowania mszy ofiarowat ja jako ,,hostie uwielbienia Najswietszej Tréjcy”. L 69.
2 1,101.
22
Zob.L 101.
% Zob.L101.
24
L101.
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dzi, ktérzy zupelnie oddadza sie Bogu, aby przez nieustanne uwielbienie wynagradzaé¢
za obraze Boskiego Majestatu®®. W tym samym liscie napisala nawet, ze , karmelitanka
przynosi wiecej chwaty Bogu, niz jakikolwiek apostol”*. Powolywala sie tu na przyktad
Sw. Teresy Wielkiej, ktéora wedlug niej swoja modlitwa uratowala wiecej dusz niz
$w. Franciszek Ksawery®, wielki misjonarz Kosciota katolickiego.

2. Nasladowanie Jezusa Chrystusa - droga rad ewangelicznych

Zycie konsekrowane ma charakter chrystocentryczny, jest bowiem wzorowane i ugrun-
towane przykltadem zycia Zbawiciela. Stad tez drugim istotnym wymiarem powolania
karmelitanki bosej staje sie nasladowanie Chrystusa, co dokonuje sie przez praktykowa-
nie trzech rad ewangelicznych oraz wyboér pelnego wyrzeczen zycia klauzurowego. Ten
aspekt znajduje swoje mocne odbicie w pismach sw. Teresy, ktéra powotanie karmelitan-
ki przedstawiala jako zycie w glebokim zjednoczeniu z Jezusem®'.

Swieta uwazala, ze czlowiek nie jest w stanie przenikna¢ istoty Boga-Cztowieka, dlate-
go powinien najpierw wpatrywac sie w czlowieczenstwo Jezusa, aby w ten sposdb zglebiac
Jego Bostwo®. Bylo to zgodne z tradycja terezjariska, ktora koncentruje sie na czlowieczen-
stwie Jezusa: na Jego zyciu ukrytym oraz Tajemnicy Paschalnej. Poznanie Zbawiciela w Jego
Misteriach ma prowadzi¢ mniszke do coraz wiekszego mitowania Boga.

Duchowos$c¢ karmelitariska nakazuje catkowite oddanie sie Bogu jako warunek naj-
wyzszego zjednoczenia z Nim*. Catkowita dyspozycyjnosé wobec Najwyzszego i milosne
przylgniecie do Jego woli stanowia tu istote karmelitanskiego ideatu zycia duchowego
iszezyt Swietosci. Szczegblnym sposobem powierzenia sie Bogu sa Sluby zakonne: czy-
stosci, ubdstwa i postuszenistwa, sktadane jako wyraz dazenia do nasladowania Jezusa.
Sa one zarazem szczegdlnym rodzajem zobowiazania do wypelniania rad ewangelicz-
nych - szczegolnego daru Trojcy Przenajswietszej, ktory Kosciot otrzymat od swego Pana
iz Jego taski nadal je podtrzymuje®.

21 Czystosc

Slub czystosci jest odzwierciedleniem ofiarnej mitosci, ktéra wykracza poza zmystowosé
inamietnosé. Prawdziwa i doskonala czysto§¢ w rozumieniu przedstawicieli duchowo-
$ci karmelitanskiej wigze sie z ub6stwem duchowym, ktére nalezy rozumie¢ jako ogoto-
cenie serca i zmystéw, aby - zgodnie z nauka $w. Jana od Krzyza - przysposobi¢ sie do
zjednoczenia z MadrosScia®.

% 70b.L81.

¥ 1,81,
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31 Zob.L 133, s.560.
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Wzorem czystosci dla kazdej osoby konsekrowanej jest Maryja. To wlasnie Ona
udzielita Swietej pouczen co do potréjnego wymiaru czystosci, obejmujacego trzy obsza-
ry zycia czlowieka: mysli, pragnienia i czyny®, a ktéry powinien cechowaé prawdziwa
karmelitanke. Wedlug wskazan Maryi czystos¢ mysli jest warunkiem nieustannego ob-
cowania z Bogiem, poniewaz nieuporzadkowana sfera umystowa stoi na przeszkodzie
rozwojowi zycia duchowego. Czystos¢é w sferze pragnien z kolei sprowadza sie do odczu-
wania tylko jednego daZenia: aby z dnia na dzien coraz bardziej naleze¢ do Boga i coraz
gorliwiej szukaé Jego chwaly. Czysto$¢ czynéw wymaga zas powstrzymywania sie od
wszystkiego, co przeciwne jest dazeniu do Swietosci®’.

22. Ubdstwo

Ewangeliczne ubdstwo urzeczywistnia sie w zyciu zakonnym na dwdch plaszezyznach:
materialnej i duchowej. Z uwagi na nadprzyrodzony charakter zycia konsekrowanego
cnota ta zyskuje dodatkowo wymiar prorocki i eschatologiczny, jako ze - jak uwaza
sw. Teresa - karmelitanka powinna wyksztalci¢ w sobie zdolnos$¢ do dystansowania sie
od rzeczy stworzonych oraz na wszystko spoglada¢ przez pryzmat zycia wiecznego. ,,Jak-
ze inne sa rzeczy, gdy rozwaza sie¢ je w Swietle Smierci - zanotowata w swoich pismach. -
Bogactwa, pieniadze, ubrania, wygody, dobre jedzenie, czyz mi si¢ przydadza na lozu
$mierci? Beda tylko utrapieniem, niczym wiecej .

Na podstawie jej notatek mozna wysnué wniosek, ze od poczatku urzekal ja suro-
wy styl zycia karmelitanek, ktorego widocznym przejawem bylo ubdstwo materialne.
Mozna tez przypuszczac, Ze z tego wlasnie powodu wybrata klasztor w Los Andes, mimo
ze mogla prosié¢ o przyjecie do fundacji w swoim rodzinnym miescie*. Wskazéwki co do
umilowania skromnosci i ubdstwa otrzymywata réwniez od Zbawiciela, z nakazem, by
nie szukala zadnej wygody, ale skupiona byta tylko na Bogu i swojej duszy*.

Jak zostalo wspomniane, dochowanie slubu ubdstwa dotyczyto obu jego wymia-
réow: materialnego i duchowego, przy czym pierwszy prowadzi cztowieka ku drugiemu.
Ubo6stwo duchowe wedlug sw. Teresy wigzalo sie z koniecznos$cia wyrzeczenia sie wta-
snej woli, obejmujacej sady, mysli, pragnienia i ambicje, jako przejawy miloSci wlasnej
stojacej w sprzecznosci z miloScia Boza. Byl to jej zdaniem nieodzowny krok w rozwoju
zycia duchowego.

Praktykowanie ubéstwa duchowego owocowalo z kolei postawa pokory, uznawa-
na przez §w. Terese za fundament Zycia duchowego, bez ktérego pozostale cnoty sa obtu-
da, alaski otrzymane od Boga moga sta¢ sie¢ zgubne iszkodliwe*. Jak podkreslala

% Zob.Dz51.

3T Por.Dz51.

Zob. Dz 29.

,»Kiedy przybylysmy do Los Andes, znalaztam dom, ubogi i stary, ktéry miat by¢ moim klasztorem. Jego
ubdstwo przeméwilo do mojego serca. Poczulam sie pociagnieta do niego”. Dz 48.
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Swieta, prawdziwa pokora upodabnia do Chrystusa, przynosi pokéj duszy, swietos¢ i we-
wnetrzne zjednoczenie z Bogiem*. Do jej osiagniecia potrzebne byly jej zdaniem dwie
rzeczy: rozwazanie powododw, jakie sklaniaja cztowieka do upokorzenia sie, oraz czeste
praktykowanie aktGw pokory, czynione w sposéb dobrowolny, szczery i roztropny*.

23, Posluszeristwo

Trzecim filarem zycia zakonnego jest ewangeliczne postuszenstwo, ktore ma charakter
chrystoformiczny iukazuje wsposob szczegolny pelna ufnosci i zawierzenia postawe
Chrystusa wobec Ojca, obecnag mimo nawet najwiekszych cierpien itrudnosci, jakie
przewidywal Bozy plan Odkupienia.

Swieta uwazata postuszeristwo zakonne za niezastapione narzedzie w wiernym
wypelnianiu woli Bozej, nieodzownym przeciez w doskonaleniu duchowym. Poddanie
sie rozporzadzeniom Najwyzszego mialo dla niej kluczowe znaczenie, zgodnie z poucze-
niem Matki Reformatorki, ktéra uwrazliwiata mniszki, ze Pan catkowicie oddaje sie tyl-
ko tym ludziom, ktérzy zupelnie oddali sie Jemu*.

Autentyczne postuszeristwo, podobnie jak pozostale dwie rady ewangeliczne,
nie sprowadza sie tylko do oznak zewnetrznych, ale wymaga swego dopelnienia w wy-
miarze wewnetrznym. Doskonale to rozumiata Swieta, uznajac prymat postuszerstwa
duchowego jako najdoskonalszego®, dlatego tez szczytem ofiary byto dla niej wyrze-
czenie sie wlasnej woli*’. Pewnego razu Jezus zobrazowal jej ten najwyzszy stopieri wy-
rzeczenia w postaci symbolu hostii*’. Od tamtej chwili miata zawsze przed oczami Zba-
wiciela, ktory ,byl postuszny, milczac”*®. Stad tez opisywala Jego posluszeristwo
w kontekscie eucharystycznym. Jak notowata w Dzienniku: ,Hostia nie posiada wta-
snej woli odnoscie do tego, dokad jest zabierana. Hostia nie widzi ani nie styszy, nie
kontaktuje sie zewnetrznie, a jedynie wewnetrznie”*. Zycie prawdziwej karmelitanki
powinno wiec cechowaé catkowite milczenie, oderwanie od rzeczy doczesnych oraz
milosé Boga i blizniego™.

Podobnych poréwnan mloda zakonnica uzywala takze w odniesieniu do kwestii
postuszenistwa przelozonym. W postanowieniach dotyczacych pracy nad soba zaznaczy-
ta, Ze przeorysze powinna traktowaé jak ,monstrancje, gdzie jest wystawiony Jezus”*
i bardzo ja kocha¢ ze wzgledu na jej szczegdlng role - przewodniczki wspélnoty, ktéra

2 70b. Dz 29.
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Zakon karmelitanski obrat Najswietsza Maryje
Panne za swojg Matke i Patronke i zarazem ideat
ducha karmelitanskiego. Cafa tradycja maryjna
Karmelu ukazuje NajSwietsza Dziewice jako
pierwowzor Kosciota, a Jej zjednoczenie

z Jezusem jako ideat konsekracji. Kult maryjny
Zakonu szczegdlnie upodobat sobie Maryje

w Jej procesie zblizania sie do Boga,

zalecajac jednoczesnie nasladowanie Jej

w dyspozycyjnosci i miosci, ktdre przejawiaja sie
w zyciu czystym i ewangelicznie ubogim oraz
nieustannej modlitwie i oddaniu sie rozwazaniu
Stowa Bozego w swoim sercul.

wobec sidstr reprezentuje autorytet Boga iJego wole™. Powyzsza wypowiedZ stanowi
wazny dowdd dojrzatosci duchowej sw. Teresy i pokazuje gteboka wiare mlodej mniszki,
umiejacej patrzec na postuszenstwo zakonne w spos6b nadprzyrodzony.

3. Maryja wzorem (dla) karmelitanki

Zakon karmelitanski obral Najswietsza Maryje Panne za swoja Matke i Patronke i zara-
zem ideal ducha karmelitaniskiego. Cata tradycja maryjna Karmelu ukazuje Najswietsza
Dziewice jako pierwowzor Kosciola, a Jej zjednoczenie z Jezusem jako ideat konsekracji.
Kult maryjny Zakonu szczeg6lnie upodobal sobie Maryje w Jej procesie zblizania sie do
Boga, zalecajac jednoczesnie nasladowanie Jej w dyspozycyjnosci i mitosci, ktore przeja-
wiaja sie w zyciu czystym i ewangelicznie ubogim oraz nieustannej modlitwie i oddaniu
sie rozwazaniu Slowa BoZego w swoim sercu. Zewnetrznym wyrazem przynaleznosci do
Maryi jest szkaplerz.

Swieta juz od dzieciristwa ze szczeg6lnym nabozeristwem odnosita sie do Naj-
Swietszej Dziewicy. Prosita Ja, aby obdarowala ja swoim sercem, bo ,,wraz z tym skarbem
posiadzie wszystko, poniewaz w nim jest Jezus i wszystkie cnoty”®, i stawiala Ja za wzor
dla kazdej karmelitanki. W jednym z listow tlumaczyta, ze wlasny zakon kocha w szcze-
g6lny sposob wtasnie z powodu podobienristwa karmelitariskiego stylu zycia do Zycia Naj-
$wietszej Maryi Panny. Zbiezno$¢ ta wedtug Swietej polegata na modlitwie, cierpieniu,

2 Dz58.
% Dz30.
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milosci i milezeniu®. Motywowana wlasnym doswiadczeniem duchowym zachecala tez
innych do nasladowania Maryi®. ,NajSwietsza Panna niech bedzie zawsze Twoim wzo-
rem - pisala w jednym z listéw - pros Ja, by Cie upodobnita do siebie, bo Ona zawsze
trwala w milczeniu zjednoczona ze swym Bogiem i spalala sie w milosci i ofierze dla
swych grzesznych dzieci. Jej zycie mozna stresci¢ w dwdch stowach, ktére sa stowami
karmelitanki: «kochala i cierpiata»”®.

Kult maryjny jako element duchowosci karmelitaniskiej okazal sie zatem niezwy-
kle istotny w zyciu mtodej zakonnicy. Swieta byta przekonana, Ze poprzez nasladowanie
Maryi szybciej upodobni sie do Jezusa. Od wezesnego dziecinstwa uwazata Ja za Posred-
niczke na swojej drodze do Boga. ,,Sktadam siebie w Twoje macierzyriskie ramiona - mo-
dlita sie - aby$ Ty mogta zlozy¢ mnie w ramiona Jezusa”*". Przed $miercia umowila sie
z NajsSwietsza Dziewica, aby Ta byta jej kaptanka, ktora w kazdej chwili bedzie sktadala ja
w ofierze za grzesznik6w®. Warto dodaé, ze obecnos$¢é Maryi w Zyciu $w. Teresy miala
niezwykle bezposredni charakter, jako Ze dostapila ona laski prowadzenia z Niag we-
wnetrznych rozmow, wielokrotnie utrwalanych na kartach Dziennika™.

Nie dziwi wiec, Ze w oparciu o swoje osobiste doswiadczenia kult maryjny
uznawala za istotny rys duchowej sylwetki, ktéry powinien cechowaé kazda karmeli-
tanke bosa.

4. Modlitwa nieustanna

Ideatem Zakonu NajSwietszej Maryi Panny z Gory Karmel jest zycie modlitwy, a przez
nie réwniez stuzba Kosciotowi. Stad zZycie siéstr karmelitanek staje sie catkowicie zwro-
cone ku kontemplacji rzeczy Bozych, gdzie nieustanna modlitwa prowadzi je do zjedno-
czenia z Bogiem, przez wiare, nadzieje i mitos¢. Ze wzgledu natomiast na obecne w zako-
nie apostolstwo wylacznie kontemplacyjne, stuzba Kosciotowi po dzi$ dzien wyraza sie
we wspolnym przezywaniu Eucharystii i odmawianiu Liturgii Godzin.

Eklezjalny i misyjny wymiar byt obecny w duchowosci Karmelu Bosego od poczat-
ku jego istnienia. Jak przypomnial papiez Franciszek, w swoim liScie skierowanym do
zakonu karmelitariskiego z okazji obchodéw 500-lecia narodzin Sw. Teresy od Jezusa, Re-
formatorka zwykla prosié swoje siostry, by te nie tracily czasu rozmawiajac z Bogiem
0 ,,sprawach btahych”®, podczas gdy ,,Swiat plonie pozarem™®. Mniszki wierne tym za-
leceniom pragna wiec nade wszystko otoczy¢ swoja modlitwa wszystkich ludzi na calym
Swiecie.
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Stala postluga modlitewna wobec ludzkosci domaga sie wielu godzin spedzonych
przed Bogiem. Co istotne, ze wzgledu na klauzurowy charakter instytutu karmelitanki bose
moga praktykowac modlitwe o r6znych porach dnia. Praktyki te powinny by¢ raczej intensy-
fikowane niz mnozone, na co zwracala uwage sw. Teresa, podkreslajac, Ze zgodnie z zalece-
niami Reguly zycie karmelitanki jest nieustanna modlitwa. Stad nawet podczas pracy
mniszka pozostaje zjednoczona z Jezusem i dzieki temu nigdy nie opuszcza jej stan modli-
tewnego uwielbienia®. W ten sposéb proces uswiecenia nie ogranicza sie tylko do czasu spe-
dzonego w kaplicy, ale rozciaga sie na wszystkie obszary ludzkiej egzystencji.

Bohaterka niniejszego artykutu wyrazata tym samym poglad Sw. Teresy Wielkiej, ze
wysitki karmelitanki powinny obejmowaé¢ dwie plaszczyzny, w duchowosci chrzescijan-
skiej rozumiane jako komplementarne: modlitwe i asceze. W zwiazku z tym uwazata, ze
oprocz nieustannej modlitwy niezbedne jest umartwienie ciata. Skoro jednak nie kazdy
jest zdolny podejmowaé ciezkie pokuty®, wskazywala na mozliwosé umartwiania zmy-
stéw. Dla przykladu pisata o umartwieniu wzroku przez powstrzymywanie sie od spoj-
rzen, ktérymi kieruje ciekawosé, czy tez wyrzeczeniu polegajacym na spozywaniu posit-
kéw wylacznie o wyznaczonej porze i w taki sposob, aby nie czerpac z jedzenia przyjem-
nosci. Chociaz we wspolczesnym swiecie akcentuje sie raczej pierwszorzedna role ascezy
pozytywnej®, w czasach Swietej nieodzownym elementem zycia zakonnego byt asceza ne-
gatywna®, nierzadko zwigzana z umartwieniami cielesnymi. Czynnosci te miaty stuzy¢
opanowaniu pozadania, a w rezultacie prowadzi¢ do glebokiej zazylosci z Bogiem.

Asceza chrzescijaniska nie ma racji bytu, jesli nie jest ukierunkowana na Boga. Nie
naleza tu do rzadkosci chwile trudnosci duchowych, ktére u najwiekszych swietych Ko-
Sciota katolickiego wigzaly sie z przezywaniem ,,ciemnych nocy” zmystéw i ducha®, kie-
dy nawet modlitwa nie przynosi pokrzepienia, a moze powodowa¢ jeszcze wieksze cier-
pienia. Poczucie oschlosci, jak i odrzucenia przez Boga czy nawet duchowa rozpacz
moga sta¢ sie udzialem najbardziej gorliwych stuzebnic i stug Bozych. Dramatyczne
przezycia ,,nocy ciemnej” nie ominely wiec i $w. Teresy z Los Andes. Mistyczka majac
w pamieci wlasne cierpienia przywolywatla wskazania sw. Teresy Wielkiej, ktéra w ta-
kich przypadkach zalecala mniszkom, aby mimo przeszkéd byly wierne modlitwie
i kontemplowaly ziemskie tajemnice zycia Jezusa, stosownie do swojej aktualnej sytuacji
zyciowej. I tak w chwilach radosci zalecala rozwazania dotyczace Przemienienia na go-
rze Tabor, a w czasie smutku sceny z Ogréjca®.

2 1,136.

65 Sw. Teresa od Jezusa z Los Andes od dziecka byta stabego zdrowia i nie mogla sobie pozwolié na ostre

umartwienia. Stad tez szukala innych obszaréw czynienia pokuty. Przelozone i spowiednicy zabraniali
jej wyrzeczen, ktore godzityby w jej zdrowie. Por. Dz 46, Dz 54, L 16.
64 Asceza pozytywna (lub ofensywna) eksponuje Tajemnice Zmartwychwstania i opiera sie na dziataniu

narzecz drugiego czlowieka, postawie stuzby i swiadczeniu mitosci.
65 Asceza negatywna (lub defensywna) ktadzie nacisk na opanowanie sktonnosci do ztego, namietnosci
i pozadliwosci. Byta typowa dla XVII-XIX w.
% Zob.NCIL, 6,1;7,1;8,1.

7 Zob. L 65.
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5. Samotnos¢ i milczenie

Nowy styl zycia wsp6lnotowego zapoczatkowany przez sw. Terese Wielka od poczatku
Scisle wiazal sie zzaleceniami ciszy i zewnetrznego odosobnienia. Milczenie i samot-
no$¢ mialy za zadanie umacnia¢ modlitewna atmosfere charakterystyczna dla zakonéw
kontemplacyjnych. Zdaniem s. Jadwigi Stabiniskiej OSBap klasztorna atmosfera odosob-
nienia i ciszy jest konieczna, aby mozna bylo ,,w sposéb catkowicie wolny szukaé Boga
oraz zy¢ nie tylko dla Niego i z Nim, ale réwniez tylko Nim poprzez przyjecie Jego obec-
nosci w radosci adoracji i chwaty”®,

Zewnetrznym wyrazem oderwania od Swiata doczesnego, ktory pomaga w utrzy-
maniu wyciszenia i skupienia i stanowi znak pelnego zaangazowana catej osoby w zycie
modlitwy, jest klauzura zakonna. Zgodnie z zamystem Fundatorki karmelitanki nie pro-
wadza zadnej dziatalnoSci zewnetrznej, ale podejmuja apostolaty modlitwy i ofiary,
ukryte przed ludzkim okiem za wysokim klasztornym murem. Nie nalezy interpreto-
waé tego jako pogardy dla $wiata, ale jako dar Ducha Swietego dla instytutéw oddanych
catkowicie kontemplacji.

Zjednoczenie z Bogiem w glebokiej samotnosci §cisle idzie w parze z siostrzanym
obcowaniem we wspélnocie®, owocujacym w chwilach rekreacji klimatem mitosci, ra-
dosci i prostoty, o czym wielokrotnie wspomina Swieta z Los Andes. ,,Nie wyobrazasz so-
bie - thumaczy przyjaciélce w jednym z listéw - jaka to bylo dla mnie niespodzianka, bo
myslatam, Ze siostry sa radosne, ale nie sadzitam, ze az tak. [...] Tutaj istnieje miedzy
nami tak wielka jednos$¢ i zaufanie, ze wydaje sie, jakbySmy nalezaly do tej samej rodzi-
ny. Z Nasza Mateczka laczy nas zaufanie podobne do tego, jakim sie darzy wlasna matke.
Niczego nie wypelnia sie zleku, lecz wszystko jest miloscig i zaufaniem, ktore bierze
swdj poczatek ze Swietosci panujacej w duszach moich siostrzyczek. Zapewniam Cie, Ze
nie ustaje w dziekczynieniu Naszemu Panu za to, Ze przywiédl mnie do tego matego nie-
ba”™. Jak pokazuja powyzsze stowa, mloda zakonnica byla zauroczona atmosfera panu-
jaca we wspélnocie ze wzgledu na obecng w niej miltosé Boga i blizniego™.

Warto wspomnie¢, Ze juz od najmlodszych lat Juanita z miltosci do Boga pragneta
zostaé Swieta. Zgodnie z poleceniem wydanym jej przez samego Jezusa, aby osiagnaé
Swieto$é, konieczne bylo praktykowanie milczenia i nieustannego skupienia. Zbawiciel
pouczal ja bowiem, Ze jest to nieodzowny warunek glebokiego zjednoczenia z Bogiem,
jak i wyksztalcenia w sobie wszelkich cné6t™. Wedtug sw. Teresy wzorem dla karmelitan-
ki w tym kontekscie powinni by¢ Jezus i Jego Matka. Przyktadem biblijnym byto owe 30
lat, ktére Zbawiciel spedzit w Nazarecie, nim rozpoczat publicznie nauczaé™, aw przy-

68 J. Stabinska, Oblicza kontemplacji, Krakow 1990, s. 15.

,Centrum rodziny zakonnej stanowi mitos¢é Pana, norma zycia jest milo$¢ siostrzana wraz z wielkodusz-
nym wyrzeczeniem ewangelicznym”. Konstytucje Karmelitanek Bosych, Krakow 1994, nr 11.

" L136.

™ Zob.L56.

™ Zob.Dz31,L116,L137.

™ Zob.L58.

69
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Zgodnie z zamystem Fundatorki karmelitanki

nie prowadza zadnej dziatalnosci zewnetrznej,
ale podejmuja apostolaty modlitwy i ofiary,
ukryte przed ludzkim okiem za wysokim
klasztornym murem. Nie nalezy interpretowac
tego jako pogardy dla Swiata, ale jako dar Ducha
Swietego dla instytutow oddanych catkowicie
kontemplacii

padku Maryi™ istotne okazalo sie to, Ze zawsze trwala w milczeniu zjednoczona ze
swym Bogiem™. Stad niezawodnym sposobem na nauke skupienia i milczenia byty
rozwazania nad powyzszymi opisami ewangelicznymi’. Wedtug niej karmelitanka
tylko w atmosferze milczenia moze w pelni smakowa¢ czysta i pelna milosci nauke
Ewangelii”’, poniewaz w ciszy modlitwy Bég oswieca dusze promieniem swego nie-
skoriczonego piekna™,

Moéwiac o samotnosci i milczeniu Swieta czesto odwolywata sie do obrazu Jezusa
jako Hostii™. ,Jezus jest Hostig na ottarzu - thumaczyta. - On sie ukrywa. Pozornie nie
widzi, nie slyszy, nie méwi ani sie nie skarzy”*. Podobnie wedtug niej powinna postepo-
wa¢é karmelitanka: ukrywac sie w Bogu przed spojrzeniami stworzen, wyzby¢ sie swojej
woli przez postuszenstwo, praktykowaé prawdziwe ub6stwo i odznaczaé sie czystoscia
serca®. A wszystko to ma dokonywacé sie w ciszy i skupieniu, ktére powinny by¢ ttem dla
kazdej ofiary™.

Kiedy rozkochana w Bogu goraco pragnela ujrze¢ Majestat Stworcy iczula sie
przytloczona ciezarem ziemskiego zycia, wtedy réwniez przypominala sobie Jezusa
ukrytego w Najswietszym Sakramencie. Wowczas pragnienie polaczenia sie z Bogiem
w wiecznosci ustepowalo miejsca innemu: checi trwania u stép tabernakulum, aby to-
warzyszy¢ Panu wJego agonii oraz zaradzi¢ Jego odrzuceniu, ktérego tak czesto do-
$wiadcza od swych stworzen®. W takich chwilach wotala do Jezusa stowami $§w. Marii

™ Zob.L58.
™ Zob.L130.
™ Zob.L142.
™ Zob.L136.
™ L8l
™ Dz55.
8 L109.
81 Zob.L109.
82 Zob. L 90.
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Magdaleny de Pazzi*: «Cierpieé¢ i nie umieracé»”®. Tak tez rozumiata swoja powinnosé
jako karmelitanki bosej.

Zycie klauzurowe pociaga za soba réwniez koniecznosé oderwania sie od wlasnej ro-
dziny®. Sw. Teresa byta zdania, Ze postawa mniszki wobec najblizszych jest sprawdzianem
jej duchowej dojrzatosci. Zakonnice, ktora potrzebuje oparcia biologicznej rodziny ku swojej
pociesze, oceniala jako niedoskonala®. Nie wynikato to z negatywnego nastawienia wobec
ludzi, ale miato na celu zaakcentowanie prymatu mitosci Bozej w Zyciu osoby konsekrowa-
nej. Bolaczki te nie byly jej zreszta obce - sama bolesnie przezywata rozlake z rodzina, ale jak
przystato na doskonala zakonnice i z tego uczynita ofiare dla Boga®. Szybko tez zrozumiata,
ze w Chrystusie moze obdarowac ich jeszcze doskonalsza miloscia.

6. Ofiara w duchu wynagrodzenia
Z uwagi na specyficzne powolanie eklezjalne kazda karmelitanka bosa podejmuje postuge
ofiary i nieustannej modlitwy wstawienniczej w intencjach wszystkich ludzi. Swieta z Los
Andes doskonale rozumiala ten element karmelitariskiego powolania. Czesto podkreslata,
ze misja mniszKi jest Zycie ofiary®, polegajace na byciu ,,czysta hostia, ktéra nieustannie
ofiaruje sie Bogu za grzeszny swiat”*. Méwila o tym bez wahania, gdyz sam Zbawiciel wzy-
wal ja do takiego radykalnego wyrzeczenia i wielkodusznie praktykowanej pokuty.

Jak wyjasniata w swoich pismach, ofiara mniszki rozciaga sie na cale jej zycie i do-
tyczy wszystkich elementéw egzystencji cztowieka. Nauczala, ze karmelitanka sktada

8w innym miejscu deklarowata: ,,Chcialabym sie wyniszezy¢ i bardzo szybko umrzeé z mitosci do Niego.

Powstrzymuje mnie jednak widok grzesznego §wiata i chldd, jakim otaczany jest oitarz. Wéwczas wolata-
bym raczej «cierpie¢ i nie umieraé». Tak, cierpie¢ i nie umierac, ale ptakaé wraz z Boskim Wiezniem i po-
cieszaé Go na Jego wygnaniu”. L 112. Fragmenty te ukazuja ekspiacyjny charakter cierpienia, z jakim cze-

sto mozna spotkac sie u zakonnic i zakonnikéw na daleko posunietym etapie rozwoju duchowego.

8 Sw. Maria Magdalena de Pazzi urodzila si¢ we Florencji 2 kwietnia 1566 r. w zamoznej rodzinie arysto-

kratycznej. Na chrzcie otrzymata imie Katarzyna. W wieku 15 lat wstapita do florenckiego klasztoru kar-
melitanek pod wezwaniem Matki Boskiej Anielskiej. W zakonie rozkwitlo jej zycie mistyczne, dostepo-
wala licznych wizji i ekstaz, a takze taski duchowych stygmatow i mistycznych zaslubin z Chrystusem.
Wszystkie swoje cierpienia ofiarowywata Bogu, ktéry obiecat jej, ze wyjednuja one taski dla Kosciota,
grzesznikéw, a takze przyczyniaja sie do odnowy Zycia zakonnego. W zwigzku z tym korespondowata

z wieloma wpltywowymi osobami. W ekstazie podyktowata 12 listw - do papieza, kardynaléw, przetozo-
nych kilku klasztoréw réznych zakonéw meskich i zeniskich. Zmarta 25 maja 1607 r. pozostawiajac po so-
bie wiele nauk i relacji mistycznych oraz Dzienniczek. Jej cialo ztozono w klasztornym kosciele we Flo-
rencji. Zostata beatyfikowana przez papieza Urbana VIII w 1626 r. oraz kanonizowana przez Klemen-

sa IXw 1669 r. Nalezy do najwiekszych mistyczek KoSciota Katolickiego. Zob. http://www.karmel.pl/lek-
torium/publikacje/baza.php?id=58 (dostep: 25.07.2015.)

L 109.

% Zob.D9.3.

8 Zob.D 8,4.
88

85

»Karmelitanka poswieca wszystko, nawet czysta rados¢ przytulenia sie do serca istot, ktore sa jej naj-
drozsze na ziemi, bo kraty nie pozwalaja jej na to, by mogta usciskac swa rodzine”. L 136.

% Zob. L 65.

% L90.
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dar ze wszystkiego: ,,poswieca swoje zdolnosci, gardzac ludzka wiedza, swoja pamiec, za-
pominajac o calym Swiecie, o swojej rodzinie. Catkowicie oddaje swoja wole, bo nie ma
prawa do niczego. [...] Calkowicie oddaje swoje serce, wyzbywajac sie wszystkiego, by
dojs¢ do zupelnego ubdstwa, i wyrzekajac sie najmniejszych wygéd. W konicu sktada
w ofierze swoje cialo, poddajac si¢ najsurowszej pokucie. Co jej pozostaje? Nic i nawet to
nic zostaje w milczeniu pogrzebane w glebi godnego uwielbienia Serca jej Boga. Tam,
jak Magdalena, slyszy od Jezusa, ze wybrala najlepsza czastke, kt6ra jest mitowanie®'. Ta-
kie wlasnie zadanie zupelnego ogolocenia sie ze wszystkiego dla Jezusa stawiata sobie za
ideal, do ktorego jako karmelitanka powinna dazy¢ z radoscia i dziekczynieniem.
Moéwiac jej stowami - karmelitanka wraz z Jezusem sklada ofiare z calego swojego
zycia dla zbawienia Swiata, wten sposob uczestniczac wJego Misterium Paschalnym.
Przez udzial w Jego Smierci i zmartwychwstaniu ma zatem osobisty wktad w dzieto Odku-
pienia. Konstytucje Mniszek NajSwietszej Panny z Gory Karmel podkreslaja zreszta, Ze re-
alizacja charyzmatu terezjaniskiego wymaga, aby modlitwa, konsekracja i cale Zycie kar-
melitanek bosych byty oddane sprawie zbawienia dusz”*. Wage tego poslannictwa po-
twierdzaja fragmenty listow sw. Teresy: ,,Jak piekne jest nasze powotanie! W zjednoczeniu
znaszym Zbawicielem jesteSmy odkupicielkami. JesteSmy hostiami, w ktérych mieszka
Jezus”*. Hostiami, ktére uczestnicza w zbawczym dziele Jezusa przez modlitwe i ofiare.
Wszystko to dzieje sie za$ za kratami klauzury, w ukryciu i zapomnieniu®. Jej zdaniem Je-
zus powoluje karmelitanki wlasnie po to, aby prowadzily one zycie mitosci i ofiary®.
Patrzac na swe powolanie z tej perspektywy mltoda zakonnica podziwiata wiec he-
roizm meczennikéw, ktérzy na przestrzeni wiekéw oddawali swoje zycie za Chrystusa.
Nie mogac jednak przelaé¢ krwi za Umilowanego, pragneta by¢ ,,meczenniczka Karmelu,

T L130.
92 Konstytucje..., dz. cyt., nr 10.
* L 130.

% 7ob.L138.

5w jednym z listéw thumaczyta to w ten sposdb: Jezus wyrwal ja [karmelitanke - przyp. J.P] ze Swiata,

sposrdd jej bliskich, aby przywies¢ ja na te samotnosé, w ktérej ma On swdj odpoczynek, aby mie¢ ja za-
wsze przy swoim tabernakulum. Jezus chce, aby karmelitanka byta Jego hostig. On w niej zZyje i w swoim
Sercu poswieca ja i ofiaruje w milczeniu swemu Odwiecznemu Ojcu za grzeszny §wiat, podobnie jak On
- przemieniony w Hosti¢ - potajemnie ofiarowuje si¢ na ottarzu”. L 133.
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w kazdej chwili umierajac dla siebie samej”*. Upragniona $mier¢ wlasnego ,,ja” miala
doprowadzi¢ do catkowitego oddania sie Bogu i narodzin Chrystusa w jej duszy”’.

Lakoriczenie

Szczegolny wktad Sw. Teresy od Jezusa z Los Andes w rozumienie duchowosci Zakonu
Mniszek Bosych Najswietszej Maryi Panny z Gory Karmel wydaje sie bezdyskusyjny. Jak
wykazata analiza zapiskéw z Dziennika i Listow, Swieta wiele miejsca poswiecila opisy-
waniu réznych aspektéw zycia karmelitanek bosych, wydatnie wzbogacajac tradycje
Karmelu o wlasne przezycia irefleksje. Jej pisma sa ciekawa i przystepna lektura dla
kazdego, kto zechce zgtebia¢ duchowosé zakonna w duchu karmelitaniskim, z uwagi tez
na jej mlody wiek, specyficzny charakter, a takze uderzajaca prostote, z jaka pisala o swo-
im powotlaniu. Z kazdej jej wypowiedzi przebijaja bowiem niezwykla mitos¢ do Boga
oraz glebokie przywiazanie do wtasnej rodziny zakonne;j.

W duchowosci karmelitanek bosych Swieta z cala moca podkreslata wage szcze-
golnej misji, jaka bylo uwielbienie Boga, co streScila w jednym z listéw: ,,On pragnie sty-
sze¢ zawsze glos uwielbienia swej karmelitanki - thumaczyla - jej nieprzerwang piesn
milosci. Dlatego catkowicie oddzielil ja od $§wiata i przywiodl na samotnosé, gdzie po-
zwala sie widzieé, dotykad, stuchaé i poznawaé””. Klasztorne zycie jawilo sie dla niej
jako ciagte przebywanie z Jezusem w ,,matym niebie” i nasladowanie Jego drogi poprzez
nieustanng modlitwe, wewnetrzne skupienie i milczenie, by niczym nie zakldcaé stanu
,2uwielbienia chwaty”.

Sw. Teresa od Jezusa z Los Andes pomimo mlodego wieku w pelni realizowata
w swoim zyciu ideal terezjanski. Wszelkie jego elementy: uwielbienie Boga, nieustanna
modlitwa, samotno$¢, milczenie i komunia siostrzana, odnalazlty tu pelnie swej docze-
snej realizacji. W jej duchowym credo - ,,Cierpie¢ i kocha¢” - zawiera sie caly sens ofiary,
jaka karmelitanka wraz z Jezusem sklada z calego swojego zycia dla zbawienia §wiata,
w ten sposdb uczestniczac w Jego Misterium Paschalnym.

Szczegolnie zadziwia jej relacja z Jezusem, oparta na glebokiej przyjazni nacecho-
wanej bliskoscia, delikatnoscia, czutoscia i zaufaniem. Powodowana miloscig do Zbawi-
ciela pragneta doskonale iheroicznie wypelnia¢ rady ewangeliczne, pod postacia §lu-
bow czystosci, ubdstwa i postuszeristwa, w przekonaniu, iz na tym wlasnie polega daze-
nie do SwietoSci w zyciu zakonnym®, w czym zapewne dostrzec mozna jej fascynacje
osoba Matki Reformatorki. To wlasnie sw. Teresie Wielkiej przypisuje sie stowa, stresz-
czajace cele dzieta odnowy i zwiagzane z nia jej najgtebsze pragnienia: ,,Uczynié¢ cho¢ to
maluczko, co uczynié zdotam, to jest wypelniaé¢ rady ewangeliczne jak najdoskonalej i te
gromadke siéstr, ktére tu sg ze mna, sktoni¢ do tego, aby czynity podobnie” '*°.

% 1,90.

9 Zob.L 65.
% 1,136.

9 Zob.Dz57.
100 pq1,2.
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Zycie sw. Teresy od Jezusa zLos Andes jest waznym S$wiadectwem, Ze Zycie
klauzurowe jest nie tyle trudnym wyrzeczeniem, co charyzmatycznym doswiadczeniem,
ktére dzieki szczegdlnej tasce Ducha Swietego przyczynia sie do udoskonalenia - a w kon-
sekwencji uswiecenia - 0s6b oddanych catkowicie kontemplacji. m

BIBLIOGRAFIA:

Gogola J. W., Mistycy i mistyka Karmelu, Krakéw 2007.

Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, w: Jan od Krzyza Doktor KoSciota, Dzie-
1a, przel. B. Smyrak, Krakow 1998, s. 140-399.

Jan od Krzyza, Noc ciemna, w: Jan od Krzyza Doktor Kosciota, Dzieta, przel. B.
Smyrak, Krakéw 1998, s. 405-519.

Stabinska J, Oblicza kontemplacji, Krakéw 1990.

Konstytucje Karmelitanek Bosych, Krakow 1994.

Pyszna]., Cierpiec i kochac¢ - duchowosé sw. Teresy od Jezusa z Los Andes OCD,
Poznan 2014.

Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, w: Teresa od Jezusa Doktor Kosciota,
Dziela, przet. H. P. Kossowski, Krakéw 1987, s. 7-212.

Teresa z Los Andes, Dziennik, Krakow 2000.

Teresa z Los Andes, Listy, Poznan 2010.

WYKAZ SKROTOW:
Dz - Teresa z Los Andes, Dziennik, Krakow 2000.
L - Teresa z Los Andes, Listy, Poznan 2010.
D - Droga doskonatosci, w: Teresa od Jezusa Doktor Kosciota, Dziefa, przet. H.
P. Kossowski, Krakow 1987, s. 7-212.
NC - Noc ciemna, w: Jan od Krzyza Doktor Kosciota, Dzieta, przel. B. Smyrak,
Krakow 1998, s. 405-519.

O AUTORKACH:

Absolwentki Instytutu Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa Uniwersytetu Kardy-
nata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie. Aktualnie doktorantki III roku teologii ducho-
wosci Wydziatu Teologicznego UKSW. Anna Mularska: dziennikarka, publicystka, tytut
magistra uzyskata w2013 r. obrona pracy magisterskiej pt. ,,Dojrzewanie do meczen-
stwa bl. Ks. Jerzego Popietuszki na podstawie jego pism”. Joanna Pyszna: autorka kilku
publikacji naukowych zwigzanych z tematyka duchowosci zakonnej, tytul magistra uzy-
skata w2012 r. za prace magisterska pt.: ,,Realizacja charyzmatu Zgromadzenia Siostr
Zmartwychwstania Paniskiego przez s. Zofie Czarnecka CR”.

Kontakt: joanna.pcp@gmail.com

KULTUra - MeDia - Te0L0gia 23/2015 26



KULTUI'a - MeDia— TeoLogia
ISSN 2081-8971

2015nr 23, s. 26-42.

Joanna Pyszna, Wydzial Teologiczny UKSW

Slub ubdstwa

w duchowosci Zgromadzenia Sidstr Zmartwychwstania Pariskiego

The vow of poverty in the spirituality of the Congregation of the Sisters of the Resurrection.

STRESZCZENIE:

‘WOBEC MATERIALISTYCZNYCH I HEDONISTYCZNYCH
TENDENCJI WSPOLCZESNEJ EPOKI WEASNIE OD OSOB
ZAKONNYCH OCZEKUIE SIE SWIADECTWA CALKOWITEGO
ODDANIA SIE BOGU PRZEZ WYRZECZENIE SIE SPRAW
DOCZESNYCH NA ZNAK MILOSCI DO STWORCY I WYBORU
DOBR PRZYSZLYCH. CELEM ARTYKULU JEST
PRZEDSTAWIENIE EWANGELICZNEJ RADY UBOSTWA

W DUCHOWOSCI ZGROMADZENIA SIOSTR
ZMARTWYCHWSTANIA PANSKIEGO I ANALIZA TEGO
ZAGADNIENIA W KONTEKSCIE TEOLOGII ZYCIA
KONSEKROWANEGO. SZCZEGOLNYM SPOSOBEM
ZOBOWIAZANIA DO WYPELNIANIA RAD EWANGELICZNYCH,
WZOROWANYCH NA ZYCIU I NAUCZANIU JEZUSA
CHRYSTUSA, SA SLUBY CZYSTOSCI, UBOSTWA

I POSLUSZENSTWA, SKELADANE PRZEZ OSOBY
KONSEKROWANE. W ARTYKULE NACISK POLOZONY JEST
NA SLUB UBOSTWA Z WYROZNIENIEM DWOCH JEGO
WYMIAROW: MATERIALNEGO I DUCHOWEGO. ASPEKT
DUCHOWY JEST SZCZEGOLNIE ISTOTNY DLA DUCHOWOS$CI
ZMARTWYCHWSTANSKIEJ, CZEGO WYRAZEM JEST
RADYKALIZM EWANGELICZNY, CECHUJACY ZYCIE MATEK
FUNDATOREK.

ABSTRACT:

IN CONSIDERATION OF MATERIALISTIC AND HEDONISTIC
TENDENCIES OF THE MODERN ERA RELIGIOUS PEOPLE ARE
EXPECTED TO WITNESS TOTAL DEDICATION TO GOD BY
RENOUNCING TEMPORAL AFFAIRS AS A SIGN OF THEIR LOVE
TO THE CREATOR AND SELECTION OF THE FUTURE GOODS.
THE AIM OF AN ARTICLE IS TO PRESENT THE EVANGELICAL
COUNSEL OF POVERTY IN THE SPIRITUALITY OF THE
CONGREGATION OF THE SISTERS OF THE RESURRECTION
AND A STUDY OF THE ISSUE IN THE THEOLOGY CONTEXT OF
CONSECRATED LIFE. A PARTICULAR WAY OF COMMITMENT
TO FULFILL THE EVANGELICAL COUNSELS, MODELED ON
JEsus CHRIST’S LIFE AND TEACHING, THERE ARE VOWS OF
CHASTITY, POVERTY AND OBEDIENCE SUBMITTED BY
CONSECRATED PERSONS. THE ARTICLE UNDERLINES THE
VOW OF POVERTY AND HIGHLIGHTS BOTH MATERIAL AND
SPIRITUAL MEASURE. THE SPIRITUAL ASPECT IS IMPORTANT
MAINLY TO THE RESURRECTION SPIRITUALITY. IT IS
EXPRESSED BY EVANGELICAL RADICALISM, WHICH FEATURES
MortHERS FOUNDER’S LIFE.
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Borzecka.

d pierwszej niedzieli Adwentu 2014 roku az do 2 lutego roku 2016 Kosciét Po-
wszechny obchodzi ogloszony przez papieza Franciszka Rok Zycia Konsekrowa-
nego. Jest to czas refleksji nad stylem zycia zakonnic i zakonnikéw, ktérzy zobo-
wiazuja sie w szczegdlny sposéb nasladowaé Chrystusa przez wypelianie rad ewange-
licznych: czystosci, ubdstwa i poshuszenstwa.
Rady te stanowia dar Trdjcy Przenajswietszej, ktory Kosciél otrzymat od swego
Pana iz Jego laski nadal je podtrzymuje'. Czystos¢ oznacza tu calkowite oddanie sie
Bogu niepodzielnym sercem?, ub6stwo polega na zupelnym zdaniu sie na Boga oraz na
rezygnacji z dobr ziemskich z milosci do Niego; z kolei postuszenstwo jest postawa wyra-
zZajaca sie w gotowosci wobec rozporzadzen Najwyzszego oraz dazeniu do nasladowania
Jezusa - Tego, ktéry wypelnial wole Ojca z mitoscia i oddaniem?.
Nastepca Benedykta XVI od poczatku swojego pontyfikatu podkresla role ubdstwa
w zyciu 0s6b poswieconych shuzbie Bozej, szczegdlnie zas konsekrowanych, zobowiaza-
nych do praktykowania tej cnoty na mocy zlozonych §lubéw. Wypelnianie tej ewange-
licznej rady uwaza on za jedno z najwazniejszych zagadnien obecnego wieku. Podczas
spotkania z koreariskimi zakonnicami i zakonnikami przedstawil ubdstwo jako swoisty
»mur” zycia konsekrowanego, ktéry je chroni, i, matke”, dzieki ktérej zycie to moze
kwitna¢ i rozwijac sie*. Papiez nie ograniczyl sie w swoich wypowiedziach jedynie do po-
stawy ubdstwa widzianej w kontekscie stanu zakonnego. Podczas swego pierwszego spo-

Zob. Kodeks Prawa Kanonicznego 575.
Por. 1 Kor 7, 32-34.
Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,,Vita consecrata”, Rzym 1996, s. 21.

Przemoéwienie papieza Franciszka do zakonnic i zakonnikéw w Korei Potudniowej z dnia 16 sierpnia
2014 r., Papiez: ubostwo jest ,murem” i ,matka” (bez autora), portal internetowy czasopisma ,,Gos¢ Nie-
dzielny”, http://gosc.pl/doc/2123019.Papiez-ubostwo-jest-murem-i-matka. (dostep 24.07.2015 r.).
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tkania z dziennikarzami wyznal, ze ,,pragnie Kosciola ubogiego i dla ubogich”®. W tym
pragnieniu bez trudu dostrzec mozna wazny element misji KoSciota wobec ludzkosci,
wzorowany na zyciu i nauczaniu Pana Jezusa.

Sposrad licznych rodzin zakonnych, reprezentujacych przerozne tradycje, istnieja

réwniez zgromadzenia polskie - w tym Zgromadzenie Siéstr Zmartwychwstania Pana
Naszego Jezusa Chrystusa®, zatozone pod koniec XIX wieku przez matke i corke: bl. Celi-

ne

Borzecka i St. B. Jadwige Borzecka®. Celem artykulu jest przedstawienie ewangelicz-

nej rady ubo6stwa w duchowosci Zgromadzenia Siéstr Zmartwychwstania Panskiego
i analiza tego zagadnienia w kontekscie teologii zycia konsekrowanego.

28

http://www.opoka.org.pl/biblioteka/P/PR/m_franciszek_ubogi. (dostep 24.07.2015 r.).

Zgromadzenie Sidstr Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, zwane tez Zgromadzeniem
Siéstr Zmartwychwstania Pariskiego (zmartwychwstanki), powstato w Rzymie w dniu 6 stycznia 1891 r.
Zostalo zalozone przez dwie Polki, Celine Borzecka i jej corke Jadwige. Powolaniem Zgromadzenia jest
wielbienie Boga i gloszenie swiatu prawdy o Jego milosci przez uczestnictwo w Paschalnym Misterium
Zbawienia. Siostry odwzajemniaja te mitosé, idac za Chrystusem, zgodnie z hastem Zgromadzenia
,»przez krzyz i §mier¢ do zmartwychwstania i chwaty”, a takze dzielac sie dobrem wynikajacym z otrzy-
manego charyzmatu. Laczac zZycie kontemplacyjne z dzialalnoscig apostolska, staraja sie o religijne i mo-
ralne odrodzenie Swiata w duchu ewangelicznych blogostawienistw. Otwieraja sie na potrzeby bliznich,
postugujac jako nauczycielki, wyktadowczynie, wychowawczynie, przewodniczki duchowe, misjonarki,
animatorki, rekolekcjonistki, katechetki, pielegniarki, opiekunki dzieci, chorych, starszych i potrzebuja-
cych. Aktualnie siostry pelnia swoja misje w Polsce, we Wloszech, w Stanach Zjednoczonych, Kanadzie,
Wielkiej Brytanii, Australii, Argentynie, na Biatorusi, a takze w Tanzanii. Calym swoim zyciem - sto-
wem, modlitwa i praca apostolska - gtosza Dobra Nowine o Zmartwychwstaniu Chrystusa, realizujac

w ten spos6b paschalny charyzmat Zgromadzenia. Por. M. L. Mistecka, Zmartwychwstanki charyzmat

I dzieje 1891-1991, Lublin 2000, t. II, s. 313-530.

Celina Rozalia Leonarda z Chludziniskich Borzecka urodzita sie 29 pazdziernika 1833 r. w Antowilu koto
Orszy (dzisiejsza Biatorus). W 1874 r. poslubila J6zefa Borzeckiego. Po §mierci meza w 1874 r. wraz

z dwiema cérkami wyjechata do Rzymu. W Wiecznym Miescie poznala o. Piotra Semenenke CR - 6wcze-
snego przelozonego generalnego Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego - ktérego wkrdtce obrata
za kierownika duchowego. Dnia 24 grudnia 1882 r. rozpoczeta prébe Zycia wspélnego, a 6 stycznia

1891 r., w wieku 58 lat, wraz z c6rka Jadwiga zlozyta Sluby wieczyste. Ten dzienl uznaje sie za oficjalny
poczatek Zgromadzenia Sidstr Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa. Za zycia Celiny Bo-
rzeckiej powstaly w sumie 22 wspélnoty w Polsce i zagranica. Jesienia 1891 r. zostal utworzony pierwszy
klasztor na ziemiach polskich (w Ketach). W 1896 r. siostry rozpoczety prace apostolska w Bulgarii, po-
tem w Czestochowie i Warszawie, a nastepnie, w 1900 r., w Stanach Zjednoczonych. Celina Borzecka
zmarla w niedziele 26 pazdziernika 1913 r. w Krakowie, w wieku 80 lat. Pochowano ja w Ketach obok
przedwczesnie zmarlej corki - Matki Jadwigi Borzeckiej CR. Koscié! uznat swietosé zycia Matki Celiny:
w 1944 r. rozpoczeto proces beatyfikacyjny, 11 lutego 1982 r. papiez Jan Pawel II ogtosit dekret o heroicz-
nosci jej endt, a 25 lat pozZniej, 27 pazdziernika 2007 r., Matka Fundatorka Zgromadzenia Sidstr Zmar-
twychwstanek zostata beatyfikowana w Rzymie w Bazylice sw. Jana na Lateranie. Jej doczesne szczatki
spoczywaja w kosciele sSw. Malgorzaty i §w. Katarzyny w Ketach, dokad w 2001 r. zostaly przeniesione

z krypty keckiego klasztoru Siéstr Zmartwychwstanek. Por. T. M. Florczak, Pierwsza zmartwychwstan-
ka, Poznan 2006, s. 7-103.

Jadwiga Borzecka, wspdlzalozycielka Zgromadzenia Sistr Zmartwychwstania Paniskiego, urodzila sie
1lutego 1863 r. w ObrembszczyZnie, niedaleko Grodna, jako czwarte dziecko Celiny i J6zefa Borzeckich.
Po $mierci ojca w 1874 r. wraz z matka wyjechata do Rzymu, gdzie poznata o. Piotra Semenenke, ktérego
obrala za przewodnika duchowego. Po odbytych rekolekcjach, 25 marca 1881 r., zdecydowata sie wspdt-
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Bibliografia wykorzystana w niniejszym artykule obejmuje pisma Zrédlowe i ma-
terialy pomocnicze. Najwazniejszymi pozycjami sa: Konstytucje i Statuty Generalne, Re-
gula i Dyrektorium Zgromadzenia Si6str Zmartwychwstania Panskiego, a w dalszej ko-
lejnosci pisma Matek Fundatorek oraz listy Matki Teresy Kalkstein do sidstr zgromadze-
nia’. Dodatkowo uwzgledniono dziela ks. Piotra Semenenki'’, wybitnego teologa, a zara-
zem wspolzalozyciela meskiej gatezi Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego i po-
myslodawcy systemu ascetyczno-mistycznego, ktéry lezy u podstaw duchowosci zmar-
twychwstanskiej. Analiza dostepnej literatury z wykorzystaniem metody analityczno-
-syntetycznej pozwoli okresli¢ role cnoty ubdstwa w duchowosci zmartwychwstanskiej.
Oile bowiem istnieja prace dotyczace duchowosci Ksiezy Zmartwychwstancow, o tyle
podobne opracowania odnoszace sie do instytutu zenskiego sa raczej nieliczne, a przy
tym trudno dostepne — bo przeznaczone gtéwnie do uzytku wewnetrznego. Niniejszy
artykul mozna potraktowaé jako probe wypelnienia tej luki.

1. Istota Slubow

Sluby czystosci, ubéstwa i postuszenistwa sg szczegélnym sposobem zobowigzania do
wypelniania rad ewangelicznych, wzorowanych na nauczaniu Pana Jezusa i Jego zyciu''.
Ze wzgledu na swdj wyjatkowy charakter powinny by¢ sktadane swiadomie, dobrowol-

pracowacé z matka przy zalozeniu nowego zgromadzenia, w ktérym pelnila funkcje asystentki general-
nej. Zmarla w opinii §wietosci 27 wrzesnia 1906 r. w Ketach w wieku 43 lat. Dnia 11 lutego 1982 r. papiez
Jan Pawetl II oglosit dekret o heroicznosci jej cnét. Por. M. L. Mistecka, Zmartwychwstanki, charyzmat

I dzieje 1891-1991, Lublin 1999, t. I, s. 73-208.

Teresa Kalkstein CR urodzila si¢ w 1888 r. Zdobyla staranne wyksztalcenie pedagogiczne i psychologicz-
ne na Sorbonie i uniwersytecie we Fryburgu (Szwajcaria). Do Zgromadzenia Zmartwychwstanek wstg-
pitaw 1911 r., przyjeta przez Matke Fundatorke Celine Borzecka. W Zgromadzeniu pelnita obowiazki
mistrzyni alumnatu, przetozonej lokalnej, dyrektorki seminarium nauczycielskiego oraz pierwszej
przelozonej prowincji polskiej, a nastepnie przelozonej generalnej. Ten najwyzszy urzad peinita w la-
tach 1938-1967. Przygotowala i poprowadzila cztery kapituly generalne. Jej dtuga, bo trwajaca 29 lat, po-
nawiana trzykrotnie kadencja odcisnela na instytucie silne pietno, z powodu jej nieprzecietnej i bardzo
mocnej osobowosci. Dzialalnosé Matki Teresy Kalkstein CR przypadla na czas II wojny swiatowej oraz za-
poczatkowanej przez II Sobér Watykanski odnowy zycia zakonnego. Zmarta w 1980 r. Por. M. L. Mistec-
ka, Zmartwychwstanki....t. 11, dz. cyt., s. 45-50.

Piotr Semenenko CR urodzit sie 29 czerwca 1814 r. w Dzieciotowie (dzisiejsze woj. podlaskie). W mtodo-
$ci rozpoczat studia w Wilnie, ktére przerwat na skutek wybuchu powstania listopadowego. W 1832 r.
wyjechatl do Francji, gdzie spotkal Bogdana Janiskiego i wlaczyl sie w zatozona przez niego wspélnote
(Domek Janskiego). Ukoriczyt studia teologiczne w Rzymie, a 5 grudnia 1841 r. otrzymal swiecenia ka-
planskie. Byt gléwnym wspottworea Zgromadzenia Ksiezy Zmartwychwstania Paniskiego. W 1842 r. zo-
stal pierwszym przelozonym nowej kongregacji. Funkcje te sprawowal przez wiele lat (1842-1845, 1873-
1886). Byt uwazany za jednego z najbardziej uczonych ludzi Kosciota katolickiego swojej epoki, jak row-
niez mial opinie cenionego duszpasterza i spowiednika oraz kierownika duchowego wielu wybitnych
kobiet (m.in. bl. C. Borzeckiej, St. B. J. Borzeckiej, bl. F. Siedliskiej, bt. M. Darowskiej, si. B. K. Biateckiej,
bl. A. Truszkowskiej). Czynnie wspotpracowal ze Stolica Apostolska. Zmart w Paryzu 18 listopada 1886 r.
Jego doczesne szczatki spoczywaja w kosciele przy domu generalnym Ksiezy Zmartwychwstarnicow

w Rzymie. Por. S. Urbanski, Duchowos¢é zmartwychwstancza, Warszawa 2003, s. 13.

1 70b. LG 43.
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nie, z mitosci do Boga i wedtug Konstytucji Zgromadzenia. Jak podkresla Dyrektorium
Zgromadzenia, ,,Sluby utatwiaja dojscie do cn6t ubdstwa, czystosci i postuszeristwa, ale
cnotami nie s3”*. Ich gléwnym celem jest uSwiecenie osoby konsekrowanej*.

Piotr Semenenko, bedacy autorem Reguly Zgromadzenia Sidstr Zmartwychwsta-
nek, upatrywal w slubach tresci zZycia zakonnego™. Pouczal, ze sa to szczeg6lnego rodza-
ju akty: nie tylko zewnetrzne, lecz dokonujace sie o wiele glebiej, bo majace na celu ,,zro-
dzi¢ w duszach ducha wyniszczenia i najglebszej adoracji Boga, ducha modlitwy ciagtej,
niczego nie pragnacej ani szukajacej krom Boga, ducha poswiecenia siebie same;j i ofia-
ry, ktéry nie umie niczego Bogu odméwié” . Mozna wiec powiedzieé, ze ich interioryza-
cja zbliza kazda siostre do osiagniecia doskonatosci zakonnej, dzieki czemu nalezy uznac
Sluby za istotny element uswiecenia wtasciwy dla oséb konsekrowanych.

Stad wypelnianie Slubéw nie moze opieraé sie na powierzchownym wykonywa-
niu podjetych zobowigzan. Jak zostalo to ujete w Dyrektorium Zgromadzenia, mozna
,»hic nie posiadaé, a by¢ przywiazana do posiadania. Mozna pragna¢ posiadac i nie mie¢
tym samym cnoty ubdstwa. Mozna zy¢ w celibacie i nie grzeszy¢ przeciwko cnocie czy-
sto$ci materialnie - a nie mieé¢ cnoty czystosci. Mozna stucha¢ zewnetrznie - a stucha¢
z nie-ochota, dla bojazni, z musu, nie mie¢ tym samym cnoty postuszeristwa”'®. Niezbed-
na jest tutaj wlasciwa motywacja, zakorzeniona w mitosci do Boga, gdyz tylko ta mitos¢
powinna nadawac sens wszelkiemu wyrzeczeniu'’.

Mitosé do Boga jest nie tylko fundamentem $lubéw zakonnych, ale réwniez nie-
odzowna pomoca w ich wypelnianiu. Stanowi drugi z dwéch najwazniejszych - obok Ta-
jemnicy Paschalnej - elementéw charakterystycznych duchowosci zmartwychwstan-
skiej. ,,Mito$¢ - jak przypominala siostrom Matka Zofia Szulc™ - jest naszym Zakonem.
Tym sie szczycimy. Za te prawde, potozona jako fundament naszego Zycia i dziatania,
dziekujemy Bogu razem z naszymi Zatozycielkami. Trzeba wiec, abySmy wkorzenione
w Mito$é, w milosci i z mitoscia ocenialy kazda rzecz, kazda sprawe, kazde zadanie i kaz-
da osobe”". W tym miejscu nalezy dodaé, iz przyznanie szczeg6lnego miejsca mitosci
w zyciu kazdej zmartwychwstanki wynika z charakteru uniwersalistycznego tejze cnoty,

12 DR,s. 65.
3 DR,s. 64.
4 70b.RG,s.21.
5 RG,s.21.

16 DR, s. 65.

7" Por. J. Pyszna, Ofiarowac sie trzeba na przepadite, Poznan 2014, s. 43.

8 Maria Marta Magdalena Szulc urodzita sie 7 lipca 1908 r. w Warszawie. W 1928 r. rozpoczela studia

w Szkole Gléwnej Handlowej. W 1931 r. wstapita do Zgromadzenia Sidstr Zmartwychwstanek, gdzie
otrzymata imie zakonne Zofia. Po §lubach oddata sie pracy z mlodzieza. W 1957 r. zostala przetozona
Kklasztoru w Warszawie (Zoliborz), dwa lata p6Zniej przetozona Prowincji Warszawskiej, a p67niej dele-
gatka przelozonej generalnej. W 1967 r. kapitula generalna powierzyla jej urzad matki generalnej, ktory
pelnila przez dwie kadencje, dor. 1980. Jej postuga przypadia na trudny okres reformy zycia zakonnego,
zapoczatkowanej przez IT Sobér Watykaniski. Siostra Zofia odznaczata sie¢ mitoscia, cierpliwoscia, tagod-
noscia i wyrozumiatoscia. Zmarta w Rzymie dnia 5 kwietnia 1980 r., w Wielka Sobote, w czasie trwania
XI Kapituly Generalnej. Por. M. L. Mistecka, Zmartwychwstanki... t. 11, dz. cyt., s. 53.
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ktéra jako charyzmat Ducha Swietego nigdy sie nie dezaktualizuje, ale urzeczywistnia
sie niezaleznie od miejsca i czasu. Z tego powodu mitos¢ jest uznawana przez przedsta-
wicielki duchowosci zmartwychwstariskiej za ideat doskonalosci zakonnej™.

Milosé czlowieka do Boga poprzedza zywiona przez niego wiara w uprzedzajaca
i bezwarunkowa milo$¢ Boga do swojego stworzenia. Dopiero milto$¢ wierzaca w Mitosé
moze uczyni¢ czlowieka zdolnym do odwzajemnienia mitosci Boga, co prowadzi go
stopniowo do rozmilowania si¢ w woli Bozej i umozliwia mu wejScie na nowy, wyzszy
poziom zazylosci z Panem: czynienia tego, co On chce ,,nie z musu, nie niewolniczo, ale
z wlasnej, nieprzymuszonej woli”?, aby nie tyle poddawac sie Bogu, co oddac sie Jemu®.
Jak wskazuja Konstytucje Zgromadzenia, tylko tak umotywowane wyrzeczenie rodzi ra-
dosé o charakterze nadprzyrodzonym i pociaga innych ludzi do zycia Ewangelia®; stano-
wi wiec rodzaj Swiadectwa ofiarowanego innym ludziom.

2. Slub ubdstwa

Kazda siostra zmartwychwstanka sktada slub ubdstwa, aby doskonali¢ sie w swoich stara-
niach upodobnienia si¢ do Chrystusa*, bedacego wzorem prawdziwego i Swiadomie wybra-
nego ubostwa - ktérego osiggniecie powinno by¢ szczerym pragnieniem kazdej zakonnicy.
Wedle Konstytucji Zgromadzenia podstawg uczestniczenia kazdej siostry w ubdstwie Chry-
stusa powinna by¢ pelna milosci przynaleznosé do Osoby Zbawiciela, poniewaz tylko ten,
kto prawdziwie kocha Pana, potrafi wyzby¢ sie wszystkiego dla Jego mitosci®.

Slub ubéstwa kieruje wzrok oséb konsekrowanych na jeden z aksjomatéw wia-
ry, gloszacy, ze wszystko jest darem Bozym, a posrdod tego wszystkiego jedynie Bog
w zyciu czlowieka jest dobrem koniecznym. Tak rozumiane ubdstwo rodzi postawe
wdziecznosci, dziekczynienia Bogu za dar i staje sie odpowiedzia na wszechobecny
w Swiecie materializm, zwigzany z nieopanowana i zniewalajaca cztowieka zadza po-
siadania.

Ub6stwo konsekrowane posiada dwa wymiary: prorocki i eschatologiczny. Posta-
wa radykalizmu ewangelicznego, zakladajaca dobrowolne zrzeczenie sie przez cztowie-
ka débr doczesnych, powinna byé odczytywana przez chrzescijan jako znak débr przy-
sztych. Tym samym $wiadectwo zycia os6b poswieconych szczeg6lnej stuzbie Bozej jest
nieodzowne dla ukazania Ko$ciota jako wspdlnoty ukierunkowanej na to, co wieczne,
iw doglebny sposdb obrazuje prawde, Ze zZycie cztowieka nie koriczy sie na tym Swiecie,
ale znajduje swoje dopelnienie w Bogu.

9 7. Szule, W stuzbie Milosci i Prawd ly, Listy okolne przetozonej generalnej do Zgromadzenia, t. 1, Rzym

1979, s. 53.
T. Kalkstein, List Okolny o milosci, Rzym 1950, s.1.
2 DR,s.31.
22 DR,s.31.
% Zob.K18.
2 Por. K 19.
% Por.K 18.
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Nalezy podkreslié, Ze ub6stwo $cisle wiaze sie z dwoma pozostatymi Slubami. Jed-
na z jego form jest bowiem praktykowanie czystosci i wynikajaca z niej bezzennos¢; po-
dobnie postuszeristwo mozna rozumie¢ jako ubdstwo osiggane na skutek stopniowego
wyzbywania sie swojej woli. Stad przyja¢ mozna, Ze cnota ta realizuje sie i radykalizuje
w Slubach oraz przez Sluby czystosci i postuszenstwa.

21 Ubdstwo materialne

Slubowane ubéstwo urzeczywistnia sie na dwéch plaszezyznach: materialnej i ducho-
wej. Wedlug wskazan Reguly ubdstwo w wymiarze materialnym oznacza w pierwszej
kolejnosci rezygnacje z posiadania, wyrazona przez catkowity brak wlasnosci osobistej*.
Ponadto, jak wynika z tresci Konstytucji, wiaze sie ono z wyrzeczeniem sie wszelkich
znamion luksusu oraz zachowaniem umiaru w zaspokajaniu podstawowych potrzeb®.
Jednoczesnie oznacza zrezygnowanie z ,,prawa dowolnego zarzadzania, uzywania i roz-
porzadzania jakakolwiek rzecza doczesna majaca wartosé pieniezna bez pozwolenia pra-
wowitych przelozonych”?. Sytuacja pozostawania w zaleznosci od przetozonych w kwe-
stii materialnej oraz wyrzeczenie sie pozadliwosci i checi posiadania leza tutaj u pod-
staw dazenia do prawdziwej wolnosci - osiagalnej wtedy, kiedy czlowiek nie daje sie
zniewoli¢ rzeczami doczesnymi.

Nie wystarczy jednak sama zaleznos¢ od przelozonych, gdyz konieczne staje sie
tez osobiste praktykowanie ubdstwa. Zakonnica wyrzeka sie wiec swobodnego groma-
dzenia débr i niezaleznego zarzadzania nimi. Przejawia sie to chociazby w ograniczo-
nym przyjmowaniu wszelkich daréw i korzysci majatkowych nawet ze strony najblizszej
rodziny, a na polu zawodowym w dobrowolnym przekazywaniu wynagrodzenia za pra-
ce na rzecz catego instytutu bez pelnego prawa do rozporzadzania pieniedzmi wedle
wlasnego uznania. Z oczywistych wzgledéw wspomniane regulacje naktadaja na zgro-
madzenie (reprezentowane w tej sytuacji przez wladze zakonna, w tym przelozona do-
mowa) koniecznos$é troski o potrzeby kazdej z siostr.

Powyzsza kwestia oznacza w praktyce konieczno$¢ osadzenia S$lubu ubdstwa
w przykazaniu milosci bliZniego znaciskiem na szczegélny wymiar tejze mitosci we
wspolnocie zakonnej. Jest to tym bardziej istotne, Ze - jak juz wezesniej zostalo wspomnia-
ne - szczeg6lna cecha duchowosci zmartwychwstanskiej jest prymat mitosci, ze wzgledu
na ktéry przedstawiciele omawianej szkolty duchowosci uznaja doskonata mitosé siostrza-
na za ,,wtérne zmartwychwstanie”*, powolujac sie na stowa z Pierwszego Listu Sw. Jana
Apostota: ,,JesteSmy przeniesieni ze Smierci do Zycia, poniewaz mitujemy braci” (1] 3,14).
Obrazuje to relacje, jaka zachodzi miedzy miloscia Boga i bliZniego, gdzie stosunek do
drugiej osoby jest wrecz sprawdzianem prawdziwosci i dojrzatosci mitosci do Stwércy.
Problematyka ta byla niejednokrotnie omawiana przez Zatozycielki. Przykltadowo Matka

% 70b.RG, s. 27.
2T Por. K 22.

% K19

2 K (1944) 10.
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Jadwiga Borzecka wyjasniala: ,,Ztudzeniem jest oczywistym, jakoby sie moglo Pana swego
kochaé, nie kochajac tych, z ktérymi zy¢ i obcowaé nam kaze”*. Stowa Fundatorki stano-
wig podkreslenie faktu, Ze przez wybdr zycia zakonnego siostra zmartwychwstanka zobo-
wiazuje sie zy¢é wymiarem wspo6lnotowym swojego powolania.

Bez watpienia mozna méwic takze o ub6stwie w kontekscie gospodarowania cza-
sem®. Tekst Reguly przestrzega, aby nie marnowac czasu, gdyz odbywa sie to ze szkoda
dla wiecznosci®. Podkresla sie w nim réwniez, Ze osoba zaslubiona i poSwiecona Bogu nie
moze trwonié tego cennego daru, ktéry z racji wyboru stanu zakonnego nalezy catkowicie
do Boga®. Stad tez zakonnica nie rozporzadza swoim czasem, ale dostosowuje sie do ryt-
mu zycia calej wspdlnoty. Dotyczy to nie tylko wspdlnej modlitwy i pracy, ale réwniez co-
dziennej rekreacji oraz wakacyjnego wypoczynku, ktérych nie mozna podja¢ bez uzyska-
nia decyzji przetozonych i bez rozwazenia potrzeb wszystkich czlonkéw instytutu. Kazda
siostra w tych kwestiach zawsze powinna kierowa¢ sie dobrem wspdlnym, poniewaz - jak
formutuja to zalecenie Konstytucje Zgromadzenia - siostry swoim zyciem beda ,,wyrazaty
prawdziwa zalezno$¢ od Boga i wzajemna zaleznos¢ od siebie we wspdlnocie™.

Wszystko, co stanowi wlasno$¢ Zgromadzenia, jest wspolne, a dobra instytutu nie na-
leza do zadnej z cztonkin, ale do Zgromadzenia jako catosci®. Slubowane ubéstwo ma staé
sie stylem Zycia, dlatego siostry beda staraly sie by¢ zadowolone z racji posiadania tych srod-
kéw, jakie Zgromadzenie jest im w stanie zapewni¢*. Taka forma ubdstwa nie oznacza jed-
nak bezczynnosci, biernosci i braku zaangazowania, kiedy to oczekuje sie od innych zaspo-
kojenia swoich potrzeb, bez wysitku z wlasnej strony. Nalezy bowiem mieé¢ na wzgledzie, Ze
zakonnice i zakonnicy realizuja §lub ubdstwa réwniez przez poddanie sie powszechnemu
prawu pracy. ,,Ubdstwo zakonne - podaje Regula Zgromadzenia Si6str Zmartwychwstanek
- nie moze sie osta¢ bez zamilowania pracy”*. Pozostajac przy tej kwestii warto podkreslic,
ze kazda zmartwychwstanka zobowiazuje sie do pelnienia obowigzkow, jakie nalozy na nia
Zgromadzenie, bez wartoSciowania form pracy, poniewaz wszystkie jej rodzaje ,,naleza do
tego samego wielkiego dziela, ktore Bog iSci”*. Opréez solidnie wykonywanej pracy na rzecz
wlasnego uswiecenia oraz dobra wspolnego, Slubowane ubdstwo powinno wigzac sie takze
z ufno$cig w Opatrznosé Boza®. Zabieganie o srodki doczesne wigze sie wtedy z zawierze-
niem Bogu i Jego mitosci do czlowieka (por. Mt. 6, 25-34).

30 J. Borzecka, Notatka z dnia 14 kwietnia 1904 r., w: tejze, Laska oddania sie Panu, Rzym 1992,
s. 110.

31 Zob.SG5.

3 70b.RG, s. 30.

3 Zob.RG, s. 30.

3 ga2.

% Por. RG, s. 30.

3 Por. K 22.

37 RG,s. 29.

% RG,s.29.

3 Por. K 20.
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Nalezy dodac, ze prawdziwe ubdstwo uwrazliwia osobe konsekrowana na drugie-
go czlowieka, co ma szczeg6lne znaczenie w przypadku dziatalnosSci instytutéw odda-
nych dzielom apostolskim, do ktérych zalicza sie Zgromadzenie Sidstr Zmartwychwsta-
nia Panskiego, postugujace bliZnim na polach wychowawczym, edukacyjnym i dobro-
czynnym. Zgromadzenie to stara sie otaczaé szczegdlna troska osoby doswiadczajace roz-
nego typu trudnosci i niesé im nie tylko pomoc materialna, ale przede wszystkim na-
dzieje, wynikajaca z gloszenia Dobrej Nowiny o Zmartwychwstaniu Chrystusa, realizu-
jac wten sposob paschalny charyzmat Zgromadzenia. Takie postepowanie ma swoje
uzasadnienie w Biblii, dokumentujacej wiele przyktad6w otaczania przez Boga szczeg6l-
na miloscia ludzi cierpiacych i opuszczonych. Postawa oddawania calej siebie bliZnim to
najzywszy przejaw nasladowania Jezusa, ktory przeszedl przez ziemie ,,dobrze czyniac”
(Dz 10, 38). Przez ubogie zycie Zbawiciel okazal solidarnosé z ludZmi cierpiacymi biede,
niedostatek i niesprawiedliwos$¢, dlatego dbatosc¢ o nich jest wymownym znakiem reali-
zowania idealéw Ewangelii w zyciu spotecznym.

Srodki do zycia, jak i te konieczne do podjecia i kontynuowania pracy apostolskiej,
Zgromadzenie zdobywa przez prace; jest przy tym zobowiazane Konstytucjami do uni-
kania nieumiarkowanego gromadzenia majatku, by moglo dawa¢ zbiorowe swiadectwo
ubodstwa.

2.2. Ubostwo duchowe
Jak byto wspomniane, autentyczne ubdstwo nie ogranicza sie tylko do zewnetrznego sta-
nu posiadania i aby moglo by¢ uznane za doskonale, musi sta¢ sie aktem wewnetrz-
nym®. Jak wskazuje Regula, siostry, wyzbywszy sie najpierw wszystkich rzeczy ze-
wnetrznych, beda staraly sie wyzu¢ z wszelkich bogactw wewnetrznych, przede wszyst-
kim z dobrego wyobrazenia o sobie: ,,czy to z powodu przymiotéw, czyniacych je jakoby
wyzszymi nad inne; czy tez z powodu przymiotéw serca, czynigcych je jakoby lepszymi;
czy tez nareszcie i tego niech sie najbardziej lekaja, z powodu swych uczynkéw i mnie-
manych zastug, przez ktére wydawalyby sie doskonalszymi od innych. W tym wszyst-
kim beda przestrzegaly pilnie owego Swietego wewnetrznego ubdstwa, ktére im mowic
bedzie, »ze to nie twoje«”*". Wyzbycie sie milosci wlasnej ma na celu doprowadzié¢ kazda
siostre do zjednoczenia ze Zbawicielem i wewnetrznego zmartwychwstania, w ktéorym
nastepuje przemienienie ducha ludzkiego przez milosé, dziatanie ludzkie ustepuje dzia-
laniu Bozemu, a jedynym zyciem czlowieka staje sie zycie Chrystusa Pana.

Jak wskazuje powyzszy tekst Reguly, ub6stwo wewnetrzne jest integralnie zwiaza-
ne z postawa pokory, polegajaca na tym, ze czlowiek w kazdym darze widzi taske Boza,
atego, co otrzymat, nie uwaza ani za swoja witasnosé, ani za efekt swoich zastug*®. Stad

4 70b.RG,s. 27.

1 RG,s.28.

#  Pokora jest najprzod radykalnym przekonaniem, ze jesteSmy niczym; ze by¢ niczym odnosi sie do

tego, co niby mamy tj., Ze nic nie mamy, Ze nic nie potrafimy, a nareszcie, ze nic z siebie nie zrobimy. Ni-
cestwo jest wyrazem naszego bytu”. Zob P. Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwéw 1931, s. 283, 286.
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przedstawiciele szkoty duchowosci zmartwychwstanskiej uwrazliwiaja osoby zakonne
na koniecznosé usilnej pracy nad wykorzenieniem z siebie wszelkiego ,,takomstwa du-
chowego”, ktére Piotr Semenenko rozumiat jako mitosé wtasnej osoby irodzace sie
z tego pragnienie, aby by¢ ,,czyms samym z siebie”*. Konstytucje Zgromadzenia podkre-
slaja przy tym potrzebe ciagltego zwracania sie do Boga z prosba o coraz lepsze poznanie
siebie, co réwniez stanowi charakterystyczny element duchowosci zgromadzenia: ,,Be-
dziemy btagaé Ducha Swietego - brzmi 52 i 53 punkt - o taske jasnego poznania swojej
nicosci, nedzy i zepsucia przez grzech, o laske widzenia siebie w prawdzie, zgodzenia sie
na te prawde o sobie itaske wiernej ulegtosci na dzialanie Boga, ktory ksztaltuje w nas
obraz Swojego Syna”*.

Slubowane ubéstwo jako wyraz utozsamienia sie ze stylem Zycia Jezusa, a nawet
uczestniczenia w Jego zyciu ofiary, przeobraza czlowieka i zbliza go do uznania prawdy
o sobie. W szkole duchowosci zmartwychwstarskiej na te prawde sktada sie poznanie
wlasnych nicestwa inedzy, na ktére Piotr Semenenko czesto wskazywal w swoim na-
uczaniu. Przez nicestwo rozumial on catkowitg zaleznos¢ cztowieka od Boga w istnieniu
i dzialaniu, przez nedze zas brak tego, co czlowiek posiadal przed grzechem pierworod-
nym*, Nadto zakonnik podkreslat, ze nedza nie jest synonimem nicestwa, ktore istniato
juz przed pierwszym upadkiem, stanowiagc niezbedny warunek stworzenia*. Poznanie
siebie uwazat zas za nieodzowny etap duchowego wzrostu w duchu zmartwychwstan-
skim*", co umozliwia stopniowe duchowe przeobrazenie w Chrystusa, a zatem przyblize-
nie sie do wzoru wymaganej Swietosci, opisanego w Regule i Konstytucjach Zgromadze-
nia Zmartwychwstania Panskiego. Jezus Zmartwychwstaly ma sta¢ sie Panem calej isto-
ty kazdej zmartwychwstanki do tego stopnia, aby ze Sw. Pawlem Apostolem mogta ona
powiedzieé: ,,Zyje ja, juz nie ja - Zyje we mnie Chrystus!” (Ga 2,20).

Nakierowana na zjednoczenie z Bogiem praca wewnetrzna sidstr streszcza sie
w stowach wyrytych na krzyzach profesyjnych: ,,Per crucem et mortem ad resurrectio-
nem et gloriam”*, a nawiazujacych do Misterium Paschalnego Chrystusa, ktére jest pod-

¥ 70b.RG, s. 28.

# Ks52.53.

% Zob. P. Semenenko, Zycie wewnetrzne..., dz. cyt., s. 9-10. W celu wyjasnienia mozna dodaé, ze teologia

dogmatyczna podkresla, iz grzech pierworodny naruszyl istniejacy w cztowieku porzadek, charaktery-
styczny dla stanu pierwotnego, w ktérym ludzie posiadali dary naturalne, nadnaturalne i poza-natural-
ne. Pierwsze z wymienionych odnosza sie do natury czlowieka i s3 nimi niezmiennie cialo, dusza, ro-
zum i wolnos$¢. Nadnaturalne wykraczaja poza ludzka nature, a zaliczaja sie do nich: taska uswiecajaca,
zycie Boze, wiara, nadzieja, milo$¢ oraz przyjazn z Bogiem. Dary te czlowiek utracit w konsekwencji
pierwszego upadku, ale zostaly one przywrdcone ludzkosci przez zastugi Jezusa Chrystusa. Dary poza-
-naturalne zas, ktére udoskonalaty nature ludzka (tj. nieSmiertelnosé, niecierpietliwosé, wiedza wlana
oraz integralno$¢ natury ludzkiej) nie zostaly przywrécone, wskutek czego cztowiek pragnacy wzrastaé
duchowo zmuszony jest do nieustannej pracy nad soba, poprzedzonej poznaniem i zaakceptowaniem

swojej obecnej kondycji, co jest waznym elementem formacji zmartwychwstanskiej.

% p Semenenko, Cwiczenia duchowne, Krakéw 1903, s. 26.

47 Zob.K21.

¥ Tzn. ,Przez krzyzi $mier¢ do zmartwychwstania i chwatly”.
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Wzorem ubdstwa duchowego sa dla chrzescijan
Jezus Chrystus i Jego Matka. Jak wskazuje
Reguta, aby doskonale wypetniac ten Slub,
kazda z siostr bedzie odwotywac sie do ubdstwa
Chrystusa Pana, ktGry ,nie miat gdzie gtowy
sktoni¢” (por. Mt 8,20). Stad kazda siostra winna
kocha¢ ubostwo i szczerze pragnac byc
prawdziwie uboga. Bedzie takze starata sie
nasladowac Maryje, ktora swoja pokora

| unizeniem zaskarhita sobie btogostawienstwo
Stworcy.

stawg duchowosci Si6str Zmartwychwstanek. Jak juz zostato podkreslone, z racji swoje-
go paschalnego powotania siostry sa zobowiazane do usilnej pracy nad wlasna przemia-
na duchowa. ,,Chrystus - podaja Konstytucje Zgromadzenia - ktory cierpial, azeby wejsé
do Swojej chwaly, tak i my - jezeli chcemy z Nim zmartwychwsta¢ - musimy zaprzeé sie
siebie i nasladowa¢ Go, podejmujac wecigz na nowo swéj codzienny krzyz”*. Wierne wy-
pelnianie Konstytucji poprzez przyjecie cierpienia w duchu nasladowania Zbawiciela
mozna uznaé réwniez za jeden z wymiaréw ubdstwa duchowego. Jak wskazuje z kolei
soborowa konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, prawdziwa przemia-
na §wiata powinna dokonywac sie w Duchu O$miu Blogostawienstw, czego znakiem jest
choéby swiadectwo zycia 0s6b konsekrowanych™.

W tym miejscu warto wyjasni¢, ze duchowo$é Zgromadzenia Si6str Zmartwych-
wstania Panskiego opiera si¢ m.in. na cytowanej juz wielokrotnie Regule, zwanej ,,Regu-
1a Osmiu Blogostawienstw”. Jak wyjasniala Matka Teresa Kalkstein, ewangeliczne Blo-
gostawienistwa streszczaja w sobie cala doskonalosé chrzescijariska, dlatego zycie siostry
zmartwychwstanki powinno by¢ ich wierna realizacja. Sa one réwniez ukoronowaniem
dziela Jezusowego dokonujacego sie¢ w duszy czlowieka, do czego prowadza trzy cnoty
teologalne oraz Dary Ducha Swietego. Wedle zalozen duchowosci zmartwychwstariskiej
wierne zachowanie Reguly ma doprowadzi¢ osobe konsekrowana do takiego stopnia
rozwoju duchowego, aby juz na ziemi zakosztowata przedsmaku nieba i widzenia blogo-
stawionych®. Jaka wiec powinna by¢ postawa prawdziwej zmartwychwstanki, aby moz-
na bylo powiedzieé, ze zyje ona duchem O$miu Blogostawienstw?

¥ K51
% Zob.KK31.
o Kalkstein, Matka Celina Borzecka, Rzym 1951, s. 106.
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OdpowiedZ na to pytanie daje Matka Teresa Kalkstein, wieloletnia przetozona
generalna Zgromadzenia Zmartwychwstanek. Odwotujac sie do Kazania na Goérze po-
dawala siostrom taki wzor: ,,Najwiekszym szczeSciem dla niej [zmartwychwstanki -
przyp. J.P.] ma byé zycie w ubéstwie, zupelnym oderwaniu od débr doczesnych, od
Swiata i od siebie same;j. Z radoscia powinna pelnié cnoty cichosci, wyrzeczenia, stody-
czy, czystosci serca, rozsiewa¢ mitosierdzie i pokéj naokoto, taknaé i pragnac sprawie-
dliwosci, a wreszcie dojs¢ az do tego, by rozmilowa¢ sie w krzyzu, cierpieniu i przesla-
dowaniu dla sprawiedliwosci”.

Tak wznioste Swiadectwo zycia ma ogromne oddzialywanie apostolskie, a ponie-
waz Zgromadzenie dzieli sie dobrem wynikajacym z wlasnego charyzmatu, zgodnie
zzasada harmonii miedzy Zyciem kontemplacyjnym a dzialalnoscia zewnetrzna, to
Swiadectwa te moga przyczyniacé sie do religijnego i moralnego odrodzenia swiata w du-
chu ewangelicznych blogostawieristw. Majac na uwadze przedmiot niniejszego artykutu
nalezy przypomnieé, Ze pierwsze wezwanie Chrystusowego Kazania na Gorze dotyczy
wlasnie ewangelicznego ubGstwa®, ktére powinien praktykowaé kazdy chrzescijanin,
bez wzgledu na obrany stan zycia.

Wzorem ubdstwa duchowego sa dla chrzescijan Jezus Chrystus i Jego Matka. Jak
wskazuje Reguta, aby doskonale wypekiac ten Slub, kazda z siéstr bedzie odwolywaé sie
do ubdstwa Chrystusa Pana*, ktéry ,,nie miat gdzie gtowy sktoni¢” (por. Mt 8,20). Stad
kazda siostra winna kochaé ubdstwo i szczerze pragnaé by¢ prawdziwie uboga®™. Bedzie
takze starala sie nasladowac¢ Maryje, ktora swoja pokora i unizZeniem zaskarbila sobie
blogostawieristwo Stwdrey*: ,,Nie mozna sobie wyobrazi¢ piekniejszej drogi - nauczata
w swoich listach przelozona generalna Matka Kalkstein. - Dzieli¢ ubdstwo Jezusa i Ma-
ryi to nasz przywilej i nasz honor”’. Zaleca wiec ona potrzebe rozmitowania sie w ubé-
stwie, uwazajac je za specjalny dar Bozy dla kazdej osoby zakonnej*.

3. Przyktad zycia Matki Fundatorki, bl. Celiny Borzeckiej
Analizujac temat ubdstwa w duchowosci Zgromadzenia Sidstr Zmartwychwstania Pani-
skiego nie sposob pomingé postaci Matek Fundatorek: bl. Celiny Borzeckiej i St. B. Ja-
dwigi Borzeckiej, ktdre pozostawily swoim duchowym coérkom heroiczne swiadectwo
zycia radami ewangelicznymi. Wsréd nich wyrézni¢ mozna ubéstwo.

W tym miejscu nalezy wskazaé, ze przelomowym momentem w zyciu Matek Zato-
zycielek byt dzien 6 stycznia 1891 r., kiedy to matka i corka ztozyly profesje wieczysta we-

2 Tamze.

53 ,»Blogostawieni ubodzy w duchu”, Mt 5,3.
5 Zob.RG,s. 26.

% Zob.RG,s. 2.

% por.K21.

T.Kalkstein , Na straZy Milosci i Prawdy - Listy Okolne Matki Generalnej do Zgromadzenia 1950-1961, t.
II, Rzym 1961, s. 326.
Tamze.
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dtug Reguly i Konstytucji Zgromadzenia Siéstr Zmartwychwstania Pariskiego®. Matka
Teresa Kalkstein, autorka zyciorysu bl. M. Celiny Borzeckiej, podkreslata, Ze dzieto fun-
dacji nowego zgromadzenia rozpoczeto sie podobnie jak ziemskie zycie Zbawiciela: od
ubdstwa, trudu i wyniszezenia®. Jednak, jak dodata dalej, pomimo licznych trudnosci
zwiazanych z rozwojem nowej rodziny zakonnej (m.in. stabego zdrowia Fundatorki, dtu-
gow, niewystarczajacych srodkéw finansowych, a czasem nawet dotkliwego ubdstwa),
bl. Celina w pogodzie ducha iz ufnosciag prowadzita dalej powierzone jej przez Boga
dzieto®. Co wiecej, mimo probleméw materialnych Zgromadzenia, Matka Fundatorka
starala sie wspomagac najubozszych. Historia jej Zycia jest wymownym s§wiadectwem za-
ufania Opatrznosci Bozej.

Nie dziwi wiec fakt, Ze wiele os6b wyrazato glebokie uznanie dla Zatozycielki z po-
wodu jej dzialann wokol tworzenia instytutu. Ona sama natomiast pisala, Ze spotykajacy
ja ze strony ludzi podziw czesto wiazal sie zich niedowierzaniem®. Niemniej jednak
praktykowanie ubdstwa stanowilo istotny aspekt podjetej przez nia pracy apostolskiej.
Blogostawiona Celina byta bowiem przekonana, Ze §wiadectwo prawdziwego ubdstwa
ma dobry wplyw na ludzi spoza klasztoru: ,Wiecej zdobedziemy dusz naszym ubé-
stwem - powtarzala - niz bySmy mialy patace”®.

Jak juz zostalo wezesniej wspomniane, z idei ubdstwa zakonnego wyplywa zasada
poddania sie przez kazda osobe konsekrowang powszechnemu obowiazkowi pracy. Mat-
ka Fundatorka byla zdania, ze w klasztorze kazda praca jest rownie wazna i potrzebna.
,Winnas sie przyltozy¢ z calego serca i dobrej woli do kazdej pracy, jaka otrzymasz - thu-
maczyla jednej z nowicjuszek. - Musisz by¢ wierniejsza, doktadniejsza, [...] musisz sobie
wymodli¢ zamitowanie do kazdej, choéby najdrobniejszej pracy. W klasztorze nie ma
matlych rzeczy! Wszystko, co sie odnosi do chwaly Bozej, winno by¢ wielkie w oczach
twoich”®. Jak wywnioskowaé mozna na podstawie tej wypowiedzi, sprawdzianem au-
tentycznego ubdstwa jest wlasciwa postawa wobec zadan zleconych przez przetozonych
- co ma zwiazek ze Slubem postuszenstwa, ktory mozna uwazac za najwyzsza forme ubo-
stwa, rozumiang jako wyrzeczenie sie wlasnej woli. Réwniez Matka Teresa Kalkstein,
wybitna zmartwychwstanka, a zarazem wierna kontynuatorka mysli Matki Fundatorki,
dobitnie wskazywala, ze kazdy zakon opiera sie na dwdch filarach: ub6stwie i postuszen-
stwie - dlatego tez upadek zycia zakonnego wigzata ona z naduzyciami w sferze realizacji
Slubowanych en6t. Uwrazliwiata tym samym swoje wspoétsiostry na mozliwe trudnosci,
wiedzac, iz praktyka ewangelicznego ubdstwa bedzie coraz trudniejsza, zwazywszy na

% Por.T. Kalkstein, Matka Celina..., dz. cyt.,s. 293.
60 Tamze, s. 87.
61 Tamze, s. 158.
62 Mozna zacytowac tu chociazby jedna z notatek bl. Celiny Borzeckiej: ,,Wtorek. Przyszed} gwardian od-
prawic msze $w. [...] Zachwyca go ub6stwo, reguta, aby nic nie posiadaé i o nic nie prosi¢. Nie wierzy
w nasze ubé6stwo”. C. Borzecka, Listy do corki Jadwigi, t. I, Rzym 1990, s. 167.

53 Matka Fundatorka Celina Borzecka w pracy nad Nowicjatem Zgromadzenia Siostr Zmartwychwstania

Pana Naszego Jezusa Chrystusa w Ketach 1910-1913, Poznan 1952, mps, s. 118.

4 Tamze,s. 77.

38 KULTUIa - MeDia - Te0L0gia 23/2015



J. Pyszna, Slub ubostwa w duchowosci...

Bardzo wymowne Swiadectwo postawy bt Matki
Celiny Borzeckiej data jedna z siostr. Przywotata
zachowanie przetozonej w refektarzu, kiedy to
Fundatorka niechetnie przyjmowata potrawy
specjalnie dla niej przygotowane, lepsze

| delikatniejsze. Dzielita sie nimi z innymi siostrami,
gdyz twierdzita, ze ona réwniez Slubowata
ubostwo i z tej racji nie chce mie¢ zadnych
przywilejow, a wyjatkw ze wzgledu na wyzsze
przetozenstwo nie potrzebuie.

wzrost dobrobytu i dostepu do coraz to nowych udogodnien. Wszystko to mogto stwa-
rzac¢ pokusy zbyt swobodnej i szerokiej interpretacji przepisow prawa zakonnego, co
w konsekwencji mogto prowadzi¢ do naduzy¢ i uchybien®.

Bardzo wymowne $wiadectwo postawy bt. Matki Celiny Borzeckiej dala jedna
z siostr. Przywolata zachowanie przetozonej w refektarzu, kiedy to Fundatorka niechet-
nie przyjmowata potrawy specjalnie dla niej przygotowane, lepsze i delikatniejsze. Dzie-
lifa sie nimi zinnymi siostrami, gdyz twierdzila, Ze ona réwniez Slubowata ubéstwo
iz tej racji nie chce mie¢ zadnych przywilejow, a wyjatkow ze wzgledu na wyzsze przeto-
zenistwo nie potrzebuje®. Po dzis dzien przekaz ten odczytuje sie jako wazne Swiadectwo
Swiadomie wybranego ubo6stwa, ktére dotyczy w takim samym stopniu kazdej osoby we
wspolnocie, bez wzgledu na piastowane stanowisko.

Zalozycielka nauczala swoje duchowe corki, ze w zZyciu zakonnym chodzi nie tyle
o ubdstwo materialne, co o ducha ubdstwa. Przywolywatla przyktady oséb zakonnych,
ktdre - cho¢ niewiele posiadaja - moga mimo to by¢ przywiazane do swoich drobiazgow
i wten sposob nie posiada¢ wspomnianej cnoty. Tak jest cho¢by z zakonnikami przywia-
zanymi do wygodnego zycia, co skutkuje u nich lekiem wobec trudéw i przeciwnosci.
Przyznawala, Ze widok ,,niewoli” takich 0s6b wzbudza w niej wielka litos¢®’.

Fundatorka byta zatem w pelni swiadoma tego, zZe istota duchowosci zmartwych-
wstaniskiej jest prymat ubéstwa duchowego nad materialnym - nad czym pracowala cale
swoje zycie. Uwazala, ze jedyne, co moze ofiarowac Bogu, to wlasna nicos¢ i nedza®. Za-
lecala ponadto, aby zachowywa¢ ducha ubdstwa nawet w chorobie, by réwniez w sytu-

% T. Kalkstein., Na strazy Milosci i Prawdy..., dz. cyt., s. 327.
66

Matka Fundatorka Celina Borzecka w pracy nad Nowicjatem..., dz. cyt.,s. 113.

Tamze, s. 117-118.

C. Borzecka, Modlitwa i praca nad soba. Wskazania Matki Celiny Borzeckiej zawarte w listach do siostr,
Rzym 2002, s. 18.
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acjach granicznych nie skupia¢ sie na sobie, ale na Bogu®. Umierajac miala przed ocza-
mi nie tyle swoje cierpienia, co przysztos¢ Zgromadzenia, do ostatniego tchnienia udzie-
lata siostrom duchowych wskazéwek.

Jak wykazala powyzsza analiza, zycie btogostawionej Matki Fundatorki cechowat
radykalizm ewangeliczny. Konsekrowana Bogu, zlozyla Stworcy catkowity i niepodziel-
ny dar z siebie. Heroicznie pozwolila umieraé sobie i swoim upodobaniom, aby dojs¢ do
wyczekiwanego duchowego zmartwychwstania.

Lakoriczenie

Istote ub6stwa w duchowosci Zgromadzenia Sidstr Zmartwychwstanek najlepiej oddaja
stowa Matki Teresy Kalkstein. Zostaly one wszak napisane przez osobe, ktéra wzorem
Matki Fundatorki calym swoim zyciem realizowala paschalny charyzmat Zgromadze-
nia. Ponadto Matka Teresa Kalkstein jak nikt inny przed nia i po niej potrafita ten chary-
zmat objasniac i rozwijaé. Pisala wiec tak: ,,Praktykujac ubostwo mamy dojsé do takiego
oderwania od débr ziemskich, izby kazda Siostra mogla zawotaé ze sw. Franciszkiem
z Asyzu «Deus meus et omnia» - B6g mdj i wszystko. Kocham tylko Pana Boga, Jego
Chwale, Jego Wole Najswietsza. A wszystko inne, wszelkie dobro stworzone jest dla mnie
szczeblem tej drabiny mistycznej, po ktérej sie wspinam do Nieba. Praktyka swietego
ubo6stwa odrywa mnie od stworzen, od ziemi, od wygod i dostatku, oczyszcza dusze
iuzdalnia do rzeczy Niebieskich. Wiara wprowadza dusze na droge ewangelicznego, do-
browolnego ubdstwa. Nadzieja ukazuje nam nieskoniczone dobra, ukryte w tym ochot-
nym wyrzeczeniu sie débr doczesnych. Dlatego ub6stwo napelia dusze bloga, niewypo-
wiedziang radoscig. A wreszcie mitos¢ znajduje w ubdstwie doskonaly swdj wyraz, bo
oddatla wszystko za wszystko i znalazta Wszystko. Dusza zakonna jest wtedy szczesliwa,
naprawde szczeSliwa!”™ Zamieszczone slowa sa dowodem harmonijnego przenikania
sie ascetyki i mistyki w zZyciu zakonnym, a przy tym pokazuja, iz obie te drogi chrzesci-
janskiego uswiecenia i udoskonalenia prowadza do jednego celu - zjednoczenia z Bo-
giem przez mitosc.

Analiza zgromadzonych pism i dokumentéw wykazala, Ze profesja rad ewange-
licznych stanowi tresé zakonnego zycia Sidstr Zmartwychwstania Panskiego. Z racji
szczegolnego oddzialywania apostolskiego swiadectwa siostr, dla ktérych postawa Zba-
wiciela jest wzorem wszelkiej doskonatosci i §wietosci, charakterystyczne przymioty Je-
zusa Chrystusa, takie jak dziewictwo, ubdstwo i postuszenistwo, staja sie w sposob szcze-
golny i trwaly widzialne w Swiecie™. W nasladowaniu Chrystusa fundamentalne znacze-
nie ma wypehianie slubu ubdstwa w obu jego wymiarach: materialnym i duchowym,
przy czym dla duchowosci zmartwychstanskiej - co staratam sie wykazac - istotne jest
uznanie prymatu ubéstwa duchowego nad materialnym oraz wypracowanie w sobie na
trwale ducha ubéstwa, niezbednego do wlasciwego przezywania swojego powotania. Co

% Matka Fundatorka Celina Borzecka w pracy nad Nowicjatem..., dz. cyt., s. 91.

" T. Kalkstein., Na strazy Mitosci i Prawdy..., dz. cyt., s. 328.

n Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska ,,Vita consecrata..., dz. cyt., 1.
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wiecej, praktykowanie ubodstwa jest dla Siéstr Zmartwychwstanek scisle zwiazane z wy-
pelnianiem pozostatych slub6w. Zachowanie czystosci i wynikajaca z niej bezzennosé ro-
zumiane sa wiec takze jako forma ubdstwa; podobnie postuszeristwo mozna rozumie¢
jako ubdstwo osiggane na skutek stopniowego wyzbywania sie swojej woli. Przedstawio-
ny w niniejszym artykule ewangeliczny radykalizm, cechujacy w przyktadny sposéb zy-
cie blogostawionej Matki Fundatorki, stuzy tu najpeiniejszemu oddaniu piekna i nie-
skoniczonej glebi paschalnego charyzmatu, realizowanego przez Zgromadzenie Sidstr
Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa. m
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Agnieszka Roguska, Uniwersytet Przyrodniczo-Humanistyczny w Siedlcach,

STRESZCZENIE:

INTERNET STAIJE SIE CORAZ BARDZIEJ LOKALNY. JEST NIE
TYLKO NARZEDZIEM KOMUNIKOWANIA SIE, LECZ ROWNIEZ
PRZESTRZENIA GROMADZENIA, PRZEKAZY WANIA

I SPOTYKANIA SIE NAJROZNIEISZYCH TRESCI. OWE
TARGOWISKO ROZNORODNOSCI JEST DOSKONALA OKAZJA
DO ZAISTNIENIA I WYJSCIA MEDIOW LOKALNYCH POZA
WLASNY OBSZAR AKTYWNOSCI. TO ROWNIEZ MIEJSCE
POSZUKIWANIA NOWEJ FORMULY FUNKCJONOWANIA.
MEDIALNOSC LOKALNA WSPOLTWORZY MEDIALNOSC
GLOBALNA, TYM SAMYM WPLYWAJAC NA KSZTALT
MEDIALNY SWIATA W OGOLE. W DUZEJ MIERZE DZIEKI
INTERNETOWI POZNAJEMY ROZNE KULTURY, LUDZI,
CIEKAWE ZAKATKI SWIATA, REGIONU CZY NAJBLIZSZEJ
OKOLICY. INTERNET POZWALA ZORIENTOWAC SIE

W INTERESUJACEJ NAS LOKALNOSCI DANEGO MIEJSCA,
OWEGO GENIUS LOCI I ZAPOZNAC SIE Z NIM. ODDOLNE,
LOKALNE INICJATYWY CZY AKCJE ROZNEGO RODZAJU,
MAJA SZANSE SPOTKAC SIE Z SZERSZYM
ZAINTERESOWANIEM WEASNIE DZIEKI INTERNETOWI.
INTERNET TO NARZEDZIE, KTORE LUDZI MOZE DZIELIC

Instytut Pedagogiki

Miejsce mediow lokalnych

w internetowej rzeczywistosci

The place of local media in the Internet reality

ABSTRACT:

IN THE OPINION OF THE AUTHOR, THE INTERNET BECOMES
MORE AND MORE LOCAL. THE INTERNET IS THE NOT ONLY
TOOL OF COMMUNICATING, BUT ALSO SPACE OF
ACCUMULATING, PASSING ON AND THE MEETING THE MOST
DIFFERENT CONTENTS. THOSE THE MARKET OF VARIETY IS
THE PERFECT OPPORTUNITY TO APPEARING AND THE EXIT OF
LOCAL MEDIA THE POSE THE OWN AREA OF ACTIVITY. IT IS
ALSO A PLACE TO SEEK A NEW FORMULA OF OPERATION.
THE SPACE LOCAL MEDIA CO-CREATES THE SPACE GLOBAL
MEDIA, WITH THE SAME INFLUENCING ON MEDIUMISTIC
SHAPE OF WORLD AT ALL. IN LARGE OF THE PART THANKS
TO INTERNET, WE GET TO KNOW THE DIFFERENT CULTURES,
MEN, INTERESTING CORNERS OF WORLD, REGION, OR THE
CLOSEST NEIGHBORHOOD. INTERNET PERMITS TO GET TO
KNOW IN INTERESTING US LOCAL COLOUR OF GIVEN PLACE,
THAT GENIUS LOCI AND TO ACQUAINT WITH HIM. THE
SOCIAL ENTERPRISE, LOCAL INITIATIVES OR THE ACTIONS OF
DIFFERENT KIND, THEY HAVE CHANCES TO MEET WITH
WIDER INTEREST THANKS TO INTERNET JUST. INTERNET THIS
IS TOOL WHICH MEN'S CAN DISTRIBUTE OR TO UNITE,
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LUB LACZYC. JEDNAK 7 PEWNOSCIA PRZYBLIZA HOWEVER IT WITH CERTAINTY BRINGS CLOSER UNDER
ROZNORODNOSC POD KAZDA POSTACIA, WYNIKAJACA EVERY FIGURE, RESULTING WITH LOCAL TRADITIONS THE
Z LOKALNYCH TRADYCJI I UWARUNKOWAN, UPRZEDZEN, AND CONDITIONING, PREJUDICES, FEARS, STEREOTYPES,
LEKOW, STEREOTYPOW, ALE TEZ CIEKAWOSCI, POTRZEB VARIETY BUT ALSO THE CURIOSITY, EDUCATIONAL NEEDS OF,
EDUKACYJNYCH, DUCHOWYCH, WYZNANIOWYCH, SPIRITUAL, DENOMINATIONAL, FRANKNESSES IN COGNITION
OTWARTOSCI W POZNAWANIU ZMIAN W KULTURZE IN CULTURE THE CHANGES AND THE MAN'S BEHAVIOURS.
1 ZACHOWANIACH CZEOWIEKA. ARTYKUL ZAWIERA THE ARTICLE CONTAINS THE BENEFIT OF LOCAL MEDIA
ANALIZE KORZYSCI OBECNOSCI MEDIOW LOKALNYCH PRESENCE IN THE VIRTUAL SPACE.

W WIRTUALNEJ PRZESTRZENI.

SEOWAKLUCZOWE: | KEYWORDS:

MEDIA LOKALNE, LOKALNE MEDIA INTERNETOWE, LOCAL MEDIA, LOCAL MEDIA ONLINE, THE INTERNET,
INTERNET, DEMOKRACJA, KAPITAL SPOLECZNY DEMOCRACY, SOCIAL CAPITAL

nternet jest nie tylko narzedziem komunikowania sie, lecz réwniez przestrzenia

gromadzenia, przekazywania i Scierania sie najrézniejszych tresci. Owe targowisko

réznorodnosci jest doskonala okazja do zaistnienia i wyjscia mediéw lokalnych poza
wlasny obszar aktywnosci. To wyjscie na szersze pole aktywnosci nie oznacza zatracania
oryginalnosci ispecyfiki lokalnosci, lecz pozwala na promowanie i upowszechnianie
wartosci kulturowych danego obszaru spoteczno-kulturowego. Lokalnos$¢ nie kojarzy sie
juz, a przynajmniej nie powinna kojarzy¢ sie tylko z obszarem funkcjonowania w nim
danego medium. Media lokalne odnajduja swoje miejsce w mediach globalnych, szcze-
gélnie w internecie, gdzie z pomoca nowych technologii komunikacyjnych, docieraja do
odbiorcéw z obszaru, ktéry opisuja i wychodza poza ten teren. Miejscowe media moga
dazy¢ do wypracowania uzupelniajacego sie modelu wspdtdziatania kanatéw tradycyj-
nego przekazu i internetowego.

Medialnos$é lokalna wspéttworzy medialnosé globalna, tym samym wptywajac na
ksztalt medialny swiata w og6le i na odwro6t. W duzej mierze dzieki internetowi, pozna-
jemy rézne kultury, ludzi, ciekawe zakatki Swiata, regionu, czy najblizszej okolicy. Inter-
net pozwala zorientowaé sie w interesujacej nas lokalnosci danego miejsca, owego ge-
nius loci izapoznaé sie z nim. Oddolne, lokalne inicjatywy czy akcje réznego rodzaju,
maja szanse spotkac sie z szerszym zainteresowaniem wtasnie dzieki internetowi. Inter-
net to narzedzie, ktdre ludzi moze dzieli¢ lub laczyé. Moze scala¢ ludzi, ktorzy sie weze-
$niej znali lub takich, ktérzy nie znali sie, ale chca sie poznac z racji swoich zaintereso-
wan, checi nawigzania wspdtpracy, planowania pewnych przedsiewzieé, akcji promocyj-
nych lub innego rodzaju, zasiegniecia opinii, informacji, itd.

Internet w stuzbie spotecznosci lokalnej i w budowaniu wizerunku demokratycznego paiistwa

Demokracja jest procesem, stad nie ma idealnie dziatajacych mechanizmoéw demokracji
w zadnym z panstw europejskich. Weciaz nowe wyzwania sprawiaja, ze demokratyczne
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instytucje i procedury musza by¢ dostosowywane do zmieniajacych sie warunkéw. Rada
Europy - zar6wno w ramach Zgromadzenia Parlamentarnego jak i Komitetu Ministréow
- powinna udostepni¢ forum do szczerego, otwartego i bezposredniego dialogu, co po-
zwoliloby na sygnalizowanie i prezentowanie réznego rodzaju obaw. DuZe znaczenie
w rozwoju demokracji ma pluralizm i wolno$¢ mediow. Sprawami wolnosci i niezalez-
nosci mediéw zajmuja sie rézne ciata Rady Europy, majac na uwadze postanowienia Ar-
tykutu 10. Konwencji o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci. Komitet
Ministrow przyjal liczne deklaracje irekomendacje, m.in.: Rekomendacje
CM/Rec(2007)2 w sprawie pluralizmu w mediach oraz zréznicowania zawartosci pro-
gramowej z 31 stycznia 2007 roku. Rada Europy powotata Centrum ds. Reform Samorza-
déw Lokalnych.

Idea lokalnosci pojawita sie w Polsce w latach 80., w czasie kryzysu i rozwoju post-
industrialnego jako oddolna inicjatywa tadu spotecznego oraz mozliwos¢ budowania
demokracji. Elzbieta Psyk-Piotrowska wymienila postawy Swiadczace o partycypacji
spotecznej w aktywnosci zbiorowej na rzecz najblizszego otoczenia, uwzgledniajac ob-
szary takie, jak: polityczna, gospodarcza, ekologiczna, spoleczna'. W dzialaniach na
rzecz lokalnos$ci ogromna role odgrywaja wlasnie media lokalne, w tym lokalne portale
internetowe czy media spotecznosciowe, w ktérych tworza sie grupy zainteresowane lo-
sem i ksztaltem swojej ,,matej ojczyzny™.

We wspdlczesnej, zlozonej przestrzeni komunikowania sie, sama Swiadomos$é
mozliwosci zasiegniecia informacji zawartych w internecie powoduje wiekszy komfort
funkcjonowania jednostek i grup spolecznych oraz catych spolecznosci. To wygodne
iszybkie narzedzie umozliwia wejscie przez umowne drzwi do innego wymiaru rzeczy-
wistosci i w czasie dogodnym dla siebie wyszukanie interesujacych kwestii i zagadnien.
Mozna réwniez pobraé gotowe formularze do wypelnienia lub skonsultowaé sie, jakie
tresci zawrzeé, by méc zachowaé wymagana formute dokumentu i w przekonywujacy
sposdb przestawi¢ swoje racje w danej kwestii.

Wspolczesny swiat oferuje dwie co najmniej tendencje. Z jednej strony dazenie do
integracji, co w praktyce moze przybiera¢ posta¢ uniformizacji, z drugiej zas poszukiwa-
nie tozsamosci, najsilniej uobecniajace sie w matych grupach i zbiorowosciach®. By mée
Swiadomie i w pelni uczestniczyé w lokalnej demokracji, nalezy zapoznaé sie z jej me-
chanizmami funkcjonowania, struktura wladz, aparatami rzadzacymi rozwojem lokal-
nej przestrzeni publicznej. Istotna jest przy tym wiedza na temat potrzeb, ale réwniez
mozliwosci i ograniczen pewnych dzialan w krétkim i dtuzszym okresie, dgzenie do re-
alizacji priorytetow i strategicznych posunie¢ majacych na celu lepsze i bardziej komfor-
towe funkcjonowanie spoleczne. Dobrze jest stworzy¢ dogodne pole dla rozwoju lokal-
nej demokratycznej obywatelskosci.

' E Psyk-Piotrowska, Aktywizacja i rozwoj lokalny jako program i metoda dzialania na rzecz zmian, ,,Fo-

lia Sociologica” 2011 nr 37, s. 160, 163.

A. Roguska, Mass media lokalne w umacnianiu kulturowej tozZsamosci regionalnej, w: M. Danielak-Cho-
madé, A. Roguska, Uniwersalizm i tradycja w kulturze. Wybrane aspekty cz. I, Wyd. Stowarzyszenie tutaj-
teraz, Siedlce 2008, s. 54.
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Mozna wymieni¢ nastepujace cechy lub cnoty postepowania obywatelskiego:

* przekonanie o potrzebie i koniecznosci dzialania na rzecz dobra wspdélnego ma-
terialnego i niematerialnego odnosnie do spotecznosci lokalnej;

* internalizacja wartoSci spotecznosci lokalnej; poznawanie i przestrzeganie praw
oraz regul Zycia zbiorowego danej spotecznosci;

* solidaryzowanie sie w potrzebach miejscowe]j spotecznosci i aktywne wspiera-
nie akcji spotecznych réznego rodzaju i typu;

* umiejetno$é przezwyciezania egocentryzmu, rezygnacji z intereséw wilasnych
dla dobra ogétu wspoélnoty;

* umiejetno$¢é prowadzenia rozméw, dysput i dazenie do osiggania kompromi-
SOW;

* wyzwalanie myslenia perspektywicznego zwiazanego z permanentnym dba-
niem o rozwoj miejscowej wspolnoty, jej infrastruktury, zasobow ludzkich, pod-
miotéw zycia publicznego, organizacji rzadowych i pozarzadowych, fundacji,
stowarzyszen itd.;

* posiadanie i doskonalenie cech interpersonalnych i rozbudowywanie siatki kon-
taktow biznesowych oraz potencjalnych partneréw do wspoélpracy na rzecz
wspolnego dobra;

* Swiadomos¢ potrzeby nieustannej aktywnosci na rzecz danej spotecznosci i prze-
jawianie czujnosci wobec dzialan terazniejszych i przysztych.

Wspolczesnie wzrasta Swiadomosé i mozliwosé realnego uczestniczenia w zyciu
publicznym, zaréwno na szczeblu krajowym, jak i lokalnym, na przyktad dzieki uczest-
niczeniu w wyborach, debatach, tworzeniu organizacji, mozliwosci protestowania, pu-
blicznego wypowiadania swoich racji. Nieco latwiejsze i bardziej skuteczne wydaje sie
wyrazanie oraz urealnianie swojej obywatelskosci na szczeblu lokalnym, gdzie mozna
bezposrednio uczestniczy¢ na wielu jawnych posiedzeniach wtadz gminnych, powiato-
wych, spétdzielni mieszkaniowych, organizacji, stowarzyszen, itd. Motorem uczestni-
czenia w zZyciu publicznym staja sie czesto pojedyncze osoby, liderzy, animatorzy. Inspi-
racji lub impulséw do aktywnosci obywatelskiej dostarczaja réwniez mass media lokal-
ne, coraz czesciej rowniez te online.

Miejscem debaty publicznej moga by¢: rady i komisje powolywane w sposéb de-
mokratyczny lub tzw. posiedzenia czy spotkania otwarte z mozliwoscig udziatu zaintere-
sowanych. Réwnie dobrze debata czy ogélnie komunikacja toczy¢ sie moze za posrednic-
twem mediéw. W mediach lokalnych, na przyklad telewizji miejscowej mozna Sledzi¢
przebieg r6znego rodzaju debat i narad®. Swiadomosé obywatela co do mozliwosci czy
poczucia konieczno$ci wzrasta wraz z postepem cywilizacyjnym, rozwojem narzedzi
wspomagajacych przygladaniu si¢ poczynaniom miejscowych wtodarzy. Im lepszy kon-
takt z ekipa rzadzaca w danym Srodowisku, tym zwieksza sie zaufanie spoteczne i poczu-
cie kontroli spotecznej. Technologie komunikacyjne w obszarze dziatan sektora publicz-

5 A Roguska, Telewizja lokalna w upowszechnianiu kultury regionalnej, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”,

Krakéw 2008, s. 80, 91, 93, 106, 203.
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nego uczestnicza w lepszym przyblizaniu mozliwosci i wykorzystywaniu ustug w gospo-
darce, polityce spotecznej, socjalnej, rynkowej, zdrowotnej, oSwiatowej, czyli w budowa-
niu aktywnej sfery publicznej. R6znego rodzaju podmioty i urzedy promuja swoja dzia-
talnos¢ wykorzystujac nowoczesne technologie, gléwnie internet. Coraz czesciej i coraz
wiecej spraw mieszkancy zalatwiaja poniekad sami, wykorzystujac wiedze i narzedzia
udostepnione przez urzedy izamieszczone na stronach internetowych. ,,Demokracja
elektroniczna pozwala na bardziej szczegétowa ocene tego, co dzieje sie w sektorze pu-
blicznym. Najwazniejszymi elementami demokracji elektronicznej sa:

* wiekszy wglad w polityke i administracje;

* zwiekszenie uczestnictwa mieszkaricow w debatach publicznych;

* latwiejszy dostep do informacji.

Wszystkie wspomniane powyzej elementy przyczyniajg sie do poglebienia wiedzy
mieszkanicow z zakresu lokalnej polityki, gospodarki czy uwarunkowan spotecznych re-
gionu, co z kolei przeklada sie na zwigkszenie wplywu obywateli na ksztalt lokalnej sfe-
ry publicznej”*. Nowe technologie otwieraja zwolennikom demokracji aktywnej nowe
mozliwosci zdalnego uczestniczenia w dzialaniach na rzecz spolecznosci, bezposrednie-
go komunikowania sie¢ z administracja publiczna, przedstawicielami wiladz i samych
obywateli miedzy soba.

Demokracja elektroniczna ma sens szczegdlnie na poziomie lokalnym, co thuma-
czy¢ mozna nastepujacymi powodami:

* Polityka na poziomie lokalnym nabiera wiekszej przejrzystosci;

* Latwiej i sprawniej zarzadzac skutecznoscia rozwigzan nowych technologii ko-
munikacyjnych;

* Kwestie wymagajace szeroko zakrojonej lokalnie konsultacji spolecznej przebie-
gaja sprawniej, a ich wyniki s3 podawane do wiadomosci publicznej. Okoto 98%
norweskich i 78% polskich gmin prowadzi wlasne strony internetowe?;

* Zamieszczone informacje w mediach odnosnie do inwestycji, przedsiewzieé i za-
mierzen sa automatycznie poddawane spotecznej nieoficjalnej debacie, dzieki
czemu kazdy obywatel moze zglosi¢ swoje watpliwosci, pytania, prosby o bar-
dziej szczegotowe wyjasnienia lub przedsiewzia¢ rézne formy sprzeciwu;

* Tresci réznych dziatann samorzadow i innych podmiotéw zycia spotecznego sta-
nowi¢ moga bodziec lub zachete do wlaczenia sie w dzialania na rzecz spotecz-
nosci lokalnej, ewentualnie zaistnienia jako nowy element struktur demokra-
tycznych spolecznosci lokalnej.

Informacja mimo, Ze moze rozprzestrzeniaé sie na skale globalna, jej zawartos¢
iznaczenie odbierane sa przez poszczeg6lne jednostki, usytuowane w danej przestrzeni
spoteczno-kulturowej. Zatem przyswajanie produktéw medialnych jest zjawiskiem lo-

YL Biernacka-Ligieza, Gmina wirtualna czy realna? - Internet jako wspolczesna przestrzen publiczna

w Polsce i Norwegii, w: 1. Hofman, D. Kepa-Figura (red.), Wspotczesne media. Kryzys w mediach, tom 1,
Wydawnictwo UMCS, Lublin 2012, s. 227.

5 Dz cyt.,s. 230, 233.
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kalnym, poniewaz dociera do osdb usytuowanych w konkretnych kontekstach spotecz-
no-historycznych, ktére nadaja sens przekazom medialnym opierajac sie czesto na do-
Swiadczeniach czerpanych z lokalnego otoczenia. Odbiorcy odnosza odbierane informa-
cje do sytuacji ze swojego zycia codziennego. Mozemy zatem zaryzykowa¢ stwierdzenie,
ze rozprzestrzenianie informacji mozemy mie¢ globalne, ale ich przyswajanie lokalne,
poniewaz zaleza od kontekstu ich przyswajania®.

Laczenie mozliwosci ICT (z ang. Information and Communication Technologies)
ztradycyjnym przekazem medialnym z udzialem lokalnej telewizji, prasy i radia w pro-
cesie medialnej demokracji, pozwala na ptynne przechodzenie od tradycyjnych do coraz
nowocze$niejszych sposob6w komunikowania sie spotecznego. Poza tym, owo taczenie
pozostawia obszar tradycyjnego komunikowania sie tym obywatelom, ktérzy z nowymi
technologiami nie maja do czynienia lub nie potrafia z nich konstruktywnie korzystac,
np. osoby starsze, milo$nicy prasy drukowanej lub osoby pozbawione dostepu do inter-
netu. Wydaje sie, ze demokracja z udzialem mediéw jest wciaz w fazie rozwoju, ponie-
waz nie mozna méwié o pelnej i niczym nieograniczonej swobodzie przeptywu informa-
¢ji oraz dokumentéw. Internet tworzy przestrzen publiczna, ale jesli chodzi o komuni-
kacje zwrotna, jest juz znacznie gorzej. Na stronach urzedowych znajduja sie gtéwnie
tresci oficjalne, sprawozdania i doniesienia, formularze, dokumenty prawne. Komuni-
katy sa zatem w gléwnej mierze jednostronne. Politycy, w tym lokalni, wykorzystuja
miejscowe media szczeg6lnie podczas wyboréw, przy prowadzeniu kampanii wybor-
czych, wowczas ich dostepnosé w mediach jest niemal powszechna a obietnice spotecz-
nej dyspozycyjnosci i sprawczosci niemal magiczne.

Debata publiczna w postaci grup dyskusyjnych czy blogéw politykéw jest rzadko
stosowana. Samorzady lokalne gminne i powiatowe nie sa jeszcze w pelni przygotowane
technicznie i mentalnie do tworzenia platform dyskusyjnych z prawdziwego zdarzenia.
Potwierdzaja to badania przeprowadzone przez Patrycje Szostok i Roberta Rajczyka, do-
tyczace sposobéw komunikowania sie instytucji samorzadéw lokalnych z cztonkami
wspolnoty samorzadowej, czyli mieszkaricami danego obszaru gminy, powiatu i miast
na prawach powiatu. Badania nad komunikowaniem lokalnym prowadzono majac na

6 ]. B. Thompson, Media i nowoczesnosc. Spoleczna teoria mediow, Wydawnictwo ASTRUM, Wroctaw

2001, s. 175.
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wzgledzie platformy ePUAP (Elektroniczna Platforma Ustug Administracji Publicznej,
czyli system umozliwiajacy rozwiazanie wielu spraw za posrednictwem internetu),
mass media lokalne izasoby internetowe, w tym strony internetowe ilokalne portale.
Autorzy stwierdzili brak podziatu miedzy polityka informacyjna i promocyjna. Oprocz
tego komunikowanie spoteczne z wykorzystaniem mediow cierpi z powodu braku profe-
sjonalnej kadry w tym obszarze. Komunikowanie w jednostkach samorzadu terytorial-
nego realizowane jest w gléownej mierze za pomoca wlasnych stron internetowych, gdzie
tresci aktualizowane s3 z r6zng czestotliwoscia i nie sprzyjaja komunikacji dwustronnej.
Tam, gdzie interaktywna komunikacja w sieci jest realizowana, prowadzi sie ja poprzez
poczte elektroniczna, ePUAP, czaty, komunikatory internetowe’. Nadal jednak brakuje
wiekszej pomystowosci i otwartosci w poszukiwaniu sposob6éw skutecznego docierania
do odbiorcéw lokalnych oraz zachecania ich do wspéttworzenia komunikatéw odnosnie
do zagadnien samorzadnosci, demokracji.

Wspolezesnosé wymaga, by media pod wzgledem technicznym dostosowywaly sie
do potrzeb swoich odbiorcéw, ktérzy sa coraz bardziej mobilni, czasowo ograniczeni
iniecierpliwi, stanowiac typ odbiorcy poszukujacego kroétkich, tresciwych informacji.
Tradycyjne media lokalne zamieniaja swoja dziatalnos¢, siedzibe z realnej na wirtualna
lub funkcjonuja jednoczesnie w realu i online. Ponadto zjawisko konwergencji mediow
staje sie znakiem czaséw wspdlczesnych, gdzie wzajemne przenikanie sie r6znego ro-
dzaju mediéw, sposobow komunikowania, obecnosci w §wiecie staje sie czyms oczywi-
stym, niemal dziejacym sie samoistnie.

Lokalnosé jest jednym zkomponentéw demokratycznie funkcjonujacego pan-
stwa. Po roku 1989, czyli w czasie zwigzanym z transformacja spoteczno-ustrojowa, uzy-
skaniem przez wspoélnoty lokalne podmiotowosci publicznej oraz osobowosci prawnej
atakze reforma administracyjna obowiazujaca od dnia 1 stycznia 1999 r., rozpoczat sie
proces odradzania sie czy budowania na nowo ,,matych ojezyzn”. Réwnolegle do tego
procesu ksztaltowal sie kapital spoteczny, réwniez z pomoca i udzialem mediéw lokal-
nych jako aktywnego podmiotu budowania demokratycznych zachowan oraz potencja-
16w, ukazujac w miare szczegétowo maly wycinek rzeczywistosci spoteczno-kulturowe;j.
Warto zatem przyjrzec sie mediom lokalnym jako uczestnikom partycypujacym w kre-
acji kapitatu spotecznego.

Media lokalne w roli kapitatu spolecznego

Pojecie ,kapitatu spolecznego” pojawilo sie w literaturze socjologicznej wlatach 70. XX
wieku za sprawg Pierre’a Bourdieu. Nastepnie, zagadnienie to bylo podejmowane przez
wielu uczonych, m.in.: Francisca Fukuyame, Jamesa Colemana, Roberta Putnama. Auto-
rzy ci, z wyjatkiem Bourdieu sa zdania, ze kapital spoleczny nie jest wlasciwoscia jed-
nostki, ale pewna cecha spoleczenistwa, ktére ewaluuje i utatwia funkcjonowanie zaréw-
no w aspekcie ekonomicznym, jak i spotecznym. Ci sami wymienieni uczeni sa réwniez

T P.Szostok, R. Rajczyk, Komunikowanie lokalne w Polsce. O instrumentach polityki komunikacyjnej sa-

morzadow, Wydawnictwo Gnome, Katowice 2013, s. 147-153.
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Kapitat spoteczny w postaci mediow lokalnych

i regionalnych jest dobrem wspdlnym migjscowe;
spotecznosci. W skiad kapitatu spotecznego,
ktGry wptywa na ksztatt organizacii
spoteczenstwa wchodza; zaufanie dziatajace

w obie strony (daje wiare swoim
wspotpracujacym partnerom i wspétpracownicy
ufaja mi), odpowiedzialnos¢ za siebie i wspdlnoty
oraz czerpanie korzysci ze wspdlnego bytowania
| dziatania,

zgodni co do komponentéw kapitatu spotecznego, ktorymi sa: wsp6lne normy i wartosci
w obrebie danej spolecznosci, zaufanie i r6znorodne sieci wspotpracy.

Media sa swego rodzaju kapitatem spoleczno-kulturowym. Kapital ten jest budo-
wany i pomnazany przez cztowieka, jego mozliwosci, wyobraznie i r6znego rodzaju za-
biegi. ,,Kapital spoleczny ma swoje zZrédto w procesach poznawczych cztowieka, w jego
wiedzy, doswiadczeniach wynikajacych z zycia w Srodowisku spotecznym oraz zdolno-
$ci do wspolpracy. Dlatego mozna go traktowaé jako czynnik majacy wptyw na zachowa-
nia cztonkéw danej spoteczno$ci”®. Media, szczegdlnie te w skali mikro partycypuja
w kreowaniu potencjatu kapitalowego, ktory zalezy réwniez od przeobrazen politycz-
nych, gospodarczych ispolecznych, co buduje, araczej nieustannie kreuje wizerunek
wspolczesnych mediéw. Media s kapitalem, ktory nieustannie ewaluuje, jest suma osia-
gnieé i potrzeb poszczegdlnych jednostek oraz grup z danego wycinka spoteczno-kultu-
rowego. Jak zaznacza Jan Jaroszynski’, nalezy pamietaé¢ réwniez o tym, by w kreowaniu
Swiata medialnego i siebie samego jako uczestnika tej rzeczywistosci, nie staé sie niewol-
nikiem wtasnych aktywnosci w tym wymiarze. Postep technologiczny nie moze przesta-
nia¢ moralnej strony korzystania z owych dobrodziejstw cywilizacyjnych. Wyzwaniem
wspolczesnego czlowieka jest poszukiwanie wewnetrznej harmonii, tadu funkcjonowa-
nia jednostki ze Swiatem.

Kapital spoteczny w postaci mediéw lokalnych i regionalnych jest dobrem wspol-
nym miejscowej spotecznosci. W sktad kapitatu spotecznego, ktory wplywa na ksztatt or-
ganizacji spoteczenstwa wchodza: zaufanie dzialajace w obie strony (daje wiare swoim

8 M.]. Dyrda, Pedagogika spoteczna. Wychowanie dla tworzenia kapitatu spotecznego, Wydawnictwo Uni-

wersytetu Przyrodniczo-Humanistycznego w Siedlcach, Siedlce 2013, s. 190.

J. Jaroszynski, Edukacja medialna w kontekscie roli autorytetow moralnych w Zyciu spolecznym. Stu-
dium teologicznopastoralne, Wydawca: Polskie Stowarzyszenie Pastoralistow i Duszpasterzy im. Jana
Pawta II, Warszawa 2010, s. 19.
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wspolpracujacym partnerom i wspéipracownicy ufaja mi), odpowiedzialnos¢ za siebie
iwspdlnoty oraz czerpanie korzysci ze wspélnego bytowania i dziatania. Przy tym po-
trzebna jest rzetelna i ptynna informacja oraz egzekwowanie zobowiazan, o czym prze-
konywat R. Putnam®. Kapitat w postaci mediow nie jest wartoscia stala, nieustannie sie
zmienia i przybiera wiele twarzy. Mozna jednak wyr6zni¢ pewne jego stalte cechy, jak:
bazowanie i nawigzywanie do wartosci regionalnych, jak np. specyfika kultury tradycyj-
nej regionu: jezyka, historii; wykorzystywanie potencjatu poszczegélnych ludzi: dorad-
cow, lideréw, znawcéw danej problematyki z uwzglednieniem specyfiki potrzeb danego
obszaru spoteczno-kulturowego; korzystanie zinfrastruktury zastanej, jak: domy
ioSrodki kultury, muzea, biblioteki, miejsca pamieci, zabytki przyrody itp. Kapital spo-
teczny to zespo6t wielu elementéw, w ktorego sktad wehodza zaréwno elementy bardziej
namacalne, jak rowniez wartosci duchowe.

Rozwazajac problematyke internetowej rzeczywistosci w kontekscie mediéw lo-
kalnych, mozna mowic o lokalnym kapitale ludzkim i/lub medialnym promowanym
oraz upowszechnianym zpomoca mediéw o zasiegu ogdlnopolskim i miedzynarodo-
wym, ze szczegdlnym nakierowaniem wlasnie na internet. Internet w tym przypadku
sta¢ sie moze nosnikiem tresci - wartosci kapitaléw spolecznych poszczegélnych regio-
now, obszaréw spoteczno-kulturowych. Dostep do internetu jest tak powszechny, ze
dzieki niemu kto$ z innego obszaru kulturowego danego kraju, paniistwa czy kontynentu
bedzie mogt zapoznaé sie z dorobkiem wartosci kulturowych, kapitalem spotecznym ja-
kiego$ matego wycinka na kuli ziemskiej.

Wielos¢ tresci lokalnych, owych kapitalow spotecznych budowanych przez po-
szczegolne spotecznosci i upowszechnianych przez internet, zaswiadcza o nieprzebra-
nym bogactwie kulturowym calego swiata, ludzkosci. Internet przybliza r6znorodnosé
lokalna pod kazda postacia, wynikajaca z lokalnych tradycji i uwarunkowan, uprze-
dzen, lekéw, stereotypow, ale tez ciekawosci, potrzeb edukacyjnych, duchowych, wy-
znaniowych, otwartos$ci w poznawaniu zmian w kulturze i zachowaniach czlowieka.
Znajdujemy tam tresci, ktére pozwalaja zrozumieé wartos¢ réznorodnosci kulturowej,
doceni¢ mozliwos¢ jej poznawania biernego lub czynnego oraz z innej perspektywy
ocenié¢ dorobek pokolen swoich bliskich i dalszych przodkéw. Patricia Wallace stwier-
dza, ze badania zwigzane z uzytkowaniem sieci sg trudne, poniewaz z psychologicznej
perspektywy obecnos¢ w sieci wiaze sie z wieloScia przeréznych doswiadezen. Mamy
do czynienia z wieloscia odston prezentacji siebie, otoczenia, przekazywania tresci,
ich interpretowania. Autorka zwraca uwage na to, Ze grupa, w jakiej sie znajdujemy,
czy to w sieci, czy tez realnie, wptywa na nasz tok myslenia, zachowania, postrzegania
otoczenia i samych siebie. P. Wallace stawia pytanie odnosnie do tego, czy przecietny
uzytkownik sieci moze wplywa¢é na ksztalt internetu, chociazby w kontekscie determi-
nizmu technologicznego czy socjologicznego konstruktywizmu?*' Jesli przyjaé, ze tre-

0" R.D.Putnam, Demokracja w dzialaniu. Tradycje obywatelskie we wspolczesnych Wloszech, Warszawa

1995, s. 253.

p Wallace, Psychologia Internetu, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2001, s. 304.
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Kapitat w postaci mediow nie jest wartoScig stata,
nieustannie sie zmienia i przybiera wiele twarzy.
Mozna jednak wyr6znic pewne jego state cechy,
jak: bazowanie i nawigzywanie do wartosci
regionalnych, jak np. specyfika kultury tradycyjne;
regionu: jezyka, historii; wykorzystywanie
potencjatu poszczegdlnych ludzi: doradcow,
liderdw, znawcow danej problematyki

z uwzglednieniem specyfiki potrzeb danego
obszaru spofeczno-kulturowego; korzystanie

z infrastruktury zastanej, jak: domy i oSrodki
kultury, muzea, biblioteki, miejsca pamigci,
zabytki przyrody itp.

Sci umieszezane przez uzytkownikow w sieci tworza przestrzen wirtualna, to niewat-
pliwie aktywno$¢ internautéw przeklada sie nie tylko na jakosé internetowej zawarto-
Sci, ale r6wniez na kierunek postrzegania opisywanej rzeczywistosci, réwniez tej lo-
kalnej, przez odbiorcow tychze tresci.

Spoteczenstwo sieciowe moze by¢ tworem wspierajacym lokalng demokracje.
Swiadezy o tym mozliwo$é niemal natychmiastowego porozumiewania sie, tworzenia
grup na portalach spotecznosciowych, informowania o ciekawych lokalnie wydarze-
niach i przedsiewzieciach, zachecania do wlaczania sie w akcje o réznym charakterze.
,Wspolczesne spoteczeristwo charakteryzuje ogromna »ruchliwos$é informacyjna«. Co-
raz wiecej doSwiadczenia informacyjnego dzielone jest z coraz wieksza liczba oséb. Pro-
wadzi to do ksztaltowania szerszego, lecz plytszego poczucia My. Proces ten przynosi za-
rowno »pelzajaca uniformizacje«, jak i fragmentaryzacje; to znaczy, zZe mieszkancy cale-
go Swiata staja sie do siebie coraz bardziej podobni, z kolei na poziomie lokalnym zycie
staje sie coraz bardziej zr6znicowane. Na poziomie makro Swiat staje sie coraz bardziej
homogeniczny, na poziomie mikro jednostki maja coraz wiecej mozliwosci wyboru. To
poziom mikro staje sie krélestwem réznorodnosci”*®. Lokalnosé jest mniej przewidywal-
na niz globalnos$¢, zatem bardziej ciekawa, nietuzinkowa, zaskakujaca. Wynika to z tego,
ze zyjac w globalnym S$wiecie, postrzegamy go lokalnie, z wlasnego miejsca zamieszka-
nia, miejsca emocjonalnej wiezi z konkretnym obszarem, wycinkiem rzeczywistosci.

2 7. Milnar za: Z. Melosik, Pedagogika kultury popularnej, w: B. Sliwerski (red.), Pedagogika, t. 4. Subdy-

scypliny i dziedziny wiedzy o edukacji, Gdanskie Wydawnictwo Pedagogiczne, Gdarisk 2010, s. 141.
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Konsumenci maja nowe mozliwosci poszukiwania ofert i przygladania sie im. Ba-
dania “User View Wave VII” wskazuja jednoznacznie, ze az ponad 90% badanych inter-
nautéw informacji o miejscowych ushugach ibiznesie poszukuje w mediach lokalnych
online iwyszukiwarkach internetowych. Badania przeprowadzone w marcu 2010 r.
w USA przez BIA/Kelsey & ConStat ujawniaja, ze konsumenci posiadajacy dostep do sie-
ci, najchetniej korzystaja zinternetowych mediow iwyszukiwarek internetowych.
Mniejsza popularnoscia ciesza sie internetowe katalogi firm, poréwnywarki cen i serwi-
Sy tematyczne.

Media internetowe wykorzystywane przez internautow w poszukiwaniu informacji o
lokalnych produktach/ustugach

Lokalne media internetowe 97%
Wryszukiwarki 90%
Internetowe katalogi firm A48%
Poréwnywarki cen 42%
Strony tematyczne 24%

Zrodio: BlA/Kelsey & ConStat ,User View Wave VII”, marzec 2010 r.

Z przeprowadzonego przez Polskie Badania Internetu sondazu z 2011 r. wynika,
ze az 93% internautéw w wieku 18-54 lat czerpie wiedze na temat swojej miejscowosci
iregionu z internetu. Przyktadowo az 78 proc. badanych czerpie wiedze o planowanych
imprezach iwydarzeniach kulturalnych zsieci. Os6b poszukujacych tresci lokalnych
iregionalnych, siegajacych po lokalne gazety bylo 72%, a ogladajacych lokalng telewizje
417%. Jest to tendencja wzrostowa, poniewaz badania pokazaly, Zze w ciagu dwdch lat
(2009-2011), znacznie poszerzyl sie zakres poszukiwanych informacji regionalnych ™.

Internet to bardzo szybkie i wygodne Zrédto informacji, gdzie bez wzgledu na
pore dnia czy nocy mozna wej$¢ na odpowiednia strone online miejscowych mediéw
izapoznac sie z oferta bez obawy, ze wykupia nam naktad czy przegapimy i nie zdazymy
zanotowac ogloszenia w radiu oraz telewizji lokalne;j.

Czy mozna zatem skonstatowaé, Ze internet staje sie coraz bardziej lokalny? Zawie-
ra przeciez wiele tresci i informacji o zasiegu lokalnym, skierowanych przede wszyst-
kim do miejscowych odbiorcéw. Powieksza sie liczba stron poszczegdlnych gmin, powia-
téw, miejscowosci, organizacji, stowarzyszen, fundacji, owego sektora pozarzadowego,
w tym non-profit, poszczegélnych szko6t réznego typu i szczebla, osrodkéw kultury, blo-
gow os6b prywatnych, itd. Instytucje administracji publicznej dzieki zaloZzonym stro-
nom www dysponuja wlasnym medium internetowym, umozliwiajagcym przekazywa-
nie tresci i bezposrednie docieranie do swoich potencjalnych odbiorcéw, utatwiajac ko-
munikacje zwrotna.

13 J. Trybuchowska, Internet zdominowat informacje lokalne. Telewizja w odwrocie. Tekst dostepny na

stronie: http://www.reporterzy.info/1650,internet-zdominowal-informacje-lokalne-telewizja-w-odwro-
cie.html (dostep 29.09.2015).
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Media w tworzeniu i umacnianiu wspalnot lokalnych

W erze internetowej i mediéw globalnych, lokalnos$¢ zyskuje nowe mozliwosci, nowe
szanse zaistnienia na arenie ogélnokrajowej i miedzynarodowej. Stowo ,,lokalny” moze
oznaczac obszar gminy, powiatu czy tez wojewodztwa. Nie jest pojeciem $cisle okreslaja-
cym teren, jest wyznacznikiem rozumienia pewnego obszaru, spotecznosci, ktéra posia-
da wspolne cechy, identyfikuje sie z danym miejscem spoteczno-kulturowym, uwarun-
kowanym réwniez historycznie, administracyjnie, itp. Angielskie stowo local oznacza
»lokalny”, ale tez ,tamtejszy” lub , tutejszy”. Zatem stowo lokalny ma konotacje skoja-
rzeniowe i wyobrazeniowe z wieloma elementami przestrzeni okreslanej jako lokalnej:
infrastruktura, granice regionu czy powiatu, poczucie pewnej wspélnoty lokalnej, iden-
tyfikowanie sie z dang przestrzenia spoteczno-kulturowa, emocjonalng wiez z danym
obszarem, interakcje spoteczne, wzajemne oddziatywanie i wspo6tdziatanie.

Powstawanie spolecznosci lokalnych wiaze sie z potrzeba przynaleznosci, poczu-
cia bycia akceptowanym i potrzebnym, ustalenia lub poczucia hierarchii w grupie oraz
zrealizacja i zaspokajaniem celéw ekonomicznych, politycznych, kulturalnych oraz in-
nych wspdlnotowych. Do rozwoju badan nad wspélnotami lokalnymi przyczynily sie
prace Williama L. Warnera, ktory zbadat spotecznos¢ miasta Yankee City, uzywajac gtow-
nie wywiadu oraz obserwacji jako metod badawczych. Udowodnil, Ze mate wspdlnoty lo-
kalne sa miara wielkich spolecznosci, a zachodzace w nich procesy spoteczne odzwier-
ciedlaja te, ktore przebiegaja w makro spoteczenistwach.

Renesans malych ojczyzn jest weigz obserwowalny. Lokalnosé to domena zycia
obywatelskiego, opartego na: wolnosci, samorzadnosci, panstwie prawa, dialogu, wspol-
nym dobru, perspektywicznym dzialaniu, polityce dlugofalowej. Pole do popisu maja
rowniez organizacje pozarzadowe, fundacje, stowarzyszenia, zgromadzenia. Aktywnos¢
spolecznosci lokalnych popycha do nowych inicjatyw i pobudza dziatania r6znego typu.
,W Swiecie mass mediéw zagadnienia zwigzane z kultura masowa, globalna, jej zagroze-
niami, réwnowazy zjawisko regionalizmu, lokalizmu, »malej ojczyzny«. Regionalnos¢
jest tym wycinkiem rzeczywistosci, ktéry staje sie centralnym miejscem obserwacyj-
nym, punktem odniesienia postrzeganych zjawisk globalnych, zachodzacych zmian kul-
turowych w kraju i na swiecie. Wydaje sie, Ze kultura calego kraju bardziej zyska, kiedy
beda sie budzi¢ oddolne, lokalne inicjatywy jej wskrzeszania, upowszechniania oraz
wspierania, zgodnie z hastem: »Mysle¢ globalnie, dziata¢ lokalnie«. Wyréznia sie dwa
typy ladu spotecznego: lokalny i globalny. Maja one wiele cech rézniacych sie, ale tez
dzieki przenikaniu sie owych tadéw, porzadkéw Swiata wplywaja na siebie, tworzac
wspélne przestrzenie”'*. Parafrazujac znane powiedzenie, mozna tez rzec: ,,cudze po-
znajcie - swoje ocalcie”.

Wspélezesny Swiat oferuje dwie co najmniej tendencje. Z jednej strony dazenie
do integracji, co w praktyce przybiera¢ moze posta¢ uniformizacji, z drugiej zas poszuki-

HA. Roguska, Media globalne - media lokalne. Zagadnienia z obszaru pedagogiki medialnej i edu-
kacji regionalnej=Global media - local media. Issues from the field of media pedagogy and regional educa-
tion, Oficyna Wydawnicza , Impuls”, wyd. I, Krakéw 2012, s. 74-75.
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wanie tozsamosci, najsilniej uobecniajace sie w matych grupach i zbiorowosciach®. Dzi$
mala ojczyzna jest przede wszystkim Zrodlem oraz zadaniem ZzZycia obywatelskiego,
opartego na takich zasadniczych wartosciach, jak: wolnos$é, paristwo prawa, samorzad-
nos¢, wspolne dobro, dialog. Widoczny obecnie w Zyciu publicznym renesans matych oj-
czyzn laczy sie z procesami transformacji spoteczno-politycznej i upadkiem PRL. Zmia-
ny gospodarcze, budowa samorzadnosci, ksztaltowanie sie postaw obywatelskich, po-
wstawanie organizacji pozarzadowych - to tylko niektore przejawy aktywnosci spolecz-
nosci lokalnych. Trudno byloby przeceni¢ znaczenie tych proceséw. Stymuluja one pod-
miotowos¢ spoleczng ipolityczna, rozwijaja aktywno$é oraz innowacyjnosé, umiejet-
no$¢ moéwienia wlasnym glosem. Poza tym inspiruja powstawanie i odbudowywanie
tozsamosci lokalnej oraz regionalnej'®. Duzg role we wspomaganiu i promowaniu tych-
ze poczynan upatrywaé nalezy w lokalnych mediach, réwniez tych online. ,,Codzienny
przeglad szeroko pojetej prasy (publikacji drukowanych, radia, telewizji, Internetu), za-
réwno ogolnopolskiej, jak i lokalnej, pozwala na badanie nastrojéw i sytuacji w otocze-
niu (...), prowadzenie dzialan antykryzysowych, a przynajmniej zapobiegajacych eskalo-
waniu kryzysu (pierwsze informacje na temat kryzyséw zazwyczaj pojawiaja sie w me-
diach lokalnych, a nastepnie dopiero zaczynaja sie nimi interesowaé media ogélnopol-
skie). Gdy zas$ prewencja nie jest mozliwa, bo informacja o sytuacji kryzysowej jest juz
obecna w mediach - monitorowanie ich pozwala na szybkie reagowanie i przygotowanie
antykryzysowego planu dziatari”'”. Obok sytuacji kryzysowych, wymagajacych inter-
wencji, pojawiaja sie informacje o sukcesach i osiagnieciach lokalnych, godnych zapre-
zentowania na arenie ogélnokrajowej, a nawet Swiatowej. Wowczas wilasnie za sprawa
mediéw lokalnych, przekaz podchwytuja media o szerszym zasiegu i wies¢ rozchodzi sie
szeroko, nabierajac nowego kontekstu, czesto tez znaczenia.

Lakoriczenie i wnioski

Przestrzen medialna sklada sie zar6wno z mediéw globalnych, jak ilokalnych, ktére
wzajemnie sie uzupelniaja i przenikaja. Oba typy mediéw maja swoja specyfike oddzia-
tywania i pozyskiwania zwolennikow. Nie sprawdzily sie rowniez obawy dotyczace tego,
ze media globalne zagroza istnieniu mediéw lokalnych. Stalo sie wrecz przeciwnie - to
nowoczesne technologie i media o duzym zasiegu oddzialywania pozwalaja mediom
w skali mikro wyj$¢é poza wlasny obszar oddzialywania oraz wykorzystac przestrzen wir-
tualna do wlasnej aktywnosci.

5 A.Ro guska, Mass media lokalne w umacnianiu kulturowej tozsamosci regionalnej, [w:] Uniwersalizm

I tradycja w kulturze. Wybrane aspekty cz. I, red. M. Danielak-Choma¢, A. Roguska, Wyd. Stowarzysze-
nie tutajteraz, Siedlce 2008, s. 54.

W. Theiss, Stowo wstepne, w: W. Theiss (red.), Mata ojczyzna. Kultura-edukacja-rozwdj lokalny, Wydaw-
nictwo Akademickie ,,Zak”, Warszawa 2001, s. 7.

16

T MM Przybysz, Rola rzecznika prasowego w budowaniu wzajemnego zrozumienia miedzy instytucja

a jej otoczeniem w sytuacji kryzysowej. Wykorzystanie narzedzi public relations w zarzadzaniu kryzy-
sem medialnym, w: M. Biedron, M. Wawrzak-Chodaczek (red.), Komunikacja-(po)rozumienie-obecnosc
spoleczna, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2012, s. 262.
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Media lokalne odstaniaja specyfike funkcjonowania matych obszaréw spoteczno-
-kulturowych zich réznorodnoscia, bogactwem kulturowym oraz niedostatkami i bo-
laczkami. Kazdy matly wycinek rzeczywistosci cechuje sie nieco inng polityka lokalna,
baczac na potrzeby mieszkancow, sieé inwestycji, udzial w projektach unijnych, infra-
strukture, dzialania kulturalne. Lokalnos¢ tworzy mala spotecznosé, w ktérej rozwijaé
sie moze z powodzeniem idea demokracji i kreatywnos¢ mieszkaricow. Latwiej jest roz-
pozna¢ maly wycinak kulturowo-spotecznej rzeczywistosci i uzyskaé obraz pozwalajacy
na konstruktywne dzialania i przedsiewziecia.

Internet staje sie coraz czesciej sprzymierzencem lokalnosci, pozwalajac zasygna-
lizowa¢ aktywnos¢é gmin, powiatéw, malych miasteczek na arenie miedzynarodowe;.
OKkazuje sie réwniez by¢ skutecznym narzedziem budowy spoteczenstwa obywatelskie-
go. Tworzone s3 witryny lokalne i samorzadowe, blogi, strony organizacji rzadowych
i pozarzadowych, strony aktywistéw, twércéw kultury i animatoroéw, itd.

Specjalisci zajmujacy sie public relations coraz czeSciej podnosza zagadnienie tzw.
e-PR, na przyktad w postaci stron internetowych. Ustawa z dnia 6 wrzesnia 2001 r. odno-
s$nie do dostepu do informacji publicznej traktuje o tym, zZe kazdy obywatel ma prawo do
uzyskania informacji bez thumaczenia z jakiego powodu chce owej zasiegnaé. Moga to
by¢ informacje dotyczace: podstaw prawnych i sposobow funkcjonowania réznego typu
instytucji, tresci podejmowanych decyzji urzedowych i uchwalanych aktéw prawnych.
Ustawa przewiduje sankcje za odmowe udzielenia informacji. Jedna z form udostepnia-
nia informacji publicznej jest Biuletyn Informacji Publicznej, czyli BIP. Drugim narze-
dziem wykorzystywanym w PR jest internetowe biuro prasowe, gdzie znaleZ¢ mozna in-
formacje dotyczace danej jednostki samorzadowej oraz jednostek podlegltych, ale tez
istotne wydarzenia z regionu. Dziatalno$¢ jednostek samorzadu terytorialnego zasadzac
sie winna na przeswiadczeniu, zZe obywatele powinni mie¢ mozliwo$é wptywania na
swoje otoczenie, a zatem uobecniania demokracji partycypalne;j.

Media lokalne coraz czesciej sa obecne w internetowej rzeczywistosci w réznej po-
staci, takze bloga o miejscowych wydarzeniach czy fanpage’a na Facebooku. Zachodzi
nawet obawa, czy media tradycyjne przetrwaja ekspansje i dominacje mediow elektro-
nicznych i nie zostang wyparte z rynku tradycyjnych mediéw, tracac przy tym chociazby
zyski ze sprzedazy prasy. Funkcjonowanie mediéw w skali mikro niezaleznie od postaci
ich ulokowania, wymaga zabiegéw majacych na celu polaczenie jakosci przekazu z za-
biegami upowszechniajacymi lokalne tresci wsrod potencjalnych uzytkownikow sieci.

Korzysci obecnosci mediow lokalnych w wirtualnej przestrzeni:

* W poréwnaniu z mediami tradycyjnymi, szczegdlnie prasa drukowana, lokalne
media cyfrowe dostarczaja tresci bardzo szybko i sa aktualne, co w przypadku
partycypowania w réznego rodzaju przedsiewzieciach jest bardzo istotne, ponie-
waz daje czas na reakcje;

* Tresci lokalne w sieci sa dostepne dla wszystkich uzytkownikéw internetu, w réz-
nych zakatkach kraju i $wiata, stad mozna §ledzi¢ poczynania wlodarzy, aktywistow
swojej gminy, powiatu na odlegtosé, bedac poza granicami ,,swojej lokalnosci”;
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* Internetowe media lokalne stuza budowaniu, pomnazaniu i upowszechnianiu
miejscowego kapitalu spoteczno-kulturowego;

* Dzialalnos¢ internetowa mediéw lokalnych w poréwnaniu ztradycyjnym ich
ulokowaniem w realnej przestrzeni moze obnizy¢ koszty funkcjonowania, cho-
ciazby kolportowania tresci. Jest to istotne w przypadku tworzenia swoich me-
diéw przez drobne podmioty, ubogie w Srodki finansowe, jak: organizacje poza-
rzadowe, non-profit, fundacje, stowarzyszenia, itp.;

*  Mozliwy jest model uzupelniajacego sie wspotdziatania kanatéw tradycyjnego
przekazu i internetowego;

* Rozwdj amatorskich, alternatywnych mediéw internetowych, a co za tym idzie
obywatelskiego dziennikarstwa;

*  Obserwujemy zjawisko agregacji mediow, czyli potaczenia sposob6w przekazy-
wania informacji z uwzglednieniem tekstu, zdje¢, nagran audiowizualnych;

* Atrakeyjnosc i wygoda w zamieszczaniu i odbiorze tresci, na co wptyw ma hiper-
tekstowosé, czyli mozliwo$¢ przenoszenia sie w rézne miejsca z dostepnymi da-
nymi, wykorzystanie hipertaczy;

* Internet jest najprezniej rozwijajaca sie platforma dialogu, stuzaca dzialaniom
dziennikarstwa obywatelskiego, natychmiastowego zwrotnego komunikowania
laczac w jedno: tam i z powrotem tu i teraz;

*  Wirtualnos$¢ jest niemal nieograniczona przestrzenia magazynowania przeroz-
nych danych iich archiwizowania;

* Internet to baza lokalnej informacji. Wybierajac sie do innej lokalnej rzeczywi-
stosci, np. na drugim krancu Polski czy swiata, mamy mozliwosc¢ przesledzenia
iprzeanalizowania, np. nie tylko prognozy pogody, atrakcji turystycznych, re-
gionalnej kuchni, ale zapoznania sie z historia, specyfika konkretnego obszaru,
obyczajami, rozkladem jazdy komunikacji podmiejskiej, skonfrontowania opi-
nii na interesujace nas tematy na portalach spolecznosciowych, zapoznania sie
z komentarzami, uwagami, itp.;

*  Miejscowe bogactwo i réznorodnos¢ zasobow ludzkich oraz kapitalu spoteczno-
-kulturowego ma szanse wyjs¢ poza ramy lokalnosci i zaistnieé na szerokiej, mie-
dzynarodowej arenie odbiorcow;

* Media lokalne tradycyjne i wirtualne stanowia wazny element spoleczenstwa
obywatelskiego;

* Media internetowe stuza pluralizmowi i w duzej mierze niezaleznosci mediow
lokalnych;

* Media lokalne dzieki internetowi moga sta¢ sie niezalezne, cho¢ mozna zada¢
pytanie, czy wszystkie tego rzeczywiscie chca?

Media lokalne nie wykorzystuja w pelni mozliwosci internetu. Z internetu czerpia
w gléwnej mierze mtodzi ludzie, ktérym nowoczesne technologie nie sprawiaja trudnosci
i ktérzy wysylaja komunikaty wtérne oraz propozycje w zakresie tresci czy form przeka-
zu. Korzystaja z urzadzen przenosnych typu smartfon, udogodniert nowoczesnych zaso-
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béw technologicznych typu: e-administracja, e-urzad. Sita i mozliwosci mediéw lokalnych
tradycyjnych oraz tych w postaci wirtualnej sa wciaz niedoceniane i nie wykorzystuje sie
ich wielorakich mozliwosci. Odnosi sie wrazenie, zZe brakuje sp6jnosci na linii: przeka-
z-0dbidr, czyli nadawca tresci lokalnych i odbiorca internetowy. Wynikaé to moze z wielu
czynnikow, jednak badania pokazuja, Ze starania w tym wzgledzie sa wciaz niewystarcza-
jace. Brakuje szeroko pojetej lokalnej edukacji medialnej polaczonej z szeroko rozumiana
edukacja regionalna. Rozbudzanie samoswiadomosci i sSwiadomosci lokalnosci, najbliz-
szego otoczenia funkcjonowania czlowieka przektadac sie moze w przysztosci nie tylko na
obecno$¢ wlokalnej medialnej, tradycyjnej ionline przestrzeni komunikacyjnej, ale
przede wszystkim na jakosc tej obecnosci oraz wspoéttworzenie jej tresci. m

BIBLIOGRAFIA:

Biernacka-Ligieza 1., Gmina wirtualna czy realna? - Internet jako wspotczesna
przestrzen publiczna w Polsce i Norwegii, w: red. I. Hofman, D. Kepa-Fi-
gura (red.), Wspotczesne media. Kryzys w mediach, tom 1, Wydawnic-
two UMCS, Lublin 2012.

Dyrda M.]., Pedagogika spoteczna. Wychowanie dla tworzenia kapitatu spo-
tecznego, Wydawnictwo Uniwersytetu Przyrodniczo-Humanistycznego
w Siedlcach, Siedlce 2013.

Jaroszynski J., Edukacja medialna w kontekscie roli autorytetow moralnych
w Zyciu spotecznym. Studium teologicznopastoralne, Wydawca: Polskie
Stowarzyszenie Pastoralistow i Duszpasterzy im. Jana Pawta II, Warsza-
wa 2010.

Melosik Z., Pedagogika kultury popularnej, w: B. Sliwerski (red.), Pedagogika,
t. 4. Subdyscypliny i dziedziny wiedzy o edukacji, Gdariskie Wydawnic-
two Pedagogiczne, Gdansk 2010.

Przybysz M.M., Rola rzecznika prasowego w budowaniu wzajemnego zrozumie-
nia miedzy instytucjg a jej ofoczeniem w sytuacji kryzysowej. Wykorzysta-
nie narzedzi public relations w zarzadzaniu kryzysem medialnym, w: M.
Biedron, M. Wawrzak-Chodaczek (red.), Komunikacja-(po)rozumienie-obec-
nos¢é spoteczna, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2012.

Psyk-Piotrowska E., Aktywizacja i rozwaj lokalny jako program i metoda dzia-
fania na rzecz zmian, ,,Folia Sociologica” 2011 nr 37.

Putnam R.D., Demokracja w dziataniu. Tradycje obywatelskie we wspolcze-
snych Wioszech, Warszawa 1995.

Roguska A., Mass media lokalne w umacnianiu kulturowej toZzsamosci regio-
nalnej, [w:] Uniwersalizm i tradycja w kulturze. Wybrane aspekty cz. 1,
M. Danielak-Chomad¢, A. Rogulska (red.), Wyd. Stowarzyszenie tutajteraz,
Siedlce 2008.

KULTUra - MeDia - Te0L0gia 23/2015 59



OBLICZA MEDIOW

Roguska A., Media globalne - media lokalne. Zagadnienia z obszaru pedagogi-
ki medialnej i edukacji regionalnej=Global media - local media. Issues
from the field of media pedagogy and regional education, Oficyna
Wydawnicza ,,Impuls”, wyd. I, Krakéw 2012.

Roguska A., Telewizja lokalna w upowszechnianiu kultury regionalnej, Oficy-
na Wydawnicza ,,Impuls”, Krakéw 2008.

Szostok P., Rajczyk R., Komunikowanie lokalne w Polsce. O instrumentach po-
lityki komunikacyjnej samorzadow, Wydawnictwo Gnome, Katowice
2013.

Theiss W., Stowo wstepne, [w:] Mala ojczyzna. Kultura-edukacja-rozwoj lokal-
ny, W. Theiss (red.), Wydawnictwo Akademickie ,,Z.ak”, Warszawa 2001.

Thompson J. B., Media i nowoczesnosé. Spoleczna teoria mediow, Wydawnic-
two ASTRUM, Wroclaw 2001.

Trybuchowska J., Infernet zdominowal informacje lokalne. Telewizja w od-
wrocie. Tekst dostepny na stronie: http://www.reporterzy.info/1650,in-
ternet-zdominowal-informacje-lokalne-telewizja-w-odwrocie.html.

Wallace P., Psychologia Internetu, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2001.

O AUTORZE:

dr Agnieszka Roguska - adiunkt w Instytucie Pedagogiki Uniwersytetu Przyrodni-

czo-Humanistycznego w Siedlcach. Obszarem zainteresowan naukowych sa mass media
globalne i lokalne w roznych aspektach oraz kultura regionalna. Jest wiceprezesem Fun-
dacji na Rzecz Dzieci i Mlodziezy ,,SZANSA”. Wydaia 9 monografii i opublikowala kilka-
dziesiat artykutow naukowych krajowych i zagranicznych dotyczacych powyzszej tema-
tyki. Mitosniczka teatru, ogrodnictwa i kultury krajow europejskich.

60

Kontakt: rogag@awp.pl

KULTUIra - MeDia - TeoL0gia 23/2015



IMPLIKACJE
TEOLOGICZNE




KULTUI'a— MeDia - Te0Logia
ISSN 2081-8971

2015 nr 23, s. 62-74.

Bartosz Wieczorek, Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszyniskiego

Etyczne rozumienie tozsamosci
w kontekscie katolickiej nauki spofecznej

Ethical understanding of identity in the context of Catholic Social Teaching

STRESZCZENIE:

ARTYKUL PRZEDSTAWIA GLOWNE KONCEPCJE ZWIAZANE
Z ROZUMIENIEM TOZSAMOSCI ETYCZNEJ CZLOWIEKA,
PRZEDE WSZYSTKIM ZWIAZANE Z KATOLICKA NAUKA

SPOLECZNA ORAZ KONCEPCIE A. MACINTYRE’A, KTORA

OPIERA SIE NA ETYCE KLASYCZNEJ. PRZEGLAD
GLOWNYCH KONCEPCJI ZWIAZANYCH Z TOZSAMOSCIA
ETYCZNA POKAZUIJE, 12 BEZ JE] WLASCIWEGO ROZUMIENIA
NIE DA SIE SFORMULOWAC ZADNYCH ZASAD ZWIAZANYCH
Z ZYCIEM SPOLECZNYM. WAZNE JEST TEZ PODKRESLENIE,
1Z BEZ OKRESLONYCH ROZSTRZYGNIEC NA GRUNCIE
METAFIZYKI KLASYCZNEJ I ANTROPOLOGII
SFORMULOWANIE KONCEPCJI TOZSAMOSCI ETYCZNEJ JEST
NIEMOZLIWE. TOZSAMOSC ETYCZNA CZLOWIEKA JEST TO
RELACJA ZALEZNOSCI I ZARAZEM ZGODNOSCI
POSTEPOWANIA CZLOWIEKA Z JEGO NATURALNYM
ROZWOJEM JAKO BYTU OSOBOWEGO. W ARTYKULE
PRZEDSTAWIONE SA TEZ POGLADY KWESTIONUJACE
POJECIE TOZSAMOSCI ETYCZNEJ CZLOWIEKA

I PODKRESLAJACE PLYNNOSC I NIEDOOKRESLONOSC ZYCIA
NOWOCZESNEGO CzLOWIEKA (R. RorTy, Z. BAUMAN).
TAKA DEKONSTRUKCJA POJECIA TOZSAMOSCI PROWADZI
DO DESTRUKCJI PODMIOTU LUDZKIEGO.

SLOWA KLUCZOWE:

ETYCZNA TOZSAMOSC, KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA,
NATURA LUDZKA, EMOTYWIZM, PONOWOCZESNOSC,
NEGACJA TOZSAMOSCI

ABSTRACT:

THE ARTICLE PRESENTS MAIN CONCEPTS RELATED TO THE
UNDERSTANDING OF THE MAN’S ETHICAL IDENTITY, MAINLY
CONCERNING CATHOLIC SoCIAL TEACHING AND THE CONCEPT
BY ALASDAIR MACINTYRE, BASED ON THE CLASSICAL ETHICS.
A REVIEW OF THE MAIN CONCEPTS RELATED TO THE ETHICAL
IDENTITY SHOWS THAT WITHOUT ITS PROPER UNDERSTANDING,
IT IS NOT POSSIBLE TO FORMULATE ANY RULES RELATED TO THE
SOCIAL LIFE. IT IS ALSO ESSENTIAL TO STATE THAT
FORMULATING AN ETHICAL IDENTITY CONCEPT IS NOT POSSIBLE
WITHOUT CERTAIN PRINCIPLES IN THE FIELD OF CLASSICAL
METAPHYSICS AND ANTHROPOLOGY. MAN’S ETHICAL IDENTITY
—IT IS A RELATION OF DEPENDENCES AND ACCORDANCE OF
HUMAN ACTS WITH HIS NATURAL DEVELOPMENT AS

A PERSONAL BEING. THE ARTICLE ALSO PRESENTS VIEWS
QUESTIONING THE CONCEPT OF MAN’S ETHICAL IDENTITY AND
STRESSING THE SMOOTHNESS AND UNDERSPECIFICATION OF

A MODERN MAN's LIFE (BY R. Rorty, Z. BaumaN). Such
DECONSTRUCTION OF THE IDENTITY CONCEPT LEADS TO

A DESTRUCTION OF A HUMAN SUBJECT.

KEYWORDS:

ETHICAL IDENTITY, CATHOLIC SoCIAL TEACHING, HUMAN
NATURE, EMOTIVISM, POST-MODERNITY, NEGATION OF
IDENTITY

62 KULTUIra - MeDia— TeoLogia 23/2015



B. Wieczorek, Etyczne rozumienie toZsamosci...

roblem toZsamosci jest z jednej strony problemem odwiecznym w filozofii, z dru-

giej strony jednak problem tozsamosci jednostkowej, psychicznej, historycznej

czy tez narodowej jest charakterystyczny dla czaséw wspétezesnych'. Tozsamosé
stala sie kwestia palaca, przeniosla sie z katedr akademickich do debat zycia publiczne-
go. Pytania o tozsamos$é weszly niepostrzezenie w krag debat moralnych, politycznych
i spotecznych. W okresie, wktérym granice powoli przestaja dzieli¢, w ktérym po-
wszechnie wystepuje pluralizm kulturowy oraz kiedy panstwa demokratyczne zapew-
niaja przestrzeganie swobdd obywatelskich, i gdy ludzie maja nieograniczone, niespoty-
kane w historii, mozliwosci samorealizacji coraz glosniej stawiane jest pytanie o tozsa-
mos¢, ktéra wydaje sie by¢ jednym z koniecznych fundamentow zapewniajacych trwa-
nie kazdego porzadku spotecznego i politycznego. Sadzi sie, ze tylko zachowanie tozsa-
mosci moze gwarantowac polityczng i kulturowa réznorodnosé. Wbrew tej konstatacji
wielu etykow, psychologéw, ludzi kultury twierdzi jednak, ze cztowiek wspétczesny nie
posiada jakiejs wlasnej tozsamosci, ze jest wykorzeniony z wszelkich wspélnot i tradycji
idlatego nie widzi celu w zadnej formie aktywnosci spotecznej. Wiele wspdtczesnych
nurtéw kulturowych i filozoficznych uznaje zjawisko braku tozsamosci za element pozy-
tywny starajac sie budowaé wizje Zycia spotecznego na przygodnosci i zmiennosci wszel-
kich jego element6w.

Z tych wlasnie powodéw zagadnienie tozsamosci powinno staé sie przedmiotem
analizy takze ze strony katolickiej nauki spotecznej, ktéra jako etyka spoteczna przedsta-
wia ,,caloSciowa, obiektywna koncepcja Zycia zbiorowego oparta na realistycznej wizji
czlowieka, na podstawowych sprawach i warto$ciach ludzkich™?. Katolicka nauka spo-
leczna opiera sie na antropologii filozoficznej, ktéra daje pelna koncepcje czlowieka,
opisuje relacje zachodzace miedzy osobami a spoteczenistwem i wyprowadza rozumowo
zasady zycia spolecznego. Stad problem tozsamosci jako taki zawarty jest w sposéb istot-
ny na wielu ptaszczyznach katolickiej nauki spolecznej. Tym bardziej musi ona podjac¢
go w czasach obecnych, w ktérych , krytyka tozsamosci zatacza szerokie kota™?.

Wielu intelektualistéw (zwigzanych z szeroko rozumianym postmodernizmem)
odrzuca dzis$ pojecie tozsamosci jako puste. Nie istnieje bowiem wedle nich zaden trwaty
podmiot ludzki. A skoro tak, to wszystko staje sie anonimowe i nieokreslone. Nie maja
sensu wszelkie pojecia etyki takie jak odpowiedzialnos¢, wina, godnosé. Postmodernizm
jest Swiadoma proba rezygnacji z obiektywnych wartosci dotad uwazanych za wyréznik
kultury europejskiej. Odrzuca sie w nim prawde jako cel poznania, dobro jako cel dzia-
larn moralnych, piekno jako wzorzec poszukiwan artystycznych, i rozum jako zrédio
wolnosci i godnosci. Takze lek przed tozsamoscia narodowa jest czyms, co charakteryzu-
je umystowosé nowoczesna.

' Ch Taylor, Zrédia wspolczesnej tozsamosci, w: K. Michalski (red.), Tozsamos¢ w czasach zmiany, Kra-

kow 1995, s. 10.

H. Juros, Metaetyczne refleksje wokol katolickiej nauki spotecznej, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
1992 nr1,s. 90.

B. Skarga, ToZsamosc i humanizm, ,,Znak” 1996 nr 1, s. 26.
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W kontekscie tych pradéw filozoficznych i ideologicznych staje sie pilnym zada-
niem katolickiej nauki spotecznej, aby w oparciu o obiektywna metafizyke i realistyczna
epistemologie filozofii klasycznej podjaé problematyke tozsamosci czlowieka, porzadku
bytowego i aksjologicznego w Zyciu spotecznym. Warto tu podkreslié, iz katolicka nauka
spoleczna moze formultowac ,,wypowiedzi aksjologiczne i deontologiczne o charakterze
metafizycznym, dotyczace samej istoty cztowieka ijego spolecznej natury”*. W niniej-
szym tekscie zostanie przebadane pojecie tozsamosci etycznej rozumianej jako relacja
zaleznosci ijednoczesnie zgodnosSci postepowania moralnego czlowieka z jego rozwo-
jem jako osoby.

Etyczne rozumienie tozsamosci jest zagadnieniem bardzo ztozonym i wieloaspek-
towym, co nie utatwia w zadnej mierze analizy tego zagadnienia. Dodatkowym elemen-
tem utrudniajacym catoSciowe potraktowanie tego problemu jest brak syntetycznych
opracowan poruszanego tematu. W niniejszym opracowaniu etyczne rozumienie tozsa-
mosci potraktowane zostanie niejednorodnie tzn. zwrdci sie uwage na rézne sposoby
klasycznego rozumienia tozsamosci oraz na ujemne skutki negacji tego pojecia.

1. Suppositum jako irddto osobowej tozsamosci u K. Wojtyly

K. Wojtyta uwaza, Ze nie sposéb zakwestionowa¢ jednosci i tozsamosci cztowieka u pod-
staw zaréwno jego dzialania jak i dziania sie, ktére sie w nim dokonuje. Nie spos6b réw-
niez zakwestionowac jego jednosci i tozsamosci u podstaw sprawczosci oraz podmioto-
wosci, ktore strukturalnie zawieraja sie w dziataniu i dzianiu sie. Dzialanie oraz konsty-
tuujaca je doSwiadczalnie sprawczosc czlowieka, jak tez wszelkie dzianie sie, jakie zacho-
dzi w czlowieku, spotykaja sie we wspolnym korzeniu. Tym korzeniem jest wlasnie czlo-
wiek jako dynamiczny podmiot®.

Suppositum wskazuje na samo bycie podmiotem, albo inaczej méwiac wskazuje
na podmiot jako byt. Podmiot ten tkwi u podstaw kazdej dynamicznej struktury, kazde-
go dzialania i dziania sig, kazdej sprawczosci oraz podmiotowosci®. Wedtug Wojtyty kaz-
dy czlowiek, takze i ten, ktdry jest mna, dany jest w calosciowym, prostym doswiadcze-
niu jako jednostkowy byt realny, jako podmiot istnienia i dzialania, czyli jako supposi-
tum. Réwnoczesnie za$ kazdy jest dany sobie samemu jako konkretne ,,ja” poprzez sa-
moswiadomos¢ i przez samowiedze. Samowiedza stwierdza, ze ten byt, ktory obiektyw-
nie jest mna, stanowi réwnocze$nie subiektywnie moje ,,ja” skoro przezywam w nim
swa podmiotowos¢. Jezeli ten byt - stwierdza Wojtyla - a wiec realny przedmiot indywi-
dualny w swej podstawowej strukturze ontycznej, odpowiada temu co okresla sie jako
suppositum to bez Swiadomosci owo suppositum nie mogloby sie w zaden spos6b ukon-
stytuowac jako ,,ja” ". Zwiazek miedzy suppositum atozsamoscia czlowieka ujmuje au-
tor ,,Osoby i czynu” w nastepujacych stowach: ,,Na gruncie suppositum roznica i prze-

H. Juros, art. cyt., s. 101.

K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 1994, s. 121.
Tamze, s. 122.

Tamze, s. 94-95.

- o v e
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ciwstawnos¢ pomiedzy dzialaniem idzianiem sie, pomiedzy sprawczoscig wiasciwg
dzialaniu a podmiotowoscig wilasciwg dzianiu sie, jakie zachodzi w czlowieku, ustepuja
niejako wobec oczywistej jednosci i tozsamosci czlowieka™.

Doswiadczenie jednosci i tozsamosci wlasnego ,,ja” jest przedmiotowo wcze$niej-
sze, a zarazem bardziej podstawowe - zdaniem Wojtyly - niz doswiadczalne zréznicowa-
nie na dzialanie i dzianie sie, na sprawczo$¢ i niesprawczos¢ tegoz ,,ja”.

Z tej tez racji Wojtyta uwaza za nieprawdziwe przeciwstawianie sobie natury i oso-
by. Jezeli nawet natura utozsamia sie tylko z momentem uczynien w przeciwienistwie do
momentu czynéw, ktéry ujawnia w czlowieku osobe, to w kazdym razie pierwszy mo-
ment nie znajduje sie poza jednoscia i tozsamoscia wtasnego ,,ja”. DoSwiadczenie tozsa-
mosci przenika w tamto doswiadczenie, stwarzajac tym samym doswiadczalng podsta-
we integracji natury w osobie - suppositum.

2. Tozsamos¢ ja” w koncepcji M. A. Krapca

M. A. Krapiec budujac swoja koncepcje postepowania moralnego czlowieka opiera ja na
obiektywnych stronach bytu-dobra. Byt moralny jest w jego koncepcji podstawa dobra
i zla moralnego. Osoba ludzka wyraza sie najpelniej w aktach, w ktérych dziatanie inte-
lektu i woli bywa polaczone w jedna harmonijna calos¢ i uzdalnia czlowieka do wtasci-
wego mu §wiadomego i celowego dzialania. Akty takie nazywaja sie decyzjami.

Zrédlem tozsamosci osoby podejmujacej akty decyzji jest u Krapca ludzkie ,,ja”,
jazri’. ,,Ja” dane w bezposrednim doswiadczeniu jest centrum, z ktérego wyplywaja i ku
ktéremu skierowane sa wszystkie czynnosci. Jest ono spontanicznie uznawane i ciagle
stwierdzane jako trwaly podmiot czynnosci. Trwatos¢ i tozsamo$é podmiotu, ktdry jest
wspoldoswiadcezany we wszystkich czynnosciach czlowieka mozna prébowaé usunaé
tylko przez dowdd oparty réwniez na bezposrednim doswiadczeniu wewnetrznym.
Tego rodzaju jednak doswiadczenie nie istnieje.

Analiza ,,ja” i tego, co ,,moje” (to, co zwigzane z aktem podmiotowania ,,ja”) Swiad-
czy o tym, ze jadro i podmiot wszelkich ,,moich” aktéw istnieje samodzielnie. Jazn wiec
jako podmiot jest bytem samoistnym, czyli substancja. Na oznaczenie realnej tozsamosci
bytu ludzkiego, mimo jego zmiennosci nazywamy cztowieka samoistniejacym bytem -
substancja. Od strony swej struktury bytowej czlowiek jest jednym i catkowitym bytem
samoistnym. Wszelkie akty, gtéwnie intelektualno-wolitywne nosza znamie indywidual-
nosci cztowieka. Czlowiek rozpoznaje siebie jako sprawce swoich czynéw, czuje sie jed-
nym ,,ja”, odrebnym i odpowiedzialnym za swoje czyny podmiotem™.

Na tak rozumianej tozsamosci osoby ludzkiej oraz na przestankach ogélnofilozo-
ficznych formuluje Krapiec swoje pojmowanie moralnosci'’. Jego zdaniem dziatanie
ludzkie jako ludzkie (Swiadome i dobrowolne) staje sie czynem w momencie ukonstytu-

8 Tamze, s. 128.

9 MA. Krapiec, Ja - cziowiek, Lublin 1991, s. 119-144.
" Tamze, s. 297-317.

"' M.A. Krapiec, O obiektywne podstawy moralnosci, ,,Roczniki Filozoficzne” 1984 z.2, s. 187-194.
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owania sie decyzji. W akcie decyzji wedlug Krapca przezwyciezona jest i heteronomia
(gdyz to ja wybieram) iautonomia (gdyz wybieram sad otreSci nie-mojej,
a obiektywnej). Tozsamos¢ jawi sie tutaj jako nieodlaczna i konieczna relacja sadu prak-
tycznego cztowieka do sadu teoretycznego uprzedniego o rzeczywistosci.

3. Tozsamosé w koncepcji T. Slipki

W koncepcji etyki T. Slipki rozwéj cztowieka jako osoby jest tozsamy z immanentnym ce-
lem zycia ludzkiego. Wymiar moralny pojecia tozsamosci jest tutaj wiec bardzo mocno
zaakcentowany. Zdaniem tego autora role celu postepowania moralnego cztowieka
moze petnié¢ jedynie dobro, ktore jest tozsame z elementem stanowigcym pierwiastek
centralny i konstytutywny dla czlowieka jako podmiotu rozumnego. Takim elementem
jest w cztowieku jego ontyczna osobowosé.

Czlowiek jako osoba jest naczelng rzeczywistoscia, ktorej musza by¢ podporzadkowa-
ne wszystkie inne. Dobro osoby jawi sie wiec jako naczelny cel postepowania ludzkiego. Z ra-
cji dynamiki rozwojowej cztowieka dobro to polega na osiagnieciu optymalnego stanu do-
skonatosci. Wedtug Slipki rozw6j moralny cztowieka ma by¢é catosciowy, czyli ma objaé czto-
wieka w jego sferze fizycznej i duchowej, oraz uniwersalny, czyli ma ogarna¢ sfere powiazan
cztowieka ze $wiatem, innymi ludZmi, spoleczeristwem i ostatecznie z Bogiem ™.

Z bogatej problematyki dotyczacej rozumienia tozsamosci etycznej cztowieka, zosta-
nie tu wybrana z koncepcji Slipki problematyka sumienia. Zagadnienie to zostanie poru-
szone z tego wzgledu, iz wspdtczesnie doszlo do rozbicia jednosci miedzy wolnoscia i su-
mieniem a prawda moralna. Zagubiony zostal innymi stowy konstytutywny dla sumienia
zwiazek z prawda moralna. Sumienie wedtug Slipki polega na tym, ze podmiot dokonuje
jakiego$ okreslenia wtasnych konkretnych aktéw w kategoriach dobra, zta lub powinno-
$ci®. Nie jest wiec sumienie tylko subiektywnym wzruszeniem wzglednie intuicyjnym
wcezuciem. Sumienie funkcjonuje w ciaglym powiazaniu z nadrzednymi, obiektywnymi
zasadami moralnymi, spod wptywu ktérych nie moze sie wyzwolic.

2 1. Slipko, Zarys etyki ogdlnej, Krakéw 1974, s. 108-117.

BT Slipko, dz. cyt., s. 334-361.
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Scista definicja sumienia powinna wiec przybraé nastepujaca postaé: ,,Sumienie
to wartoSciujaco-imperatywny sad czlowieka uformowany na podstawie ogélnych ocen
i norm moralnych o konkretnym akcie spelnionym przez niego samego”."*

Sumienie - co nalezy zdecydowanie i mocno podkresli¢ - nie ustanawia norm mo-
ralnych, ale je w naturze ludzkiej odkrywa. Poza tym praktyczny sad sumienia w kon-
kretnej sytuacji wiaze nasza wolnos¢ z prawda. Relacja zgodnosci i tozsamosci wolnosci
z prawda moralna dokonuje sie wewnatrz cztowieka - wlasnie w sumieniu.

Omoéwione przykladowo aspekty mozliwego rozumienia i znaczenia problemu
tozsamosci etycznej czlowieka nie wyczerpuja oczywiscie catej bogatej zawartosci kon-
cepcji Slipki w rozpatrywanej kwestii. Pozwalaja one jednak na stwierdzenie, ze koncep-
cja tozsamosci odgrywa w etyce wielka role, wyznaczajac w zdecydowanym stopniu roz-
patrywanie bardzo wielu innych problem6éw moralnych.

4. Rozumienie tozsamosci etycznej u A. Maclntyre’a

Koncepcja etyki A. MacIntyre’a zawarta w jego pracy ,,Dziedzictwo cnoty” zastuguje nie-
watpliwie na blizsze poznanie. Jest to ksigzka przelomowa we wspotczesnej filozofii mo-
ralnosci, poniewaz daje poczatek nowemu sposobowi myslenia o etyce®.

Maclntyre opiera swoje rozwazania na dwdéch gtéwnych ideach. Na idei gloszacej,
ze zagadnienia moralne mozna uja¢ adekwatnie wytacznie z arystotelesowskiego punk-
tu widzenia i na idei, wedhug ktorej tylko z punktu widzenia chrzescijariskiego teizmu
mozna pojmowaé proces wspolczesnej sekularyzacji zycia spotecznego. Przyjecie za
punkt odniesienia arystotelizmu i jego chrzescijaniskiej reinterpretacji MacIntyre argu-
mentuje tym, Ze zadnej innej doktrynie nie udalo sie uzyska¢ uzasadnienia w tak roz-
nych kontekstach jak wlasnie arystotelizmowi, ktory swoja sprawnosc¢ teoretyczng po-
twierdzil w kulturze greckiej, islamskiej, zydowskiej i chrzescijanskiej. Pod wzgledem fi-
lozoficznym byt arystotelizm najpotezniejszym z przednowoczesnych sposobéw mysle-
nia o moralnosci. Owa tradycja moralna, ktorej rdzen intelektualny stanowita mysl Ary-
stotelesa, zostala odrzucona w procesie transformacji, jaka dokonala sie w okresie od XV
do XVIII wieku. Usuniecie tego indywidualistycznego i skrajnie racjonalistycznego dzie-
dzictwa umozliwi zdaniem MacIntyre’a odnalezienie wtasciwej koncepcji moralnosci.
Chodzi gléwnie o odrzucenie dziedzictwa oswieceniowego, ktére wyrézniato sie nieko-
herentna filozofia moralnosci, gdyz przyjeto za punkt wyjscia pojecie jednostki
ludzkiej, a nie pojecie dobra, ktore ta jednostka ma zrealizowac.

Zdaniem MaclIntyre’a skrajny indywidualizm nowoczesnosci, stanowiacy wlasnie
dziedzictwo Oswiecenia, daje o sobie dotkliwie znaé na plaszczyznie refleksji filozoficz-
nej o czlowieku i moralnosci, uniemozliwiajac nam zrozumienie samych siebie. Bardzo
waznym momentem rozwazan Maclntyre’a, ktory akcentuje takze nowy aspekt pojecia
tozsamosci etycznej, jest analizowany przez niego problem tozsamosci jezyka, w ktorym
tocza sie debaty moralne. Wspdtczesny dyskurs moralny przebiega wedtug autora ,,Dzie-

Y Tamze, s.345.

> A Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, thum. A. Chmielewski, Warszawa 1996.
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dzictwa cnoty” pod duzym wplywem indywidualistycznego emotywizmu, w ktérym
rozstrzygniecie sporéw moralnych za pomoca argumentacji racjonalnej jest niemozli-
we. Emotywizm jest bowiem koncepcja metaetyczna o charakterze zdecydowanie non-
kognitywistycznym'°.

MacIntyre wyrdznia trzy cechy wspétczesnych debat moralnych, ktére poprzez za-
poznanie na réznych plaszczyznach pojecia tozsamosci uniemozliwiaja racjonalny dys-
kurs moralny.

1. Pierwsza cecha to pojeciowa niewspdlmiernos¢ argumentéw moralnych. Cho-
ciaz kazda argumentacja posiada pewne przestanki, z ktérych logicznie wynika-
ja wnioski, to nie ma sposobu, aby z punktu widzenia jednych przestanek osza-
cowac wartos$¢ drugich. Kazda przestanka zawiera bowiem zupelnie inne poje-
cianormatywne i wartosciujace.

2. Druga cecha to powolywanie sie na bezosobowe i racjonalne argumenty, co suge-
ruje bledne przekonanie o istnieniu ponadhistorycznych i uniwersalnych kryte-
riéw. Kryteria te maja nadaé¢ konkluzjom range ostatecznosci, ale poniewaz wy-
znawcy kazdego pogladu odwotuja sie do nich, przybieraja one charakter ideolo-
gicznego narzedzia walki.

3. Trzecia cecha jezyka moralnosci przejawia sie w zapoznaniu tozsamosci histo-
rycznej Zrodet poje¢ i racji moralnych. Terminy takie jak ,,poboznos¢”, ,,sprawie-
dliwos¢”, czy ,,odpowiedzialnosé” i ,,cnota” w procesie przechodzenia od rézno-
rodnosci kontekstéw - z ktérych sie pierwotnie wywodzily - do wspotczesnej
kultury, staly sie czyms innym niz byly kiedys"".

Zagadnienie tozsamosci rozwaza MacIntyre przez pryzmat emotywizmu, gdyz to
wlasnie emotywistyczna koncepcja osobowosci jest charakterystyczna dla czaséw wspot-
czesnych. Ot6z tozsamos$¢ osobowosci nie jest w tej koncepcji wyznaczona przez jakas po-
stawe moralna lub moralny punkt widzenia. Wspdlczesna osobowos¢ emotywistyczna
nie znajduje zadnych ograniczen w sferze, w ktérej czuje sie uprawniona do wydawania
sad6w, poniewaz nie posiada zadnych ograniczen plynacych z racjonalnych kryteriow
wartoSciowania. Osobowos¢ taka wszystko moze poddaé krytyce z dowolnego punktu
widzenia, takze krytyce moze podda¢ sam wybor punktu widzenia. Osobowo$¢ taka nie
ma zadnej konkretnej tresci spotecznej ani tozsamosci spotecznej, moze wiec by¢ kim-
kolwiek i moze przybraé dowolny punkt widzenia, poniewaz sama w sobie i dla siebie
jest ,niczym”. Jest to osobowos¢, ktéra nie ma Zadnej innej ciagltosci jak tylko ciaglosé
ciala, ktére jest jej nosicielem.

Trudno wyobrazi¢ sobie bardziej radykalne zanegowanie tozsamosci etycznej
cztowieka niz to, ktore dokonuje sie na gruncie przygotowanym przez emotywizm. Od-

16 Paradygmatem dla wspolczesnej refleksji metaetycznej jest zdaniem A. MacIntyre’a styl refleksji zapro-

ponowany przez G.E. Moore’a w ,,Principia Ethica”. A. MacIntyre krytykuje ten paradygmat, chcac jed-
noczesnie zainicjowaé nowy kierunek w metaetyce.

A Maclntyre, dz. cyt., s. 29-37.
'8 Tamze,s. 74-78.
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rzucona jest tu wszelka tozsamos¢ czlowieka z samym soba iz jakas postawa moralna,
atakze tozsamos¢ spoteczna. Pod znakiem tak rozumianej negacji tozsamosci ksztatto-
wala sie w gléwnej mierze kultura wspoétczesna. Szczegdlnie brzemienne w skutki jest
odrzucenie pojecia natury ludzkiej, ktére w klasycznej filozofii byto wykorzystywane do
oznaczenia istoty czlowieka przejawiajacej sie w dziataniu.

Wraz z odrzuceniem tozsamosci ontycznej czlowieka musiata zosta¢ odrzucona toz-
samos¢ etyczna. Zdaniem MacIntyre’a klasyczny schemat moralny zawiera trzy niezbedne
elementy: nieuformowana nature ludzka, pojecie czlowieka-ktory-zrealizowal-swéj-cel
oraz moralne nakazy umozliwiajace mu przejscie od jednego stanu do drugiego.

Eliminacja pojecia natury ludzkiej sprawia, Ze schemat powyzszy sklada sie z ele-
mentéw, ktérych wzajemna relacja staje sie niezrozumiala®. Z jednej strony bowiem
jednostkowy podmiot moralny, uwolniony od hierarchii i teleologii, pojmuje siebie jako
istote obdarzona suwerennym autorytetem moralnym. Z drugiej strony reguty moralno-
$ci musza uzyskaé nowy status, poniewaz zostaly pozbawione swego dawnego teleolo-
gicznego i kategorycznego charakteru.

W nastepnych czesciach zostanie zaprezentowana wystepujaca wspolczesnie, tzw.
postmodernistyczna dekonstrukeja pojecia tozsamosci etycznej cztowieka. Od razu trze-
ba mocno podkreslié, ze postmodernizm odrzuca z géry wszelkie rozumienie tozsamo-
$ci jako czego$ chocby w najmniejszym stopniu realnego czy obiektywnego. Postmoder-
nisci odrzucaja pojecie przedmiotu i podmiotu, a tym samym przekreslaja podstawowe
pojecia i rozréznienia filozoficzne takie przyktadowo jak: obiektywny i subiektywny, na-
tura, prawda.

Dla tego kierunku mozna by znalezé kilka analogii w przeszlosci, ale tez jest on
i wyjatkowym ruchem m.in. ze wzgledu na swoje skrajnie radykalne nastawienie anty-
racjonalistyczne i antylogiczne. W swojej skrajnej wersji postmodernizm jest ,,nurtem
negatywnym, pesymistycznym wrecz nihilistycznym, bez wizji przysztosci, jest niewia-

19 Tamze, s. 115.
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Trudno wyobrazic sobie bardziej radykalne
zanegowanie tozsamosci etycznej cztowieka

niz to, ktdre dokonuije sie na gruncie
przygotowanym przez emotywizm. Odrzucona jest
tu wszelka tozsamos¢ cztowieka z samym soba

| Z jaka$ postawa moralng, a takze tozsamose
spoteczna. Pod znakiem tak rozumianej negaciji
tozsamosci ksztattowata sig w gtownej mierze
kultura wspétczesna.

ra, Ze jest na czym budowac kulture. Jako rodzaj laickiego millenaryzmu, czy katastrofi-
zmu, wyrasta z przekonania, ze ludzkos¢ znalazla sie w czasach ostatecznych” .

Rzecza jednak bardziej znamienna i niepokojaca z punktu widzenia katolickiej na-
uki spolecznej jest to, Ze postmodernizm przeniknal w znacznym stopniu do Swiadomo-
$ci spolecznej, a jego negatywny wplyw jest coraz powszechniej odczuwalny. Duze rze-
sze spoleczenstw Zyja dzi§ w przekonaniu, zZe Swiat jest ostatecznie niezrozumialy oraz
pozbawiony jest jakiejkolwiek tajemnicy. Brak metafizycznych ztudzen i ironiczny dy-
stans do rzeczywistosci i wlasnego postepowania wyznacza w gtéwnej mierze umysto-
wos¢ wspoélezesna. Zrozumienie takiej sytuacji przez katolicka nauke spoleczna i odszu-
kanie przyczyn takiego stanu rzeczy powinno pomdc jej w formutowaniu propozycji
rozwiazan roznych problemoéw spotecznych.

5. Negacja tozsamosci u R. Rorty'ego
R. Rorty szkicuje w swojej koncepcji posta¢ zwana przez niego ,liberalng ironistka
Wyrazenie ,,ironistka” oznacza taka osobe, ktéra stawia nieustannie czolo przygodnosci
swoich najbardziej zasadniczych przekonan, w tym zwlaszcza moralnych. Jest to osoba,
ktora wyznaje poglad, iz jej zasadnicze przekonania nie maja odniesienia do czegos ist-
niejagcego poza zasiegiem czasu i przypadku. Rorty odrzuca calkowicie wszelkie rozu-
mienie tozsamosci jako czego$ relatywnie niezmiennego, aw to miejsce konstruuje
nowe pojecie tozsamosci, ktére pokrywa sie z pojeciem przygodnosci. Postepowanie bo-
wiem czlowieka moze by¢ wyznaczone jedynie przez zmienne i okresowe poglady, zalez-
ne od miejsca i czasu.

Zdaniem Rorty’ego przekonanie moralne moze kierowaé¢ dzialaniem cztowieka
nawet wtedy, gdy wie on, Ze nie jest ono rezultatem czegos gtebszego, niz tylko przygod-

9921

20 A, Bronk, Krajobraz postmodernistyczny ,,Ethos” 1996 nr 1-2, s. 93.

21 R.Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, ttam. W. J. Popowski, Warszawa 1996.
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na okoliczno$¢ historyczna®. Wedlug tego autora cztowiek wspélczesny powinien wy-
zwoli¢ sie od metafizycznych potrzeb. Gl6wna cnota czlowieka ma by¢ uznanie przygod-
nosci swych potrzeb, ocen i wlasnego sumienia, a mimo tego trwanie przy nich. Czlo-
wiek taki posiada wedle Rorty’ego: ,,(...) poczucie przygodnosci wlasnego jezyka namy-
stu moralnego, a tym samym wlasnego sumienia, a przeto i swej spotecznosci”,

Postawa taka wyplywa z wiary w to, Ze nie istnieje zaden pozaczasowy i niezmien-
ny porzadek, ktéry okreslalby cel ludzkiego zycia i ustanawialby hierarchie odpowie-
dzialnosci. ”Ironiczni” intelektualiSci nie wierza w istnienie takiego porzadku i jest to
jednym zelementéw wspoétczesnej kultury postmetafizycznej i postreligijnej. Pojecie
tozsamosci etycznej z definicji nie moze zaistnie¢ w takim kontekscie, gdyz nie jest ono
uzgadnialne z minimalizmem i historyzmem. Rorty otwarcie zreszta stwierdza, ze : ,(...)
nic nie ma swoistej wewnetrznej natury, rzeczywistosci, istoty”.**

Sam Rorty w nastepujacy sposdb okresla cechy postaci ,,ironistki”:

1. Odczuwa ona bardzo silne i nieustanne watpliwosci co do stownika finalnego,
ktérym aktualnie sie postuguje. (Stownik finalny czlowieka to zestaw stoéw, ktérych uzy-
wa sie do uzasadniania swych dzialan, swoich przekonan i swego zycia. Jesli zakwestio-
nuje sie wartos¢ tych stow to ich uzytkownik nie ma zadnej innej argumentacji, do ktérej
moglby sie uciec.)

2. Zdaje ona sobie sprawe, Ze rozumienie wyrazone w jej obecnym stowniku nie
moze rozproszy¢ tych watpliwosci.

3. Nie uwaza ona, by jej stownik byl blizszy rzeczywistosci od innych analogicz-
nych stownikow?.

Ludzie odznaczajacy sie takimi cechami nie sa w stanie - zdaniem Rotry’ego -
traktowac siebie do korica powaznie, bowiem caly czas maja Swiadomosé, ze stowa za po-
moca ktorych opisuja siebie podlegaja ciaglej zmianie. Stale pamietaja o przygodnosci
i kruchosci swych finalnych stownikow, a przez to i swoich jazni. Sa to ludzie, ktorzy nie
znaja, nie rozumieja badz tez nie akceptuja pojecia tozsamosci ani jej samej w swoim zy-
ciu.

6. Analiza tozsamosci u Z. Baumana

Swoje rozwazania o wspdtczesnosci i o czlowieku przeprowadza Z. Bauman przez pry-
zmat stwierdzenia, Ze ,,(...) osobowo$¢ iScie nowoczesna wyréznia sie brakiem tozsamo-
$ci”*. Chronicznym atrybutem ponowoczesnego stylu zycia jest wedlug analiz Bauma-
na niesp6jnosé postepowania, fragmentaryzacja i epizodycznos¢ rozmaitych sfer aktyw-
nosci jednostek. Autor ten nie zadawala sie tylko stwierdzeniem faktu, ale pragnie row-
noczesnie dociec przyczyn takiej sytuacji. Wedtug niego zreszta pytanie: ,,Kim jestem ja

2 Tamize, s. 256.

2 Tamze, s. 94.

' Tamie, 5.109.
% R.Rorty, dz. cyt., s. 107-108.

Z.Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 16.
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sam?” jest na wskros nowoczesne. Nie mialoby ono sensu w warunkach, gdy czlowiek
jest tym, kim jest w sposéb oczywisty i niepowatpiewalny.

Pytanie o tozsamo$¢ ma znaczenie tylko wtedy, gdy toZsamos¢ moze by¢ inna niz
jestigdy jej bycie taka jaka jest - jest kwestig wysitku czlowieka. Pytanie o tozsamo$é wyra-
sta zdaniem Baumana z odczucia chwiejnosci istnienia, jego niedookreslenia i nieosta-
tecznosci form jakie przybrato. W takim przypadku tozsamos$¢ nie przynalezy z definicji
do czlowieka, ale jest czyms, co mozna konstruowac i to na bardzo wiele sposobéw. Bau-
man stara sie tez odnalez¢ filozoficzne Zrodta wspélczesnego rozumienia tozsamosci.

Zgodnie z jego analizami pojmowanie tozsamosci oscylowalo miedzy dwoma po-
gladami.

1. Kartezjusz, Kant i filozofowie francuskiego Oswiecenia przedstawiali tozsamos$é
jako cos, co istnieje w cztowieku i co cztowiek powinien odkryé¢.

2. Nietzsche, Heidegger i Sartre uczynili tozsamos¢ kwestia odkrycia, gdyz uznali,
ze jezeli istnieje jakas$ tozsamos$é czlowieka, to polega ona na tym, zZe jednostka
musi ja sobie zbudowaé poprzez samodzielnie dokonywane wybory moralne.
Wracajac do charakterystyki czlowieka wspolczesnego w aspekeie problemu toz-

samos$ci Bauman stwierdza, ze cztowiek ponowoczesny nie posiada zadnej tozsamosci,
nie ma zadnego wzorca, ktéry bylby mu dany z gory, stad tez jego Zycie jest pasmem po-
szukiwan, procesem, w ktérym do owej tozsamosci dojs¢ nie mozna. W epokach minio-
nych cztowiek religijny lub czlowiek oswieceniowy traktowal swaoje Zycie jako piel-
grzymke, jako wedréwke do okreslonego celu, ktérym byto zbawienie lub postep. Obec-
nie nie ma celu, drogi ani kierunku, w ktérym nalezatoby podaza¢. Wynika z tego epizo-
dycznosé zycia, kazdy moment jest przezywany jako samoistny, zadna decyzja moralna
nie zobowiazuje bezwzglednie.

Bauman opisuje przemiany osobowosci czlowieka tworzac idealne wzorce postaci
uosabiajacych postmodernistyczny sposéb zycia. Pierwsza postac to spacerowicz, ktéry
stoi calkowicie na zewnatrz otaczajacego go swiata. Nie jest on w cokolwiek zaangazowa-
ny, gdyz tylko powierzchownie notuje wrazenia w swiadomosci, dbajac jedynie o inten-
sywnos¢ przezycia. Druga postac to wldczega uosabiajacy czlowieka, ktory stale zmusza-
ny jest swym wewnetrznym niepokojem do zmiany otoczenia. Jego Zycie naznaczone
jest napieciem pomiedzy pogonia za realizacja wciaz nowego oczekiwania a rozczarowa-
niem, jakie ono przynosi, gdy juz zostanie zrealizowane. Trzecia posta¢ to turysta, ktéry
nieustannie szuka wrazen dla swojej pustej i jalowej Swiadomosci. Wsp6lny tym posta-
ciom jest brak wlasnej tozsamosci, brak doswiadczenia zadomowienia, bycia u siebie,
stad tez plynie ich nieustanny niepokéj i poszukiwanie samorealizacji.

Podsumowanie

Dokonane w artykule analizy pojecia tozsamosci etycznej wymagaja pewnych uogol-
nien. Wpierw trzeba podkresli¢ to, Ze pojecie tozsamosci etycznej jest zagadnieniem,
ktére nie moze by¢ samodzielnie badane, samodzielnie tzn. bez okreslonego kontekstu.
Przyjetym tutaj kontekstem jest katolicka nauka spoteczna oraz przyjmowane przez nia
zmetafizyki klasycznej iantropologii wnioski ogélnofilozoficzne dotyczace przed
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wszystkim racjonalnosci bytu, jako warunku wszelkich teoretycznych analiz i wnioski
dotyczace koniecznej natury ludzkiej jako podtoza i Zrédla zycia moralnego i spoteczne-
go. Na gruncie bowiem katolickiej nauki spotecznej istnieje nierozerwalna lacznosé, toz-
samos$¢ miedzy ontyczng struktura rzeczywistosci a struktura czlowieka i jego postepo-
waniem moralnym. Tozsamos$¢ etyczna czlowieka - najglebiej ufundowana na tozsamo-
sci bytowej czlowieka - jest to w znaczeniu najogdlniejszym relacja zaleznosci i zarazem
zgodnosci postepowania cztowieka z jego naturalnym rozwojem jako bytu osobowego.

Nastepnie mozna stwierdzié, zZe istnieje wiele aspektow tozsamosci etycznej, ktére
moga by¢ brane pod uwage jako wzajemnie sie uzupelniajace. I tak mozna potozy¢ na-
cisk na tozsamos¢ jako na wspoélne zrédlo - suppositum sprawczosci i podmiotowosci
cztowieka (K. Wojtyta) lub mozna zaakcentowaé doswiadczalng toZsamosé osoby jako
»ja” (M. A. Krapiec); lub tez mozna skupié sie na ontycznej osobowosci jako naczelnym
dobru (T. Slipko).

Waznym punktem analiz byla koncepcja A. MacIntyre’a, ktéry wobec wspotcze-
snych pradéw dekonstrukeyjnych Zrodet tozsamosci etycznej szuka w arystotelizmie
ijego chrzescijanskiej recepcji. Katolicka nauka spoleczna powinna tez przyswoic so-
bie analizy MacIntyre’a dotyczace tozsamosci jezyka, w ktérym tocza sie wspoélczesne
debaty o kwestiach moralnych i spotecznych, aby moglta przemawiaé¢ glosem zrozu-
mialym i jasnym proponujac wlasne rozwiazania tych probleméw. Oddzielne miejsce
zajmuja koncepcje postmodernistyczne, ktére reprezentuje R. Rorty, a ktére neguja po-
jecie tozsamosci etycznej jako element krepujacy autonomie jednostki i przeszkadzaja-
cy jej w swobodnej autokreacji. Skutki moralne i spoleczne zanegowania trwalej tozsa-
mosci poddane zostaly analizie na przykltadzie rozwazan Z. Baumana. m
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NOWE ARENY PRZEMOCY - CYBERPRZEMOC

Jacek PyZalski, Agresja elektroniczna i cyberbullying jako nowe ryzykowne zachowania mfo-
dziezy, Krakow, Impuls, 2012, ss. 317

mlodych ludzi, bez ktérych wielu cyfrowych tubylcéw nie wyobraza sobie co-

dziennego funkcjonowania. Medium to, immanentnie zwigzane z ich Zyciem,
warunkujace ich relacje réwiesnicze,a status spoteczny w wielu wymiarach staje sie po-
teznym Zrodlem zagrozenia, ktére niedostrzegane jest przez wychowanych w przedin-
ternetowej epoce rodzicéw i nauczycieli. Wsp6iczesna areng przemocy - tak czy inaczej -
obecnej w zyciu mlodych ludzi, staje sie Srodowisko wirtualne*. Nastepuje zatem,
w epoce dominacji nowych medidw, znaczace przesuniecie: agresja bezposrednia zosta-
ta zastapiona zawoalowana forma przemocy - cyberbullyingiem. Zdecydowanie trudniej
znig walczy¢, ze wzgledu na anonimowos¢ sprawcy, ale i rzadkie przypadki zglaszania
tego typu przestepstw przez ofiary. Sytuacja ta generuje przekonanie o bezkarnosci
agresoréw, nakrecajac spirale przemocy, ktéra trudno przerwaé. Czesciowo réwniez
eskalacji tego problemu nalezy upatrywa¢ w ignorowaniu tego zjawiska przez doro-
stych, ktorzy bagatelizuja i deprecjonuja akty cyberbullyingu, nie rozumiejac natury in-
ternetu i jego doniostosci w zyciu mlodych ludzi. Trudno jednakze stawiaé rodzicom czy
nauczycielom zarzuty, gdyz najczesciej ich postawa stanowi wypadkowa niewiedzy, ale
inierzadko niecheci do nowych medidéw. Nie tyle wiec nie chca, co nie potrafia zrozu-
miec perspektywy swoich dzieci i wychowankow.

Naprzeciw temu wyzwaniu wychodzi ksiazka Jacka Pyzalskiego Agresja elektro-
niczna i cyberbullying jako nowe ryzykowne zachowania miodziezy. To kolejna w dorob-
ku polskiego pedagoga, po Agresji elektronicznej wsrod dzieci i mtodzieZy (2011), ksiazka
poswiecona zjawisku agresji elektronicznej. Obie te publikacje na polskim rynku wydaw-
niczym maja charakter wtasciwie pionierski i w tak holistyczny sposéb ujmuja problem
cyberbullyingu. Nowsza z publikacji Pyzalskiego poglebia i gruntuje wiedze z weze$niej-
szej pracy autora, ukazujac tytulowe zjawisko w szerszym kontekscie, wzbogaconym

D l owe media, a szczegdlnie Internet, staly sie naturalnymi elementami egzystencji

2T Por. M. Szpunar, Cyberbullying - nowe technologie jako narzedzia stosowania przemocy psychicznej, w:

J. Mucha (red.) Nie tylko Internet. Nowe media, przyroda i ,,technologie spoteczne” a praktyki kulturo-
we, Krakéw, Nomos, 2010, 5.76-87, M. Szpunar, Flaming i trolling jako formy agresji werbalnej w Inter-
necie, w: Kwartalnik Pedagogiczny, Warszawa, UW, 2009/4, s.67-80.
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o aspekt empiryczny analizowanego problemu. Obok ksiazek Pyzalskiego z pewnoscia na
uwage polskiego czytelnika zainteresowanego problematyka cyberagresji zastuguje mo-
nografia autorstwa amerykanskich psycholozek Robin M. Kowalski, Susan P. Limber i Pa-
tricii W. Agatston Cyberprzemoc wsrod dzieci i miodziezZy, ktéra ukazata sie w 2010 roku
naktadem Wydawnictwa Uniwersytetu Jagielloriskiego.

Publikacja ta stanowi kompleksowe studium cyberprzemocy, oparte na szeroko za-
krojonych badaniach z wykorzystaniem triangulacji metod badawczych wraz z konkretny-
mi rekomendacjami dla rodzicow i wychowawcéw. Wartoscia dodana recenzowanej pu-
blikacji Pyzalskiego jest zakorzenienie badan w polskiej rzeczywistosci szkolnej i oddanie
jej specyfiki.

Truizmem jest dzisiaj stwierdzenie, ze na tym etapie dyskursu nad nowymi me-
diami odkrywczo$¢ i nowatorskosé pogladow sa w znaczacej mierze ograniczone. Pro-
blemem jest nadmiarowos$é, a nawet przesyt literatury ogniskujacej sie wokot spoteczno-
kulturowych aspektéw funkcjonowania nowych mediéw. Rynek wydawniczy obfituje
w poswiecone im publikacje, niestety coraz czesciej powielaja one stereotypy i komuna-
ty zwiazane z funkcjonowaniem mediéw w réznych obszarach, nie wnoszac nic nowego
do medialnego dyskursu. Na tym tle pozycja Agresja elektroniczna i cyberbullying jako
nowe ryzykowne zachowania miodzieZy wyroznia sie pozytywnie, szczeg6lnie, ze po-
Swiecona jest zjawisku, ktore stanowi swoista biala plame publikacyjna. Ksiazka ta
z pewnoscia pomaga uswiadamiaé¢ cyfrowym imigrantom, jak istotnym zagroZeniem
jest agresja elektroniczna i jak wazne moze mieé¢ konsekwencje dla adolescentéw. Pozy-
cja ta pozwala zrozumieé, czym jest agresja elektroniczna, czym sie rézni od bezposred-
nich form agresji, jakie moze mie¢ nastepstwa. Autor stara sie réwniez - chociaz czescio-
wo - wyjasnié, dlaczego mamy do czynienia w internecie, z taka erupcja zachowan agre-
sywnych i jak sobie z nimi radzi¢.

Publikacja Pyzalskiego sklada sie z dwdéch podstawowych czesci - teoretycznej
i metodologiczno-empirycznej. W czesci pierwszej autor wychodzi od definicji nowych
medidw iich specyfiki, traktujac je jako istotny element socjalizacji mtodych ludzi. Pol-
ski pedagog nawiazuje takze do niezwykle popularnej dzisiaj koncepcji Marca Prenskie-
go - cyfrowych tubyleéw i imigrantéw?, poswiecajac tej pierwszej kategorii jeden z roz-

% w swojej koncepcji Marc Prensky ukazal rozdzwiek pomiedzy cyfrowa mlodzieza, a "analogowymi" na-

uczycielami. Pierwsza zbiorowosé okreslit mianem cyfrowych tubylcow (digital natives), zas druga cy-
frowych imigrantéw (digital immigrants). Cyfrowi tubylcy wykazuja zdaniem badacza ktopoty ze zrozu-
mieniem diugiego tekstu w ksiazce. Sa osobami, ktore szybko sie nudza, preferuja obraz i multimedia.
Cyfrowi tubylcy preferuja swobodny dostep do informacji, sa wielozadaniowi, oczekuja szybkich, a nie-
jednokrotnie natychmiastowych efektéw. Nowe technologie sa dla nich przedmiotami osobistymi, wy-
znaczajacymi status w grupie, warunkujacymi relacje réwiesnicze. Z kolei cyfrowi imigranci wykazuja
problemy z percepcja tego, co dzieje sie na ekranie. Lepiej przyswajaja tekst, preferujac tradycyjna, line-
arng lekture. Cechuje ich linearne, kontekstowe myslenie oraz szeregowe przetwarzanie informacji. Sa
jednostkami systematycznymi i cierpliwymi, oczekujac skumulowanych, czasem odroczonych rezulta-
téw. Do nowoczesnych technologii odnosza sie z nieufnoscia, obawa i rezerwa. Prensky przekonuje, ze
cyfrowi imigranci analogicznie jak tradycyjni imigranci ucza sie "drugiego jezyka" nowych mediéw, ale
nigdy nie opanowuja go tak dobrze, jak jezyka ojczystego, gdyz nie jest to ich prymarny jezyk. Powoduje
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dzialéw pracy, zwracajac uwage na wystepujace nier6wnosci w dostepie do nowych me-
di6éw, takze wsrod tej zanurzonej technologicznie kategorii. Pyzalski zwraca tutaj uwage
na niedostrzegany przez wielu autoréw aspekt - cyfrowe wykluczenie, ktére takze doty-
ka mlodych ludzi. Sporo miejsca poswieca takze normatywnosci w internecie i jej konse-
kwencjom dla korzystania z technologii informacyjno-komunikacyjnych. Czes¢é pierw-
sza pracy porusza takze problem uzaleznienia od internetu i telefonéw komoérkowych
wsrod mlodych ludzi, ukazujac rosnaca role tych technologii w ich zyciu. Pedagog wyja-
$nia réznice miedzy tradycyjnym mobbingiem a cyberbullyingiem, prezentuje takze
wlasna teorie ABACUS, prébujac wyjasnic specyfike tej formy.

Na uwage zasluguje prdoba sportretowania sprawcéw, jak i ofiar cyberbullyingu,
a takze - co ciekawe - kontaminacja tych dwéch typéw ludzi okreslanych niezbyt szcze-
§liwie mianem sprawco-ofiar. Pyzalski wychodzi poza prosta typologie cyberbullyin-
gu, ukazujac szerszy spoleczno-kulturowy kontekst agresji elektronicznej. Siega bo-
wiem do jakze obecnej w spotecznym dyskursie agresji elektronicznej, ktéra dotyka ce-
lebryt6w, ale przeciez takze osoby publiczne. Pedagog naswietla takze problem impul-
sywnej agresji wobec os6b nieznajomych, ukazujac ciemng strone internetowego me-
dium, sprzyjajaca rozhamowaniu i depersonalizacji. Kreslac obraz cyberbullyingu,
siega do wielu wynikéw zachodnich badan, ale takze sam weryfikuje analizowany
przez siebie problem empirycznie. Zastosowana traingulacja metod badawczych po-
zwala budowaé obraz agresji elektronicznej w naszym kraju. Co prawda badania pro-
wadzone przez autora nie maja charakteru reprezentatywnego, ale stanowia przyczy-
nek do jakze waznej dyskusji na temat analizowanego zjawiska. Badaniu zostali pod-
dani nauczyciele, studenci, gimnazjalisci, ale takze wychowankowie szkolnego oSrod-
ka socjoterapii. Cho¢ dobor préby czy respondentéw moze budzi¢ watpliwosci i wyda-
je sie dyskusyjny, badania Pyzalskiego mozna potraktowaé¢ w kategoriach eksplorator-
skich, otwierajacych pole do kolejnych, poglebionych badan na ten temat. Rozbudowa-
na cze$¢ empiryczna recenzowanej publikacji pozwala chociaz czesciowo zrozumieé
motywacje i atrybucje sprawcow agresji elektronicznej, ale takze ich konsekwencje.
Monografia ta odstania reakcje dorostych na przypadki agresji elektronicznej, a wnio-
ski zaprezentowane w recenzowanej publikacji nie napawaja optymizmem.

Ksiazka ta pozwala zrozumie¢, ze problem cyberprzemocy nie stanowi fanaberii
uzaleznionych od nowych technologii mtodych ludzi, ale realny problem spoteczny. Na-
uczyciele, ale przede wszystkim rodzice musza chcie¢ zrozumieé, jak istotna role odgry-
waja nowe media w zyciu ich pociech i jak ich negatywny wymiar moze realnie oddzia-
tywaé na zycie dzieci. Przerzucanie tego problemu na szkole nie rozwigzuje go, a wrecz
przeciwnie - pozostawia wielu mltodych ludzi bezradnych wobec tak trudnej dla nich

to ,,sztuczno$¢” uzycia nowych technologii, co jest natychmiast dyskredytowane i odbierane jako fatszy-
we przez zanurzonych w swiecie IT mtodych. Prensky interesujaco 6w stan okresla mianem "obcego ak-
centu", ktory szybko jest wychwytywany przez technologicznie zaawansowanych uczniéw. Badania neu-
ropsychologiczne wprost wskazuja, iz digital nativesinaczej odbieraja i przetwarzaja informacje. - zob.
M. Prensky, Digital Natives, Digital Immigrants, 2001, http://www.marcprensky.com/writing/Prensky
%20-%20Digital%20Natives,%20Digita%20Immigrants%20-%20Part1.pdf
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kwestii. Dorosli powinni by¢ swiadomi, Ze walka z internetowym agresorem jest o wiele
trudniejsza, niz z bezposrednio znanym ofierze atakujacym. Przekonany o wlasnej nie-
identyfikowalnosci i anonimowosci sprawca bedzie tym czesciej dopuszczat sie elektro-
nicznej agresji, im czesciej pozostanie bezkarny wobec swoich czynéw. Adolescenci mu-
szg zywi¢ przekonanie, zZe w przypadku doswiadczenia jakiejkolwiek formy cyberprze-
mocy moga zawsze liczy¢ na wsparcie swoich rodzicéw i wychowawcow.

Niebagatelna role w minimalizowaniu negatywnych skutkéw cyberprzemocy
ma szeroko zakrojona edukacja medialna, ktérej ciagle w Polsce na profesjonalnym po-
ziomie nie mamy. Szkoda, Ze temu zagadnieniu nie poswiecil autor wiecej miejsca
w swojej pracy. Edukacja medialna bowiem przez promowanie i ksztaltowanie prawi-
dltowych sposobow poruszania sie po Sieci minimalizuje patologiczne uzZycia interne-
tu. Wychowawcy iedukatorzy powinni chociazby kilka godzin w roku szkolnym po-
Swieci¢ na zaprezentowanie i dyskusje nad ta, jakze wazna problematyka. Cho¢ mto-
dzi ludzie sa niezwykle sprawni, jesli chodzi o postugiwanie sie nowymi technologia-
mi, to, jak pokazuje szereg badani®, jednoczesnie sa mniej empatyczni i altruistyczni
wobec innych. Inaczej ujmujac: mozemy konstatowaé, ze cho¢ technologicznie mlode
pokolenia sa coraz bardziej sprawne, to spolecznie coraz bardziej uposledzone. Stad
uswiadamianie, by zwraca¢ uwage na innych, takze w przestrzeni online, wydaje sie
nie do przecenienia.

Odczucie niedosytu po lekturze czesci empirycznej ksiazki Pyzalskiego mozna
czesciowo zrekompensowac lektura ksigzki autorstwa Julii Barliniskiej i Anny Szuster
Cyberprzemoc. O zagroZeniach iszansach na ograniczenie zjawiska wsrod adolescen-
tow, ktére to potraktowaly zmienng empatii jako czynnik mogacy ograniczaé agresje
elektroniczna. Ksigzka warszawskich badaczek stanowi interesujacy gtos w dyskusji nad
prewencja zachowan cyberprzemocowych, pomagajac - co niezwykle wazne - okresli¢
czynniki ograniczajace cyberprzemoc.

Na szczegdlng uwage zastuguje czes¢ ksigzki Pyzalskiego, stanowiaca rekomenda-
cje dla dziatan w zakresie profilaktyki i interwencji agresji elektronicznej. Zatuje, ze nie
zostala ona bardziej rozbudowana, gdyz w obecnym ksztalcie jedynie sygnalizuje te waz-
na problematyke. Jestem przekonana, ze material badawczy, ktérym dysponowat autor,
pozwalal na daleko szersze wnioski i postulaty.

O agresji elektronicznej niewatpliwie warto rozmawiac. Interesujaca poznawczo pu-
blikacja Jacka Pyzalskiego moze stanowi¢ przyczynek do szeroko zakrojonej debaty na temat
cyberprzemocy. Ciagle zbyt mata liczba dorostych jest przekonana o tym, Ze to powazny pro-
blem spoleczny, mogacy rodzi¢ dtugotrwate konsekwencje, jesli chodzi o dobrostan psy-
chiczny mlodych ludzi. Z pewnoscia wielu z nas dzisiaj rozumie, Ze cyberprzemoc to nie
rozdmuchany medialnie problem, a realne i powazne zagrozenie, z ktérym nalezy nie tyle
walczyé, co przede wszystkim mu zapobiegaé. Agresja elektroniczna i cyberbullying jako
nowe ryzykowne zachowania mitodzieZzy ukazuje ztozonos¢ i wielowatkowosé tego proble-

» G.Small, G. Vorgan, iMozg. Jak przetrwac technologiczng przemiane wspoltczesnej umyslowosci, Wyd.

Vesper, Poznan 2011.
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mu, wskazujac jakie moga by¢ jego przyczyny, ale co jeszcze wazniejsze, w jaki sposob mu
zapobiegac i radzi¢ sobie w przypadku wystapienia. Jak pokazuje praktyka spoleczna, agre-
sja elektroniczna dotyka dzisiaj niemal kazdego z nas, czy to bezposrednio, czy posrednio,
nie jest to zatem wylacznie domena nie radzacych sobie z wlasng emocjonalnoscia impul-
sywnych nastolatkéw.

Ksiazka polskiego pedagoga nie udziela odpowiedzi na wiele pytan, wielu kwestii nie
porusza w ogole, z pewnoscig jednak zmusza do refleksji, a samo generowanie waznych in-
terpelacji stanowi o jej wartosci. Wiele tez stawianych przez autora tej interesujacej publika-
c¢ji ma charakter polemiczny, co jeszcze bardziej podnosi walor tej wielowatkowej publikacji
i przyczyni¢ sie moze do szerszej debaty nad aktualnoscia tez dotyczacych roli anonimowo-
$ci w procesach rozhamowania i agresji. Warto dodaé, iz autor prezentowanej monografii
ogranicza sie nie tylko do opisu badanego przez siebie zjawiska, ale stara sie chociaz czescio-
wo go wyjasnié, poszukuje zwigzkow przyczynowo-skutkowych, umieszczajac analizowany
fenomen w szerszej perspektywie. Prezentowana monografia ma nie tylko walory poznaw-
cze, ale co wazne takze dydaktyczne. Wiele tresci przedstawionej ksigzki moze staé sie przed-
miotem namyshu w dydaktyce uniwersyteckiej, szczegélnie na kierunkach takich jak peda-
gogika, psychologia, czy socjologia. Warto rowniez podkresli¢, Ze recenzowana monografia
napisana jest bardzo przystepnym jezykiem, utatwiajacym rozumienie fenomenu opisywa-
nego przez Pyzalskiego nawet laikowi, czy osobie niespecjalnie zainteresowanej problema-
tyka cyberprzemocy. Zdecydowanie polecam kazdemu, kto zainteresowany jest przemiana-
mi generowanymi przez nowe technologie, szczegdlnie w aspekcie, ktory pozwala odstonié
janusowe oblicze internetu, tak czesto naiwnie i bezkrytycznie gloryfikowanego. Niezwykle
aktualne wydaja sie w tym kontekscie konstatacje poczynione przez Neila Postmana, ktory
w Technopolu wskazywal, iz Zadna kultura nie moze uniknaé negocjacji z technika, ktéra
cos dajac, jednoczesnie cos odbiera. Internetowa cyberprzemoc uswiadamia nam, ze kazdy
wynalazek - jak twierdzil znakomity teoretyk mediéw Marshall McLuhan - ma ,,dwojaka na-
ture - jest zar6wno dobrodziejstwem, jak i przekleristwem™*, o czym wielu apologetéw in-
ternetu zdaje sie zapominac. m
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