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Szanowni Panstwo!

Wiemy, Ze praca naukowa, cho¢ nieraz zmudna, potrafi by¢ Zrédlem wielkiej satysfakcji.
Jednak jest ona pelna dopiero, gdy mozna wynikami swej pracy podzieli¢ sie ze Swiatem;
gdy owe wyniki sg szeroko znane i komentowane. Niestety, tradycyjne papierowe czasopi-
sma naukowe maja ograniczony zasieg i znikoma liczbe egzemplarzy. Ponadto na publika-
cje trzeba czekaé nawet kilkanascie miesiecy, co bywa powodem uzasadnionej frustracji.

Istnieje jednak proste rozwigzanie tego problemu!

Kwartalnik internetowy ,,Kultura-Media-Teologia” jest recenzowanym pismem
naukowym, powotanym w styczniu 2010 r. i wydawanym online od czerwca 2010 r.
pod adresem www.kmt.uksw.edu.pl przez Wydzial Teologiczny UKSW w Warszawie.
Artykuly sg zamieszczane na stronie www i w postaci pliku pdf, co znacznie ulatwia
cytowanie, umozliwiajac podawanie numer6éw stron. Natomiast publikacja w inter-
necie oznacza szersze dotarcie do odbiorcéw, a przez to wzrost cytowalnosci. Skraca
takze niewymownie czas oczekiwania na publikacje, ktéry w naszym czasopiSmie
moze wynie$§¢ nawet mniej niz 3 miesigce, co w wypadku czasopism naukowych jest
tempem iscie ekspresowym!

Ponadto artykuly opublikowane w KMT sg szybko i bezproblemowo indeksowa-
ne wbazie Google Scholar Citations. Artykuly sa réwniez indeksowane w bazie Ba-
zhum, ERTH Plus oraz IC Journals Master List.

Wszystkie artykuly publikowane w kwartalniku sa recenzowane. Recenzja jest obu-
stronnie anonimowa. Recenzenci sa wybierani przez redakcje, sa nimi zaréwno czlonko-
wie Rady Naukowej, jak i osoby spoza niej. Recenzenci krajowi sa wybitnymi ekspertami
w swoich dziedzinach i maja minimum stopien naukowy doktora i znaczacy dorobek
w dziedzinie, do ktorej nalezy recenzowany artykul. Aby wykluczy¢ dowolnosé recenzji,
dokonuje sie ona w oparciu o przygotowany przez redakcje, standardowy dla wszystkich
recenzji, szablon.

Kwartalnik ,, Kultura-Media-Teologia” spelnia wszelkie wymogi stawiane pismom
naukowym. Pismo zostalo umieszczone na ogloszonej w grudniu 2014 r. liScie czasopism
punktowanych. Znalazlo si¢ na liécie B, za$ za publikacje na tamach KMT w 2014 r. przy-
znano 6 punktéw.

Nasze atuty to:

- szeroki zakres dziedzin;

-wysoka punktacja;

- szybkos¢ publikacji;

-dopracowana szata graficzna;

-staranna redakcja;

-rozpowszechnienie artykuldéw i szansa na duza cytowalnosé;
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STRESZCZENIE:

CELEM NINIEJSZEGO TEKSTU JEST PREZENTACJA, NA
PODSTAWIE ZAGRANICZNEJ LITERATURY PRZEDMIOTU,
GLOWNYCH POSTACI I NAJWAZNIEJSZYCH LINII
ROZWOJOWYCH W KINIE GRUZINSKIM OD CZASU JEGO
POWSTANIA DO CZASOW NAINOWSZYCH. JAK DOTAD

W POLSCE NIE POJAWILO SIE ZADNE CALOSCIOWE
OPRACOWANIE TEGO ZAGADNIENIA. PREZENTOWANY
ARTYKUL SKUPIA SIE GLOWNIE NA HISTORII KINA
GRUZINSKIEGO, POKAZUJAC JEGO SPECYFIKE

I WYJATKOWOSC. BLIZE] ZAPREZENTOWANA ZOSTANIE
SYLWETKA TENGIZA ABULADZEGO, JEDNEGO

Z NAJWYBITNIEISZYCH GRUZINSKICH REZYSEROW.
NINIEJSZY TEKST NIE PRETENDUJE DO CALOSCIOWEGO
ZAPREZENTOWANIA PANORAMY KINA GRUZINSKIEGO, ALE
DO NAKRESLENIA NAJWAZNIEJSZYCH JEGO ELEMENTOW.
PELNA PREZENTACJIA DOROBKU KINA GRUZINSKIEGO
WYMAGA JESZCZE LICZNYCH STUDIOW.

SLOWA KLUCZOWE:

KINO GRUZINSKIE, HISTORIA KINA, SOCREALIZM, TENGIZ
ABULADZE

Oblicza kina gruzinskiego

Faces of Georgian Cinema

ABSTRACT:

THE PURPOSE OF THIS PAPER IS TO PRESENT, ON THE BASIS
OF FOREIGN LITERATURE, THE MAIN CHARACTERS AND THE
MAIN LINES OF DEVELOPMENT IN THE (GEORGIAN CINEMA
SINCE ITS INCEPTION TO THE PRESENT TIME. SO FAR, IN
POLAND THERE ARE NO COMPREHENSIVE DEVELOPMENT OF
THIS ISSUE. THE PRESENTED TEXT FOCUSES MAINLY ON THE
HISTORY OF (GEORGIAN CINEMA, SHOWING THE SPECIFICITY
AND UNIQUENESS. CLOSER TO PRESENT IS SILHOUETTE OF
TeNGIZ ABULADZE, ONE OF THE GREATEST (GEORGIAN
DIRECTORS. THIS TEXT DOES NOT PRETEND TO PRESENT

A COMPREHENSIVE PANORAMA OF THE GEORGIAN CINEMA,
BUT TO OUTLINE THE MOST IMPORTANT COMPONENTS. FULL
PRESENTATION OF THE (GEORGIAN CINEMA STILL REQUIRES
NUMEROUS STUDIES.

KEYWORDS:

(GEORGIAN CINEMA, HISTORY OF CINEMA, SOCIAL REALISM,
TENGIZ ABULADZE
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Sztuka - stworzenie harmonii z chaosu, ustanowienie porzadku,
wydobycie formy z bezformia’.

Tengiz Abutadze

ruzja, potozona nad Morzem Czarnym, zawsze zalezna od wptywu wielkich impe-

riéw: rzymskiego, perskiego, otomanskiego czy rosyjskiego, jest niewielkim kra-

jem z niezwykle bogata historia, krajem niezwykle dumnym ze swej przesziosci.
Chrzescijaristwo (prawostawie, monofizytyzm), islam, pozostatosci zoroastryzmu i resztki
kultow poganskich, ktore tla sie weiaz w ukryciu, stanowig o ztoZonym duchowym obliczu
Gruzji jako jednego z najstarszych chrzescijariskich paristw®. Gleboka gruziriska ducho-
wos¢, przywigzanie do wiary przodkéw, patriotyzm, umitowanie wolnosci i piekna, zako-
rzenione jeszcze w kulturze hellenskiej ibizantyjskiej, znajduja odzwierciedlenie we
wspaniatym gruziriskim kinie®. Swiadomi tego dziedzictwa sa tez sami twércy kinemato-
grafii gruzinskiej: ,,Jestem reprezentantem ostatniej zywej kultury srédziemnomorskiej,
ktérej korzenie siegaja starozytnosci” - méwi stynny gruzinski rezyser Otar loseliani*. Wy-
jatkowosc tej ziemi i tego kina dostrzegt tez wybitny twoérca Federico Fellini, ktéry napisat:
,Kino gruzinskie to dziwne zjawisko, wyjatkowe, filozoficznie lekkie, wysmakowane,
ajednoczesnie dziecinnie czyste i niewinne. Jest w nim wszystko, co moze doprowadzi¢
mnie do placzu, a musze powiedzieé, ze nietatwo to zrobi¢™”.

Gruzinskie kino weiaz pozostaje jednak nieznane, troche egzotyczne, niedostepne
jak gorzyste tereny tego kraju. Jedna z przyczyn takiego stanu rzeczy jest fakt, iz filmy
gruzinskie wiaczano do wspolnego zbioru kinematografii sowieckiej i pokazywano jako
produkt ojezyzny komunizmu. Wiekszos¢é gruzinskich produkeji do dzis spoczywa w ar-
chiwach rosyjskiego Gosfilmfondu. Obywatele Gruzji podjeli nawet starania o ich odzy-
skanie, ale kres temu potozyl w 2008 r. konflikt tego kraju z Rosja.

Poczatki filmu gruzinskiego zbiegaja sie z poczatkami kina w ogole. Pierwsze
kino otwarto w stolicy Gruzji w 1896 roku, a juz na poczatku XX wieku w catlym kraju
funkcjonowato kilka sal kinowych. Pierwsze kino ,,Iluzjon” powstalo w stolicy Gruzji
w 1904 r. w Alei Golowina, obecnie Rustawelego. Po I wojnie Swiatowej wiecej sal kino-
wych niz w Tbilisi byto tylko w Petersburgu®.

' N. Nikulenkowa, /7 py3unckuti Kunemomoepagh.Abynaose, http://nnikulen.livejournal.com/ (dostep

8.10.2015).

E. Dulgheru, Serge Parajanov and Tengiz Abuladze: two Models of Anticommunist Testimony through
Cinema in Soviet Georgia, w: “International Journal of Orthodox Theology”, 2014, http://ortho-
dox-theology.com/media/PDF/IJOT3.2014/Dulgheru.pdf (dostep 8.10.2015)

E. Dulgheru, dz. cyt.

http://www.moma.org/visit/calendar/films/1510 (dostep 8.10.2015).

5 http://www.tofifest.pl/pl/program-2010/s/8 (dostep 8.10.2015).

A Mikaberidze, History of the Georgian Cinema, http://rustaveli.tripod.com/cinema.html (dostep
8.10.2015).
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Poczatkowo filmy gruzinskie byly zapiskami urywkéw zycia codziennego,
utrwalanymi podczas kaukaskich wypraw rezysera i operatora. Prekursorami tamtej-
szego kina byli Aleksander Digmelaszwili, Simon Esadze i Wasyl Amaszukeli. Produk-
cje tych twércéw niestety zaginely i wiemy o nich jedynie z zapiséw literackich’.
W 1908 r. Wasilij Amaszukeli i Aleksander Digmelaszwili nagrali kilka eksperymental-
nych ujeé, a cztery lata pézniej wyrezyserowali pierwszy pelnometrazowy film doku-
mentalny ,,Podréz Akaki”, traktujacy o podrozy (trwajacej od 2 lipca do 2 sierpnia 1912
r.) poety Akaki Cereteli w region Racha-Lechkumico. Ten moment mozna uznacé za fak-
tyczny poczatek gruzinskiego przemystu filmowego®. Z kolei w 1916 r. Aleksander Cu-
cunawa nakrecit krétki film ,,Kristine”, opierajac sie na opowiadaniu znanego gruzin-
skiego pisarza Egnate Ninoszwili, czym zapoczatkowal tendencje do adaptacji znanych
dziet literatury gruzinskie;j.

Na skutek Rewolucji Pazdziernikowej w 1917 r. Gruzja uzyskata niepodlegtosé, po
dwdch wiekach bycia rosyjska kolonia. Niestety, juz w 1921 r. zostala zaanektowana
przez bolszewicka Rosje i poddana dyktaturze, represjom i silnej propagandzie. Te tra-
giczne wydarzenia historyczne sprawily, Ze Gruzja zostata odseparowana od reszty Swia-
ta na nastepne siedemdziesiat lat’.

Kino w cieniu ideologii

W latach 1923-26 pojawilo sie nowe pokolenie gruzinskich rezyseréw, wnoszace do fil-
mu odmienne spojrzenie i wrazliwos¢. Sposrod waznych filméw tego okresu nalezy wy-
mienié ,,Moja babcie” (1929) Kote Mikaberidze, ktérego tworczosé zatrzymata sowiecka
cenzura, ,, Kaukaska milo$¢” (1928) Nikolaja Szengielaja, ,,S61 Swanetii” (1930) Michaita
Kalatoziszwili, ,,Amok” (1927) Kote Marjaniszwili oraz filmy Michaita Cziaureli: ,,.Saba”
(1929), ,,Chabarda” (1931) i ,,Wielka tuna” (1938). W tym tez czasie Aleksander Cucuna-
wa i Kote Marjaniszwili - obydwaj wywodzacy sie z teatru - wprowadzili do rodzacej sie
sztuki filmowej najlepsze tradycje dramatyczne teatru gruzinskiego. W 1923 r. powstato
za$ w Tbilisi Gruzinskie Studio Filmowe (Goskinprom).*

Oryginalng droge rozwoju gruzinskiej kinematografii sthumit socrealizm, ktéry
stal sie dominujacym kierunkiem w sztuce sowieckiej. Bolesnie doswiadczyto tego w la-
tach 1930-50 kino gruzinskie, stajac sie czescia propagandowej maszyny stalinowskiej.
Nowa wladza wymagala od kina catkowitego podporzadkowania sie komunistycznej ide-
ologii. Wtym okresie kino gruziriskie tworzyli rezyserzy nie pochodzacy z Gruzji, jak
Iwan Perestiani, Wtadimir Barskij, Amo Bek-Nazarow. Pociagala ich egzotyka tajemni-
czego kraju i historia ,,dzikich” mieszkanicow Kaukazu. Powstaly wtedy filmy oparte na
literaturze rosyjskiej i gruzinskiej, ktére wzamierzeniu ich tworcéw mialy kreowac

T L Ochiauri, Georgian Cinema before and after Independence,

http://www.kinokultura.com/specials/12/ochiauri-independence.shtml (dostep 8.10.2015).
http://www.tofifest.pl/pl/program-2010/s/8 (dostep 8.10.2015).

Tamze.

P. Rollberg, Historical Dictionary of Russian and Soviet Cinema, Lanham 2009, s. 274.

8
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nowe kino rewolucyjne. Cho¢ ich akcje rozgrywaly sie w gruzinskich realiach, to jednak
produkcje te byly obce wzgledem tradycyjnej kultury gruzinskie;j.

Wdrazany sila realizm socjalistyczny zatrzymat artystyczny rozwdj twércow gru-
zinskich i sprawil, Ze film stat sie pseudoartystyczng sztuka, charakterystyczna dla so-
wieckiej kultury''. Dobrym komentarzem na ten temat jest wypowiedZ jednego z bada-
czy gruzinskiej kinematografii: ,,Sztuka powstaje tylko wtedy, gdy stuzy prawdzie. (...)
Miedzy 1930-1940 sztuka stuzyta podstepowi, a falszywe idee prowadzily do falszywych
przekazow. Jedno ktamstwo powodowalo caty taricuch kolejnych ktamstw. Kino byty na
drodze pél-prawd i zafalszowywania rzeczywistosci”*?. Tak wiec przez nastepne dziesie-
ciolecia kino gruziniskie musiato wegetowac w bardzo niesprzyjajacych warunkach. So-
cjalistyczna republika potrzebowata nowych bohateréw, ktorzy kreowaliby nowe warto-
$ci inowy styl zycia; wymagala tez nowych mitéw, ktére thumaczytyby ludziom nowa
rzeczywistosé. Kino, jako nowoczesny i masowy srodek oddziatywania, nadawato sie do
celéw propagandowych idealnie. Dobrym przyktadem takiego wykorzystania mozliwo-
$ci kinematografii jest tworczos¢ Michata Cziaureli, autora pierwszego gruzinskiego fil-
mu dzwiekowego ,,Ostatnia maskarada” (1934), bedacego satyrycznym atakiem na bur-
zuazje'. Do historii kina przeszed! Cziaureli jako najwierniejszy apologeta Stalina i jed-
na z osob, ktora stworzyla jego kult. W jednym z artykuléw tak pisat o radzieckim przy-
wodcy: ,,Wielu artystow widywato towarzysza Stalina czesto, rozmawialo z nim, styszato
jego glos, widzialo jego cieply usmiech, serdeczny uscisk dloni. W prostocie jego stéw
byta madrosé naszych czaséw, w jego oczach blask geniuszu™™.

Druga wojna $wiatowa sprawila z kolei, iz cale Zycie spoteczne poddane zostato
wymogom wojny, nowe filmy praktycznie nie powstawaly - poza dzielami Cziaurelego,
ktory nakrecit film historyczny ,,Gieorgij Saakadze” (1942-43).

Kino otwiera sie na indywidualnos¢

Z czasem w Zelaznej kurtynie, ktéra odgradzata Gruzje od reszty swiata, zaczely poja-
wiac¢ sie luki. Pierwsze nastapily w okresie chruszczowowskiej odwilzy lat 50-tych. Nie
oznaczalo to, iz sowiecka propaganda zelzala i mozna bylo wypowiadaé sie w spos6b
wolny, ale nastapita pewna zmiana klimatu w polityce rosyjskiej, co zaczeto przekla-
dac sie na wieksza swobode w zyciu spotecznym i kulturalnym. Ten powiew nowosci
dat sie zauwazy¢ w kinie gruzinskim lat 60-tych, nie tylko w zakresie poruszanych pro-
blemoéw, ale tez stylu, nowego myslenia, ktére wyrywalo sie z kontekstu realnego so-
cjalizmu. Przede wszystkim kino tego czasu przechodzilo z kolektywnego ,,my” do in-
dywidualnego ,,ja”, eksplorujac ludzkie wnetrze, szukajac w cztowieku tego, co jedyne
iunikalne, tego, co dotad poddawane bylo spotecznej i politycznej presji. Powoli otwie-

"' L.Ochiauri, dz. cyt.

Tamze.
P. Rollberg, dz. cyt., s. 275.
P. Kenez, Cinema and Soviet Society: From the Revolution to the Death of Stalin, London, 2001, s. 208.

12
13
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Ten powiew nowosci dat sie zauwazyC w kinie
gruzinskim lat 60-tych, nie tylko w zakresie
poruszanych problemdw, ale tez stylu, nowego
mySlenia, ktore wyrywato sie z kontekstu
realnego socjalizmu. Przede wszystkim kino
tego czasu przechodzito z kolektywnego ,my”
do indywidualnego ,ja”, eksplorujac ludzkie
wnetrze, szukajac w cztowieku tego, co jedyne
| unikalne, tego, co dotad poddawane byto
spotecznej i politycznej pres;ji

rala sie droga do kreacji nowego czlowieka i wartosci, ktérymi miatl sie on kierowac.
Krok po kroku kino wyzwalalo sie ze stuzenia spotecznym mitom, by skupié sie na in-
dywidualnosci osoby.

Pierwszym filmem, zapowiadajacym odnowe w kinie gruzinskim, byt ,,Osiotek
Magdany” (1956) Tengiza Abuladze i Rezo Czcheidze. P6Zniej, w 1962 r., Gieorgij Szen-
gietaja stworzyl ,,Dwie historie”, ktdre staly sie rodzajem twoérczego manifestu generacji
lat 60-tych. Tworcey ci, jak i ich koledzy z nastepnej dekady (Eldar Szengetaja, Otar Iose-
liani, Aleksander Rekchaszwili, Lana Gogoberidze, Michail Kobakchidze, Merab Koko-
chaszwili, Rezo Esadze, Nodar Managadze, Irakli Kwirikadze) zaczeli w swoich dzietach
szczerze mowic o problemach, ktére dotykaly ich osobiscie. W obawie przed cenzura sie-
gali po takie gatunki, jak legendy, mity, bajki, komedie czy tragikomedie. To dawato im
swobode tworcza, zwalniajac od ewentualnej politycznej odpowiedzialnosci: prawda
przejawiata sie w ich filmach w sposéb alegoryczny.

Gléwna sila tych filméw byt ich indywidualizm i niezwykla poetyczna forma, kt6-
ra stala sie wyréznikiem kina gruziriskiego. Obok wyzej wspomnianych filméw do tego
nurtu nalezy zaliczyé¢ ,,Cudze dzieci” (1959) i ,,Blaganie”” (1968) Tengiza Abuladze’s,
,Pirosmani” (1969) Gieorgija Szengielaja, ,,Gruzinskie kroniki XIX wieku” (1979) Alek-
sandra Rekchaszwili, ,,Wielka zielong doline” (1967) Meraba Kokochaszwili, ,,Niezwykla
wystawe” (1968) i ,,Ekscentrykéw” (1973) Eldara Szengielaja, ,,Byl sobie drozd” (1970)

B Wiele filméw gruzinski miato ktopoty z cenzura i mialy ograniczony zasieg oddziatania. Ktopoty takie

mial miedzy innymi Tengiz Abutadze, ktérego ,,Pokuta” zostala zatrzymana przez cenzure na kilka lat.
Film stat sie legenda, jednym z najwazniejszych obrazéw, ktére w dtugim oddzialywaniu, jako portretu-
jacy brutalne rzady Stalina przyczynit sie do powolnej zmiany swiadomosci w Zwiazku Radzieckim.
Zob. A. Mikaberidze, dz. cyt.

Tengiz Abutadze w oryginalny sposéb transformuje w swoich filmach neorealizm wloski. Zob. M. Olek-
siewicz, Liryzm na ulicy, w: ,,Film” nr 43, 1959, s. 4.
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Otara loseliani, ,,Ojca Zotnierza” (1964) Rezo Czcheidze, ,,Pod jednym niebem” (1961)
Lany Gogoberidze, ,,Nylonowa choinke” (1985) Rezo Esadze, ,Slub” (1964) i ,,Parasol-
ke” (1967) Michaita Kobakchidze. W filmach tych, odlegtych od kina ideologicznego,
politycznego, jak i spolecznego, indywidualna sSwiadomos$¢ zostala wyzwolona ze Swia-
domosci kolektywnej. Narracja w tych filmach stala sie poetycka, a fabula rozwijata sie
w wielu kierunkach'. Akcja owych dziel rozgrywala sie w mitycznym poza-czasie, kto6-
re nie miato konkretnego historycznego umiejscowienia. Realistyczne elementy nie
niszczyly integralnos$ci i wewnetrznej dynamiki dzieta filmowego. Arbitralnosé przed-
stawionego Swiata, mnogos¢ literackich odniesien, poetycka maniera w narracji staty
sie kluczowymi cechami gruzinskiej sztuki filmowej. Swiat tych filméw - metaforycz-
ny, symboliczny, nierealny - byt specyficznie wymodelowanym mikrokosmosem **. Bit
z nich duch stoickiej filozofii i lirycznej intonacji'. Gléwnymi problemami poruszany-
mi w nowych produkejach staty sie kwestie narodowe i uniwersalne, wyzwania moral-
ne stojace przed czlowiekiem, szacunek wobec tradycji, nakaz przestrzegania we-
wnetrznego kodeksu moralnego. Specyfika kina gruzinskiego wynikata tez, miedzy in-
nymi, z odmiennego stylu gry aktorskiej - metoda Stanistawskiego, rozpowszechniona
w Rosji, nie nadawala sie bowiem do oddania gruzinskiego temperamentu pelnego
emocji*.

Tengiz Abutadze - poeta kina

Tengiz Abuladze (1924-1994) pierwsze doswiadczenia artystyczne zdobywal w Instytu-
cie Teatralnym w Tbilisi, gdzie jego nauczycielami byli Gieorgij Towstonogow i Dimitrij
Aleksidze. Rezyserem teatralnym Abuladze wprawdzie nie zostal, ale bardzo duzo dato
mu poznanie tradycji gruzinskiego teatru®'.

Do WGIK-u, moskiewskiej uczelni filmowej - jednej z najlepszych na swiecie - trafit
Abuladze w1946 r. wraz ze swym przyjacielem Rezo Czcheidze. Stalo sie tak dzieki
wsparciu Siergieja Eisensteina, do ktGrego przyjaciele napisali wspdlnie list*. Obaj do-
stali sie do klasy Siergieja Jutkiewicza. Wsréd pedagogéw mieli tak znamienitych twor-
cow, jak: Lew Kuleszow, Aleksander Dowzenko, Wsiewotod Pudowkin, Michail Romm.
Przyjaciele wspdlnie nakrecili film ,,Osiotek Magdany”, nagrodzony w Cannes w 1956 r.
Juz w tym filmie, uznanym za poczatek gruzinskiej szkoty filmowej, widaé charaktery-
styczne dla tworczosci Abutadzego polaczenie realizmu z poezja. Liryzm, odtworzenie
kolorytu gruzinskiej spotecznosci, humor i mitosé w portretowaniu postaci stang sie od-
tad wyréznikiem jego stylu.

L Ochiauri, dz. cyt.

Tamze.

J. Bogomowtow, Kino gruzinskie - stosunek do rzeczywistosci, w: ,,Film na swiecie” nr 10, 1979 s. 7.
L. Menashe, Moscow Believes in Tears: Russians and Their Moviess, Waszyngton 2010, s. 325
2N Nikulenkowa, dz. cyt.

I. Atajew, Monvba u noxasnue Tenzuza A6ynaose, http://m.ritmeurasia.org/news-2014-02-28-molba-i-
pokajanie-tengiza-abuladze-11574 (dostep 8.10.2015).
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Tengiz Abutadze (1924-1994) pierwsze
doSwiadczenia artystyczne zdobywat w Instytucie
Teatralnym w Thilisi, gdzie jego nauczycielami byli
Gieorgij Towstonogow i Dimitrij Aleksidze.
Rezyserem teatralnym Abutadze wprawdzie

nie zostat, ale bardzo duzo dato mu poznanie
tradycji gruzinskiego teatru.

Drugi film Tengiza Abutadze, ,,Cudze dzieci” (1958) to, utrzymana w konwencji
neorealizmu wloskiego, opowies¢ o studentce uniwersytetu w Tbilisi, ktéra decyduje
sie zastgpi¢ matke dwdjce osieroconych dzieci®. Nastepny film gruziriskiego rezysera
,»Babcia, dziadkowie i ja” (1962), zrealizowany na podstawie powiesci Nodara Dumba-
dza, jest liryczna, pelng delikatnego humoru opowiescia o gruziniskiej wsi. Natomiast
znakomite ,Blaganie” (1967), pierwsza czesS¢ stynnej, cho¢ nieplanowanej trylogii
Abutadzego, otrzymalo gtéwna nagrode na festiwalu w San Remo w 1973 r. To film
o poecie Wazy Pszaweli, o jego wewnetrznym Swiecie, o walce ze zlem, o milosci i wier-
nosci i wreszcie o wielkiej wrogosci dwoch zyjacych obok siebie narodéw. Film ,Na-
szyjnik mojej ukochanej” (1973) jest z kolei ,,urocza bajka o odkrywaniu swiata, reflek-
syjna komedia, w ktdrej wspolczesnos¢ miesza sie z przeszloscia, realizm z fantastyka,
a ekscentryczny humor z poetycka przenosnia”**. Kolejny film Tengiza Abuladze (i za-
razem druga czesé trylogii), to ,,Drzewo pragnien” (1977), sktadajace sie z kilkunastu
nowel portretujacych Zycie na gruzinskiej wsi tuz przed rewolucja. To film o marze-
niach, ludziach gotowych odda¢ wszystko w imie realizacji swych idei; to historia pet-
na metafor i niedopowiedzen.

Wracajac z pokazu ,,Drzewa pragnienn” w 1978 r. Abutadze miat w drodze wypadek
samochodowy, ktéry przyczynil sie do wykrystalizowania sie pomystu na nastepny jego
film ,,Pokute” (1987) - ostatni film trylogii. Film miat olbrzymi odzew spoteczny: przed
kinami ustawialy sie olbrzymie kolejki kinomandéw. Uniwersalna historia o dyktatorze

3 ,»Kolejny film nakrecit Abuladze juz samodzielnie. (...) Tu neorealistyczne inspiracje byly na tyle czytel-

ne, ze film wywotlal bardzo negatywne reakcje. Bylo to o tyle zaskakujace, Ze w Zwigzku Sowieckim wy-
Swietlano neorealistyczne filmy i cieszyty sie one spora przychylnoscia. Wynikalo to po pierwsze z ich te-
matyki, po drugie - z wlasciwego ideologicznego ,,podglebia”. Komunistyczne sympatie czesci neoreali-
stow nie byly tajemnica. Czym innym jednak dalecy Wlosi, czym innym zas$ rodzimi twércy. Abutadze-
mu zarzucono sktonno$¢ do ,,abstrakcyjnego humanizmu”, odstepstwo od zasad socjalistycznego reali-
zmu.” - J. Wojnicka, Przypowiesci Tengiza Abuladze, http://ekrany.hekko24.pl/images/18_abuladze-
.pdf.

#p, Horoszczak, Madrosc wspolczesnej bajki, w: ,Kultura Filmowa” nr 6, 1973, s. 96.
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iwalce o wolno$¢ porazala swoja wymowa, zwlaszcza, Ze w postaci owego dyktatora od-
nalez¢é mozna bylo rysy Stalina®. ,Film potrzasnat nasza rzeczywistoscia. (...) To byt ma-
nifest, ktory stal wyzej niz sztuka. Ta filozoficzna opowiesé odmienita Swiadomos¢ wiel-
kiej liczby widzéw” - méwil Rezo Czcheidze®.

Tworczosé Abuladzego odtad stata sie rodzajem antytotalitarnej kuracji dla roda-
kéw irodzajem oporu wobec sowietyzacji; jego ,,Pokute” mozna okresli¢ jako jeden
znajmocniejszych antykomunistycznych i antytotalitarnych $wiadectw filmowych
w dziejach. Gléwne dzielo tego rezysera, trylogia ,,Bltaganie” (1967), ,,Drzewo pragnien”
(1976), ,,Pokuta” (1987), przywoluje archetypalny swiat wartosci, bedacy zrédtem gru-
ziniskiej tozsamosci i najmocniejszg odtrutka na rosyjski imperializm kulturowy?’.

Abutladze nie byt jednak klasycznym dysydentem. Do 1974 r. pelnil funkcje na-
uczyciela akademickiego w Instytucie Teatralnym w Thilisi, pozostat tez cztonkiem par-
tii komunistycznej az do 1978 r., a nawet zostal deputowanym do Rady Najwyzszej ZSRR.
W 1980 r. otrzymal bardzo prestizowy tytul Artysty Narodowego. Ta dyskretna obecnosé
na plaszczyznie publicznej pozwalata rezyserowi dos¢ swobodnie wypowiadaé sie po-
przez filmy. Dzieki temu artysta mogt w swoich dzielach odwotywaé sie do tradycji (bi-
blijnej, ewangelicznej, kaukaskiej, europejskiej, Sredniowiecznej), aby przedstawi¢ mo-
del ,,dawnego cztowieka”. Ow »dawny czlowiek” to postaé zakorzeniona w Swiecie staro-
zytnych, niezmiennych wartosci, jak wolnosé czy piekno - wartosci, ktére odrzucato spo-
teczenstwo socjalistyczne, kreslac wtasna ideologiczna wizje ,,nowego cztowieka”. Taka
strategia artystyczna okazala sie skuteczna, bo jak méwia badacze: ,,C6Z mogto by¢ bar-
dziej niebezpieczne dla marksistowsko-leninowskiej zideologizowanej sztuki, jak nie
ukazywanie bogactwa Swiata Sredniowiecza, jak czynil to Abutadze w ,,Blaganiu”?®.
Zdaniem za$ E. Dulgheru dzielo Tengiza Abuladze, ,,przepelnione mitoscia do ludzi, oj-
czyzny, Boga itradycji, podkreslajace wiare w piekno jest najlepszym dowodem na sile
przetrwania wartosci chrzescijariskich w komunistycznym rezimie”*.

Nowe kino gruzifiskie

Niezwykle waznym wydarzeniem w zyciu filmowym Gruzji byl rok 1972, kiedy to w In-
stytucie Teatralnym w Tbilisi powstal Wydzial Filmowy. Byl to poczatek tworzenia sie
gruzinskiej szkoty filmowej, ktora data Gruzji i Swiatu wielu znakomitych twoércow fil-
mowych. Mury uczelni opuscili tacy znakomici tworcey, jak: Gieorgij Danielija, Eldar
i Giorgij Szengelaja, Otar loseliani, Lana Gogoberidze, Michait Kobakchidze®. W latach
80-tych pojawilo sie cale pokolenie nowych rezyseréw, ktérzy szukali wlasnego stylu

%M. Markow, Monvba Teneusa Abynaose, http://www.filmz.ru/pub/2/20250_1.htm (dostep 8.10.2015).
%o Alajew, dz. cyt.

T E.Dulgheru, dz. cyt. (dostep 8.10.2015).

% Tamze.

E. Dulgheru, dz. cyt.

30 A. Mikaberidze, dz. cyt. (dostep 8.10.2015).
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narracji filmowej, wlasnych bohateréw i probleméw. Najwazniejsi z nich to: Temur Ba-
bluani, Goderdzi Czokcheli, Dito Cincadze, Dato Janelidze, Otar Litaniszwili, Nana Jorja-
dze, Nana Janelidze, Tato Kotetiszwili, Gogita Czkonia, Aleko Cabadze, Lewan Glonti, Le-
wan Tutberidze, Lewan Zakareiszwili, Zaza Kchwalwaszi, Marina Kchonelidze.

W tym okresie daje sie zauwazy¢ odejscie od poetyckiego stylu wlasciwego dotych-
czasowemu kinu gruziniskiemu na rzecz uwaznego przygladania sie Swiatu w szczego-
tach, co zwiazane bylo z nowymi problemami generacyjnymi, z ktérymi musieli sie
zmierzy¢ mlodzi rezyserzy. Rzeczywistos¢ wich filmach rysuje sie wciemnych bar-
wach. Panuje atmosfera braku nadziei, zaprzepaszczonych perspektyw, rozczarowania.
Zycie pelne jest szarosci i monotonii, uplywa w samotnosci. Brak zakorzenienia ducho-
wego poglebia wyizolowanie jednostki. Przetrwaé moga tylko najsilniejsi i najbardziej
bezwzgledni. Przyklady takich filméw to: ,,Storice Spiacych” (1992) i ,,Brat” Temura Ba-
bluani, ,,Matka ziemia” (1982) Goderdzi Czokcheli, ,,Podréz do Sopotu” (1980) Nany Jor-
jadze, ,Rodzina” (1985) Nany Janelidze, ,Quasimodo” (1981) Levana Eristawi,
,~<Anemia” (1987) Tato Kotetiszwili.

Rok 1991 przyni6st Gruzji olbrzymie zamiany polityczne i spoteczne; upadt stary
porzadek, akraj znéw odzyskal niepodlegtosé. Upadek Muru Berliniskiego w 1989 r.
irozpad ZSRR w 1991 r. oznaczal wolnosé, ale na bardzo skomplikowanych warunkach.
Przede wszystkim zas, nie byla to wolnos¢ raz na zawsze. Pierwszy okres wolnosci Gru-
zji naznaczony byl zametem i chaosem, tworzeniem sie nowego porzadku, zmiana syste-
mu ekonomicznego - a przede wszystkim wojna w Abchazji, ktéra sprawila, ze Gruzja
stracita spora czes¢ swego terytorium. Zapanowal wieloletni kryzys, ktory zatrzymat
rozwoj kraju, w tym rozwdj gruzinskiej kinematografii. Zamet spoleczny i niepewnosé
sytuacji ekonomicznej wlasciwe bylym republikom sowieckim, ale i samej Rosji, wymu-
sily na filmowcach nowe tematy. Zanik jasnych regul w zZyciu spotecznym, konflikt sta-
rych i nowych wartosci, ostabienie poczucia sensu zycia - to wszystko tworzylo otoczke,
w ktorej przyszlo tworzy¢ gruzinskim rezyserom.
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Wielu rezyserow w tych czasach wyemigrowalo do Europy i Rosji. Otar Ioseliani
i Michait Kobakchidze tworza obecnie we Francji, Nana Jorjadze i Dito Cincadze w Niem-
czech. Znakomicie rozwija sie kariera Jorjadze, ktéra nagrodzono w Cannes za ,,Robinso-
nade” (1987). Inny film tej rezyserkim ,,1001 przepiséw zakochanego kucharza” (1996),
byt za$ nominowany do nagrody Amerykariskiej Akademii Filmowej*'. Z kolei Gela Bablu-
ani za ,,Storice §piacych” (1992) otrzymat Srebrnego NiedZwiedzia w Berlinie.

Kino gruzifiskie w XXI w.

Po Rewolucji R6z w 2003 r., ktéra wymusila rezygnacje z funkcji prezydenta Eduarda
Szewardnadze, historia Gruzji zmienila sie ponownie i kraj zaczat rozwija¢ sie¢ w zupel-
nie nowym kierunku. Kino nieustannie towarzyszylo temu procesowi: rozwijata si¢ in-
frastruktura filmowa, powstawaty tez nowe studia filmowe (Aisi, Remka, Sanguco, Inde-
pendent Film Project, Cinetech), ksztaltowala sie¢ nowa grupa producentéw filmowych
(Lewan Korinteli, Archil Gelowani, Zurab Magalaszwili, Guka Rcheuliszwili), co dalo
mozliwos¢é tworzenia niezaleznych filméw przy wiekszej lub mniejszej wspdtpracy
z Gruziniskim Narodowym Centrum Filmowym. Zakl6ceniem tego rozwoju okazatl sie
nowy gruzinsko-rosyjski konflikt w Osetii Poludniowej, zapoczatkowany w sierpniu
2008 r. Nie moze wiec dziwié, iz wspoétczesne kino gruzinskie skupione jest wokot bole-
snych wydarzen historycznych, ktére dotknely kraj po upadku ZSRR, takich jak: wojna
domowa oraz konflikt w Osetii Potudniowej i Abchazji, konflikt w Czeczenii, ciagle na-
piecie w Gérnym Karabachu. Echa tych wydarzen dostrzegamy we wspdtczesnych fil-
mach gruzinskich: Lewana Tutberidze ,,Podr6z do Karabachu” (2005), ,,Rosyjski trojkat”
Aleko Cabadze (2007), ,,Strefa konfliktu” Wano Burduli (2009), ,,.Drugi brzeg” Gieorgija
Owaszwili (2009). To filmy catkiem rézne od poetyckiego kina przesztosci, skupione na
dramatycznych wydarzeniach na Kaukazie.

,»Podréz do Karabachu” odpowiada historie mtodych ludzi rozgrywajaca sie w re-
aliach wojny domowej w Gruzji oraz konfliktu miedzy Ormianami i Azerami w Gérnym
Karabachu. To opowiesé o straconej generacji, ktora przez wojne ma zaklécony swiat
wartos$ci i nie moze pogodzi¢ sie z panujacym okrucienstwem. Z kolei ,,Rosyjski tréjkat”
dzieje sie w Rosji po wojnach czeczeniskich; film opowiada o piekle zycia ludzi, ktérzy
przezyli wojne inie moga odnaleZ¢ sie w codziennej rzeczywistosci. Rozdzierani bole-
snymi wspomnieniami prébuja w desperacki sposéb utozy¢ sobie zycie. Inny przyklad
to debiutancki ,,Drugi brzeg” Gieorgija Owaszwili - opowies¢ dwunastoletnim uchodzcy,
ktéry mieszka z matka, podczas gdy jego ojciec pozostal w rodzinnej Abchazji. Tytutowy
,drugi brzeg” to wtasnie Abchazja, do ktérej chlopiec w konicu wyrusza w poszukiwaniu
ojca. Film ukazuje katastrofalne nastepstwa wojny™.

Wspdlezesne kino gruziniskie dotyka probleméw codziennego zycia, poszukiwa-
nia wlasnej drogi Zyciowej, budowania nowych wartosci i zasad wspoétzycia w spoteczno-

1 Film ten udanie nawiazuje do kina gruzinskiego lat 1960-1970. Zob. M. Chyb, Kino po ostrzale, w:

,Film” nr 3, 1999, s. 96.
2 L.Ochiauri, dz. cyt.
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$ci. Takie sg wlasnie filmy Lewana Zakareiszwili ,,Tbilisi, Thilisi” (2005), Zazy Urusza-
dze ,,Trzy domy” (2008), Dity Cincadze ,,Czlowiek z ambasady” (2006), Lewana Tutberi-
dze ,,Umarlbym bez ciebie” (2010) czy ,,Podlegtosé¢” Archila Kawtaradze.

Przyktadem udanych najnowszych filméw gruzinskich jest ,,Wyspa kukurydzy”
Gieorgija Owaszwilego - utrzymany w konwencji slow cinema obraz codziennego zycia
na prowingcji z echami konfliktéw etnicznych w tle. Inny znakomity film gruzinski to
»Mandarynki” Zazy Uruszadze, bedacy kameralnym spojrzeniem na wojne abchaska.
Zkolei ,Panny mlode” Tinatin Kadzriszwili byly wysoko ocenionym debiutem podczas
Berlinale 2014.

Kino gruzinskie przeszto dluga i skomplikowana droge. Juz w swym zaraniu
zostato skazone wpltywem ideologii bolszewickiej i narazone na wptyw rosyjskiej pro-
pagandy. Jednak wielka sita gruzinskiej kultury, osadzenie w tradycji chrzescijanskiej
i§rédziemnomorskiej sprawily, iz mimo tych ogromnych przeszkéod doszlo do
powstania fenomenu kina gruzinskiego - kina pelnego poezji, basniowego realizmu,
lirycznej tonacji. W zawoalowany sposéb kino gruziriskie stawialo opér dominujacym
wartosciom socjalistycznym, chroniac ideat cztowieka wiernego sobie, wolnego, zna-
jacego swoja wartosé. W czasach wspdtczesnych kino gruzinskie staje przed nowymi
wyzwaniami: konflikt z Rosja, kryzys ekonomiczny, rodzenie si¢ nowych wartosci
istylow zZycia. Jednak ogladajac tak niezwykle udane filmy, jak ,,Wyspa kukurydzy”
Gieorgija Owaszwilego i ,Mandarynki” Zazy Uruszadze, mozna sadzi¢, iz istota kina
gruzinskiego nie zostala naruszona - nadal prezentuje ono czyste, poetyckie, pelne
dystansu i madrosci spojrzenie na dziejace sie wydarzenia z perspektywy, jaka daje
swiadomos$é wtasnych korzeni i historii. m
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STRESZCZENIE:

ARTYKUL PREZENTUJE PROBLEMATYKE BOGA 1 $MIERCI
W ,,SIODMEJ PIECZECT” INGMARA BERGMANA. FiLm
PRZEDSTAWIA OSOBISTY STOSUNEK REZYSERA DO WIARY,
KTOREJ POSZUKUIE. JEGO POSTAWA MOZE BYC POSTAWA
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OBECNY W KOLEINYCH JEGO FILMACH. OSTATECZNIE
BERGMAN PRZYJAL POSTAWE WATPIACA, A ,,SIODMA
PIECZEC”” STALA SIE POCZATKIEM WYCHODZENIA

Z DZIEDZICTWA LUTERANSKIEGO KOSCIOLA, W KTORYM
SIE WYCHOWAL. DZIELO ZAWIERA BOGATA SYMBOLIKE,
KTORA POTWIERDZA, ZE JEST ONO OSADZONE

W KULTURZE CHRZESCIJANSKIEJ. KLUCZOWA ROLE
ODGRYWAJA MOTYW TANCA SMIERCI ORAZ HISTORIA
GLOWNEGO BOHATERA GRAJACEGO ZE SMIERCIA
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ABSTRACT:

THE ARTICLE PRESENTS THE QUESTIONS OF (GOD AND
DEATH IN ,,THE SEVENTH SEAL” BY INGMAR BERGMAN.
THE FILM SHOWS DIRECTOR’S PERSONAL ATTITUDE TO
FAITH WHICH IS LOOKING FOR. HIS ATTITUDE CAN BE
SIMILAR TO ATTITUDE OF PEOPLE NOWADAYS, BECAUSE
THESE QUESTIONS REFER TO THE FINAL THINGS, FROM
WHICH WE CANNOT ESCAPE. THE AIM OF THIS ARTICLE IS
TO POINT TO THE PROBLEMS WHICH CAN BE ACTUAL TODAY
AS WELL. THIS MASTERPIECE HAS A UNIVERSAL MEANING
AND PERSONAL ALSO. FILM DIRECTOR IS FACED WITH THE
PROBLEM OF (GOD WHO WILL BE PRESENT IN HIS NEXT
FILMS. IN THE END BERGMAN DOUBTED AND ,, THE
SEVENTH SEAL” BECAME THE BEGINNING OF THE PROCESS
OF LEAVING THE HERITAGE OF THE LUTHERAN CHURCH IN
WHICH HE GREW UP. THIS WORK CONTAINS THE RICH
SYMBOLISM ROOTED IN CHRISTIAN CULTURE. THE DANCE
OF DEATH AND HISTORY OF MAIN CHARACTER WHO IS
PLAYING IN CHESS WITH DEATH ARE THE KEY HERE. THE
FILM HAS A MORAL NATURE.

KEYWORDS:
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iodma pieczec, jak kazde dzielo sztuki, jest dzieckiem swego czasu, kolebka na-

szych uczué'. Zdanie te trafnie opisuje stosunek Ingmara Bergmana do swego fil-

mu. Mozna powiedzieé, ze stal sie¢ on autorskim zapisem stanu ducha, ktéry
w 1957 roku przybrat forme dialogu bohateréw sredniowiecznego moralitetu. Pomimo
tego jej wymowa nie stracilta na aktualnosci, ale weciaz pobudza do refleks;ji.

Celem artykulu jest interpretacja filmu Ingmara Bergmana z punktu widzenia
kultury chrzescijaniskiej. Omoéwione zostang dwa watki, tj. zagadnienia Boga i Smierci,
ktore analizowane beda za pomoca symboli i sposobéw postepowania gtéwnych postaci.
Celem szczegolowym jest natomiast zwrdcenie uwagi na wspélczesna sytuacje oséb po-
szukujacych osobistej relacji z Bogiem, dla ktérych rezyser filmu, réwniez poszukujacy,
moze staé sie inspiracja rozwoju. Symbolika filmu de facto jest wymowna relacja z dra-
matu probleméw moralnych wspétczesnych spoleczenstw oraz tych pytan, w ktérych
ludzkosé spotyka sie z tematem milczacego Boga®. Uzasadnia to podjecie na nowo zagad-
nien poruszanych przez te dzielo, nawet jesli zostalo stworzone w latach 50. XX wieku,
poniewaz sa to pytania uniwersalne. Podzielamy tu przestanie Zbigniewa Herberta: Po-
wtarzaj wielkie stowa powtarzaj je z uporent’.

Artykul jest proba spojrzenia na problematyke Boga i Smierci w filmie Siodma
piecze¢ metoda analizy hermeneutycznej. Przydaje sie ona zwlaszcza wowcezas, gdy
chcemy dowiedzie¢ sie, jakie intencje, czesto ukryte, kryja sie pod przedstawionymi sy-
tuacjami, zjawiskami izdarzeniami wynikajacymi z subiektywnosci i podmiotowosci
autora®. Stanowia zapis przemyslanych decyzji, odwotuja do pewnych schematéw mysle-
nia i postepowania.

Gdy przygladamy sie blizej jednemu z gtosniejszych filméw Ingmara Bergmana,
odnajdujemy owe struktury i odkrywamy bogactwo znaczeniowe, ktére ze soba niesie.
Osobisty dialog Bergmana z Bogiem naznaczony watpliwosciami, ktérego wyrazem jest
ten film, moze odgrywac duza role w solidaryzowaniu sie z wszystkimi, ktérzy Boga po-
szukuja i chca do Niego zmierzac. Ten stan aktualny jest zwlaszcza dzisiaj, w dobie upad-
ku kultury chrzescijariskiej’.

Charakterystyka filmu

Tytut filmu nawiagzuje do apokalipsy sw. Jana, w ktdrej jest mowa o si6dmej pieczeci,
ktérej zerwanie oznacza koniec starego i poczatek nowego $wiata, a wiec czasy osta-
teczne w chrzes$cijanskiej historii zbawienia. W wizji Janowej jest to czas przelomowy,
swoisty okres przejsciowy, po ktérym nastapi kres dziejéw i nastanie nowe Jeruzalem,
ktore bedzie trwalo wiecznie. Akcja filmu rozgrywa sie w potowie XIV wieku w Szwe-
cji itrwa jedna dobe, ktora tak naprawde jest wlasnie czasem ostatecznym. Tej doby

W. Kandynski, O duchowosci w sztuce, ttum. S. Fijatkowski, LodZ 1996, s. 23.

Ingmar Bergman. Scenariusze, oprac. J. Stodowska, Warszawa 1987, s. 12.

Zbigniew Herbert. Wiersze wybrane, oprac. R. Krynicki, Krakow 2011, s. 440.

P. Sztompka, Socjologia wizualna. Fotografia jako metoda badawcza, Warszawa 2005, s. 77.
M. A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, Lublin 1999, s. 131.

13 N
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ma miejsce epidemia dzumy, ktdéra staje sie powodem $mierci wielu ludzi. Ponadto
czas konica Swiata znamionuja nietypowe zjawiska, takie jak cztery stonca, ktére wi-
dziano na niebie, czy postaé Smierci, ktéra chodzi po ziemi. W wyniku tego wszystkie-
go pozostale osoby, ktore jeszcze zyja, zachowuja sie w r6zny sposob. Jedni oddaja sie
zabawie i pijatykom w karczmie, inni natomiast uczestnicza w pokutnej pielgrzymce
w celu przeblagania Boga za grzechy swoje i bliznich. Historia gléwnych bohateréw
przebiega jednak inaczej. Rycerz Antonius Block i jego Giermek Jons w drodze do swe-
go zamku, ktéry opuscili dziesie¢ lat wezesniej, udajac sie na krucjaty, zajmuja posta-
we, ktéra mozna nazwaé pytajaco-poszukujaca. Block grajac ze Smiercia w szachy, po-
szukuje odpowiedzi na istnienie Boga, Giermek natomiast neguje kazde eschatologicz-
ne pytanie swojego kompana. Na tym tle pojawiaja sie Jof, Mia i ich synek Mikael - jako
rodzina symbolizujaca beztroske, rados¢ i prostote Zycia, ale zawsze w odniesieniu do
glebokiej wiary. Film ma wymowe moralitetu, traktuje o Bogu i Smierci, dotyka wiec
pytan konstytutywnych. Poetyke sredniowieczna poglebia motyw wedréwki, topos ry-
cerza i tanica §mierci.

Symbolika

Kino Bergmana to kino autorskie cechujace sie gleboka metaforyka. Szczeg6lne odnie-
sienia do chrzescijaniskiej interpretacji Swiata pojawiaja sie w protestanckim rycie w po-
wigzaniu z elementami egzystencjalizmu, co nie wyczerpuje z pewnoscia innych analo-
gii i odniesient. Wysoka wartos$¢ artystyczna wynika wilasnie z bogactwa symboli, ktére
rezyser wkomponowal w strukture treSciowa swego dziela. Nie spos6b wymieni¢ i wyja-
$nié tu wszystkich, ale nawet ich pobiezne zasygnalizowanie moze przekonac o glebi wy-
mowy filmu. Warto zaznaczy¢ posiadanie przez rezysera gtebokiej wiedzy na temat kul-
tury chrzescijanskiej.

Kluczowa role w Siodmej pieczeci gra motyw Smierci. Jej geneza jest gleboko
osadzona w historii, réwniez w historii samego rezysera. Gre Rycerza w szachy ze Smier-
cia, Smieré, ktéra $cina Drzewo Zycia i finatowy Taniec Smierci mozna obejrzec na fre-
skach pietnastowiecznego malarstwa szwedzkiego Albertusa Pictora, widniejgcych na
scianach kosciolow w Taby i Tensta w okolicach Sztokholmu i Uppsali. [...F, ktore Berg-
man prawdopodobnie znal i ogladal. Autor Zwierciadla Bergmana dodaje, ze bliskie
byly mu rowniez miedzioryty Diirera, przede wszystkim jego stynna alegoria »Rycerz,
Smierci i Diabel«. [...J. Pytania dotyczace rzeczy ostatecznych rodzity sie w umysle Ing-
mara Bergmana chyba juz w mtodosci, dotyczylo to zwlaszcza Smierci®.

Zawarty w filozofii tego filmu egzystencjalizm oraz bliskosé geograficzna i kul-
turowa nasuwaja analogie ztworczoscia Sorena Kierkegaarda, ktérego ojciec réwniez
byl pastorem. Wydaje sie, ze egzystencjalizm, przedstawiony na ekranie przez szwedz-
kiego rezysera oraz filozofia duniskiego pisarza, jak réwniez mysl Lwa Szestowa, sa ze

T. Szczepanski, Zwierciadlo Bergmana, Gdansk 2007, s. 179.
Tamze, s. 179.

8 Tamze,s. 179.
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soba zbiezne, ale najprawdopodobniej brak tutaj takiego powiazania®. Na pewno jednak
mozna doszukaé sie zwigzkéw filmu z elementami typowo chrzescijanskimi. Niezwykle
bogactwo znaczen niesie liczba siedem:

W Siodmej pieczecic sama Smieré pojawia sie na ekranie siedmiokrotnie, podkreslajac mistyczny sens si6-
demki w Apokalipsie, gdzie jest siedem kosciolow w Azji, siedem swiecznikow, siedem gwiazd, siedem
trab, siedem anioléw przed boskim obliczem, siedem znakéw, siedem gromoéw, siedem koronowanych
gltéw smoka, siedmioglowa morska bestia, siedem anioléw z siedmioma plagami, siedem zlotych czasz i,

- . . .1
oczywiscle, siedem pieczect 0.

Tytutowa liczba jest znaczaca réwniez w Starym Testamencie. Z liczba siedem
spotykamy sie stale zarowno w przekazach historycznych, jak i przepisach prawnych
Starego Testamentu, niezaleznie czy dotyczg one kultu czy zycia prywatnego. Pojawia
sie takze czesto u prorokow".

Istnieja jeszcze inne zabiegi rezyserskie podkreslajace nawiazania do chrzescijan-
skiej interpretacji Swiata przedstawionego. W warstwie fabularnej dostrzegamy srednio-
wieczne pojecie znakéw konca §wiata: nieznane zjawiska pogodowe, narodziny niespoty-
kanych stworzen (polaczenia ludzi i zwierzat), epidemie i niezwykle widzenia. Hamletow-
ski motyw Swiata jako teatru oraz ludzi jako aktor6éw jest tu stale obecny. Duza role odgry-
wa opozycja postaci, taka jak Block — Jons czy Jof — Mia, ktére mozna interpretowac jako
reprezentantéw odpowiednio wizji §mierci i wizji zmartwychwstania. Opozycje podkre-
Slajaca dobro — zto stwarza réwniez gra swiatet i muzyki. Na poczatku filmu Rycerz i jego
Giermek budza sie na plazy. Na niebie przesuwaja sie czarne chmury, stychaé¢ szum fal
i powiew wiatru, a woda gwaltownie odbija sie od wysokich skal. W tej scenie nie ma pod-
ktadu muzycznego. Wszystko to stwarza wrazenie miejsca nieprzychylnego czlowiekowi,
miejsca, ktore najchetniej opuscitby jak najszybciej. Plaza znamionuje otwartosé, co ozna-
cza, Ze nie posiada dachu i Scian, jawnie przeciwstawiajac sie przestrzeni wozu, w ktérym
mieszkali Jof i Mia. Scena, w ktérej matzonkowie sie budza, suponuje pewna idylle - z ta-
godna muzyka posrodku gk i cieplem stonecznego poranka. Swiat Jofa i Mii wydaje sie
o wiele bardziej bezpieczny i przytulny niz §wiat Blocka i Jénsa.

Niebezpieczenistwo tego swiata wynikato réwniez z powodu rozprzestrzeniania
sie dzumy, okreslanej tez jako czarna Smierc i zaraza. W latach 1347-1348 na skutek po-
wiklan, ktére spowodowala, zmarla niemal 1/3 ludnosci calego Starego Kontynentu.
Powtarzajace sie w kolejnych latach epidemie i niski poziom medycyny byly wystarcza-
jacymi powodami do tego, aby sie jej obawia¢. Nie dziwi zatem fakt laczenia dzumy
z apokaliptycznymi wizjami korica czaséw i przedstawiania jej jako jednego z jezdZcow
janowego objawienia (wedtug tradycji pozostali to Wojna, Gt6d i Smier¢). Jezdzcy mogli

’ Ingmar Bergman. Scenariusze, dz. cyt., s. 9.

T. Szczepanski, Zwierciadlo Bergmana, dz. cyt., s. 180.
D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, Warszawa 1990, s. 47.

10
11

2 Czarna smier¢, http://www.encyklopedia.pwn.pl/haslo/czarna-smierc;3889136.html#prettyPhoto, (do-

step 17.06.2015).
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Motyw zawierania paktu lub zaktadu ze Smiercia
albo Diabtem byt obecny w kulturze i trwa nadal.
Pojawit sig juz u Fausta JW. Goethego | Mistrza
Twardowskiego. Rowniez kinematografia nie
pozostata obojetna wobec tego zagadnienia.
DziesigC lat po premierze Siddme pieczec,
Woody Allen opublikowat parodie tego filmu,
ktGrej nadat tytut Osma pieczec.

by¢ interpretowani jako grasujacy w okresie wojen religijnych i dzumy XIV-XVI wieku
zolnierze o czarnym ubiorze, co mialo oznaczaé, ze sa oni predysponowani do zadawa-
nia Smierci. Czarne formacje istnialy co najmniej od XIV stulecia. Po wznowieniu
w 1355 wojny stuletniej, Langwedocje pustoszyly wojska Edwarda, ks. Walii, od koloru
swojej zbroi zwanego Czarnym Ksieciem™. W 1474 roku Maciej Korwin dowodzil czar-
nym wojskiem, ponadto czarna straz istniata w Saksonii, czarng bande posiadal cesarz
Maksymilian i wreszcie czarne bandy stuzyty papiezowi Juliuszowi II*. Tradycja czte-
rech jezdzcéw Apokalipsy przetrwata w stowach suplikacji hymnu pt. Swiety Boze: Od
powietrza, glodu, ognia i wojny wybaw nas Panie, ktore to sily okreslaly kolejno: dzume,
Kleski glodu, pozary i konflikty zbrojne (rzeczywiste plagi sSredniowiecza i czaséw weze-
snonowozytnych). Powietrzem albo morowym powietrzem okreslano jedna z odmian
dzumy, ktéra mozna bylo zarazié¢ sie droga kropelkowa. Usytuowanie czasu akeji filmu
wlasnie w dniu zarazy stwarzalo wiec wizje realnego zagrozenia. Nawet pomimo tego,
ze we wspotczesnych czasach §mieré zostata zepchnieta do roli btazna albo przynajmniej
postaci groteskowe;j.

Motyw zawierania paktu lub zaktadu ze Smiercia albo Diablem byt obecny
w kulturze i trwa nadal. Pojawil sie juz u Fausta ].W. Goethego i Mistrza Twardowskie-
go. Réwniez kinematografia nie pozostala obojetna wobec tego zagadnienia. Dziesiec¢
lat po premierze Siodmej pieczeci, Woody Allen opublikowal parodie tego filmu, kt6-
rej nadat tytul Osma pieczeé. W filmie Allena dialog Smierci z gtéwnym bohaterem Na-
tem koriczy sie o§mieszeniem i przegrana w karty upersonifikowanej Smierci, co zo-
stato podkreslone takze poprzez jej niezdarnos¢ przy wehodzeniu do pokoju Nata *®. Po-
sta¢ Smierci wykorzystali tez twércy filmu z 2011 roku, zatytulowanego Kurczak ze
sliwkami.

3 ]. Baszkiewicz, Historia Francji, Wroctaw-Warszawa-Krakow 2008, s. 127.

R. Gross, Dlaczego czerwien jest barwa milosci, przel. A. Porebska, Warszawa 1990, s. 119-120.
5w, Allen, Osmapieczeé, ,,Film”, 1977 nr 52, s. 20—21.
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Problematyka $mierci

Pytania zwiazane ze Smiercia dotykaly ludzkosé od czasow starozytnych'®, jednak osobi-
sty dialog z nig na planie filmowym podejmowali nieliczni. Ingmar Bergman z tym te-
matem konfrontuje sie otwarcie. Kontekst filmu, czas i miejsce wydarzen sprawiaja, ze
zagadnienie te jest traktowane jako ceremonial publiczny, jednak osobisty stosunek au-
tora dziela do swoich bohateréw przesuwa je do sfery intymnej.

Jedna z przyczyn, dla ktérych Bergman podejmuje sie wyzwania bezposredniej
konfrontacji, jest proba zmierzenia sie ze smiercig i spojrzenia jej w twarz'. Zabieg ten
zostal dokonany dzieki szczegélnemu rodzajowi autoterapii. Swoje obawy rezyser wto-
zyt wusta i gesty bohateréw filmu i tym samym odzwierciedlit wlasne problemy w zy-
ciu Rycerza ijego Giermka. Bergman, od kiedy pamieta, byt pod wptywem strachu
przed $Smiercia, zwiazanego z religijnymi wyobrazeniami, ktéry po 20 r. zycia byt juz nie
do wytrzymania®. Dzieki Sredniowiecznemu Everymanowi, oraz dzieki przedstawieniu
Smierci jako biatego klowna, ktéry nie ma tajemnic, udato mu sie zrobié pierwszy krok
na drodze do przezwyciezenia dreczacych go probleméw religijnych™.

W Siodmej pieczeci to m.in. Antonius Block jest postacia uosabiajaca obawy
Bergmana. Rycerz stara sie znalez¢ odpowiedzZ na swoje pytania, ale otrzymuje sprzecz-
ne informacje. Przechodzacy pokutnicy robiag na nim duze wrazenie, ale Jéns ucina roz-
myslania Rycerza:

Jons: Przekleta mowa o Sadzie Ostatecznym. Czy to ma by¢ pozywka dla mysli nowoczesnego cztowieka? Czy
oni rzeczywiscie przypuszczaja, ze my to bierzemy powaznie?

Zmeczony Rycerz usmiecha sie.

Jons: Oczywiscie teraz sie pan ze mnie Smieje. Jezeli mozna chcialbym jednak zauwazyé, ze wiekszos¢ tych
historyjek, ktére ludzie sobie opowiadaja, to dla mnie Zadna tajemnica. Znam je z czytania, ze styszenia,
albo nawet z wlasnego doswiadczenia.

Rycerz: (ziewa) Tak, tak.

Jons: Nawet te historie o duchach i o Bogu Ojcu, aniotach, Jezusie Chrystusie i Duchu Swietym - nawet to

przyjmowalem zawsze bez wigkszego entuzjazmuzo.

Rycerz nie opowiada sie glosno w tym dialogu za krytyka chrzescijaristwa, w przeci-
wienstwie do swojego Giermka. Moze to oznacza¢ jego niepewnos¢ i brak zdecydowanego
ustosunkowania sie do tej kwestii. Jego kompan, wrecz przeciwnie, méwi, Ze sprawy te nie
stanowig dla niego tajemnicy, nie jest tez im przychylny. Wydaje sie, Ze sa one dla niego emo-
cjonalniei intelektualnie obojetne, a moze wrecz odrzuca je, jako niepotrzebne.

16 Zob. G. Haeffner, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej, przel. W. Szymona, Krakéw 2006, s.

179-183,

A. Melon, Doswiadczenie Smierci w Siodmej pieczeci Ingmara Bergmana, ,Kwartalnik Filmowy”, 2002
nr 39-40, s. 123.

I. Bergman, Obrazy, przekl. T. Szczeparniski, Warszawa 1993, s. 240.

17

18

9o Szczepanski, Sicdma pieczec, w: M. Lis, A Garbicz (red.), Swiatowa encyklopedia filmu religijnego,

Krakéw 2007, s. 492; 1. Bergman, Obrazy, dz. cyt., s. 240.
20 Ingmar Bergman. Scenariusze, dz. cyt., s. 91.
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Zdaniem Tadeusza Szczepanskiego polemika idealisty Blocka z materialistg Jon-
sem sklania do postawienia hipotezy, ze Bergmanowski Everyman jest w istocie jedna
postacia, ale postacig dychotomiczng, ktorej wewnetrznie sprzeczna dialogiczna kon-
strukcja obrazuje intelektualne rozdarcie autora filmu®. Wtym sensie uosobienie
dwdch postaw w réznych bohaterach dato Bergmanowi efekt przejrzystosci sytuacji i po-
zwolilo zrozumieé droge, ktéra sam przemierza. Sprzecznosci komplikuje stan duchowy
Antoniusa Blocka. Z jednej strony charakteryzuje ja pewien rodzaj agnostycyzmu, ktéry
stal sie udzialem Jonsa, z drugiej zas bliski jest on réwniez prostej wierze Jofa. Méwiac
scislej, Block chcialby albo wierzy¢ tak, jak Jof, albo calkowicie odrzucic¢ wiare, jak
Jons*. Nie mogac dokonaé wyboru wyjscia z tej sytuacji, bohater, dzieki czesciowo wy-
granej partii w szachy ze Smiercia, postanawia dokonaé czegos dla innych. Decyduje sie
zatem na uratowanie Jofa, Mii i ich synka Mikaela, co sprawia, Ze moze spojrzec z rezy-
gnacja smierci wtwarz?®. Wierzy bowiem, ze tylko mito$¢ moze uratowaé czlowieka
z glebi niepokojéw metafizycznych i ocali¢ od Zycia naznaczonego tragizmem i niezro-
zumialoscig. Los Rycerza, ktéry w pewnym stopniu uosabial historie Ingmara Bergma-
na, wynika wiec nie tylko z niemoznosci pogodzenia sie ze Smierciag. Wynika tez z prze-
$wiadczenia o Swietosci Cztowieka*, dla ktérego warto sie poswiecié.

Rezyser wie, Ze jego bohater musi umrzeé, dlatego przynajmniej czesciowo po-
konal swoje obawy. Ta wiedza nie jest wystarczajaca, aby pokonaé ostatecznie swoj lek,
ale niewatpliwie stanowi impuls do dziatan na rzecz innych. Jednak na przyktadzie po-
staw Blocka iJonsa w przedostatniej scenie filmu, kiedy po bohateréw przychodzi
Smieré, mozna mniemaé, ze autor nie dokonat jednoznacznego opowiedzenia sie za ist-
nieniem albo nieistnieniem Boga, i nie pogodzit sie z faktem konca zycia. Do pewnego
stopnia opanowat swdj lek przed $miercia, ale najprawdopodobniej nie wierzyl, aby po
przekroczeniu jej progu spotkac¢ Boga. Stosunek do Boga, ktéry nie zostal upersonifiko-
wany w konkretnej postaci, ale odbity zwlaszcza w watpliwosciach Rycerza, stanowi
drugi gléwny watek filmu.

Problematyka Boga
Podobnie jak w relacji do $mierci, tak i odniesienie Bergmana do Boga na planie filmo-
wym byto odzwierciedleniem jego osobistych przezy¢, i miato swoja kontynuacje w poz-
niejszej tworczosci. Swoim doswiadczeniem wiary szwedzki rezyser dzielit sie nie tylko
w Siodmej pieczeci, ale takze w trylogii, na ktora zlozyly sie nastepujace obrazy: Jak
w zwierciadle (1961), Goscie Wieczerzy Panskiej(1962) oraz Milczenie (1963).

Religijnos¢ rezysera byta uwarunkowana duchem luteranskiego kosciota, w kto-
rym sie wychowal. Odbiciem jego postawy, wyplywajacej z nauki M. Lutra, byly stowa

AT Szczepanski, Zwierciadlo Bergmana, dz. cyt., s. 184.

G.D. Philips, Bergman i Bog, ttum. M. Moszoro, w: Ingmar Bergman w opinii krytyki zagranicznej,
wyb. i oprac. D. Zieliniska, Warszawa 1987, s. 42

22

23 Tamze, s. 42.

#oL Bergman, Obrazy, dz. cyt., s. 236.
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Dziewczyny na koricu filmu Siodma pieczec. ,,Dokonalo sie”, interpretowane jako nasla-
downictwo Chrystusa w akcie mitosci do innych®. Jak sam stwierdzil, pomiedzy dziecie-
ca religijnoscia, z ktorej wowczas jeszcze sie nie wyzwolil, a szorstkim racjonalizmem
panuje wzgledne zawieszenie broni; pomiedzy Rycerzem a jego Giermkiem nie ma
komplikacji*®. Pomimo tego Bergman zywil juz przekonanie, ktére wynikalo zkolei
z protestanckiego poczucia leku i winy jednostki przed Bogiem, Ze zycie ludzkie jest ot-
chlania rozpaczy®’. Ten stan byl poczatkiem duchowej wedréwki, jaka wraz z Siodma
pieczecig rozpoczal. Film stal sie zmierzchem pojeé wiary, ktéra odziedziczyt po swoim
ojcu, i ktére nosit w sobie od dzieciristwa®.

Sposréd bohateréw Siodmej pieczecito Antonius Block moze sprawiaé wrazenie
postaci najbardziej charakterystycznej. To on otwarcie postanawia zagra¢ w szachy ze
Smiercia i to on zadaje jej najwiecej pytari odnosnie do istnienia i dziatania Boga. Poszu-
kiwania Rycerza rozpoczynaja sie juz na poczatku filmu, kiedy rozpoczyna gre. W dal-
szej czeSci stara sie dostrzec to, co jest po S$mierci, np. woczach napotkanej
»czarownicy”. Najwiekszym przezyciem okazuje sie by¢ dla niego spowiedZ, w miejscu,
ktére bardziej przypomina wiezienng cele, niz konfesjonat. Dialog ze Smiercia przybie-
ra forme oskarzenia Boga:

Rycerz: Dlaczego nie moge zabi¢ Boga w sobie? Dlaczego on trwa nadal w ponizeniu i b6lu, mimo Ze zlorze-
cze mu nieustannie i pragne wyrwac go z serca? Dlaczego, mimo wszystko, stawia on te trudna do znie-
sienia rzeczywistosé, ktorej nie moge sie pozby¢? Czy mnie styszysz?

Smieré: Tak, stysze cie.

Rycerz: Chce wiedzie¢ - nie wierzy¢, nie chee gubic sie w przypuszczeniach, chce wiedzieé. Chee, by Bog wy-
ciagnal ku mnie ramiona, by objawil mi sie, osobiscie, by do mnie przemowit.

Smieré: A on milezy.

Rycerz: Wotam do niego w ciemnosci, ale tam chyba nie ma nikogo.

Smieré: Byé moze, ze tam rzeczywiscie nikogo nie ma.

Rycerz: W takim razie zycie jest niegodnym, pelnym upokorzen koszmarem. Nie mozna zy¢ stale w obliczu
$mierci, w przeswiadczeniu, ze wszystko jest nicoscia®’.

W powyzszej scenie widzimy, ze Antonius Block przyznaje w jakis sposob racje
swojemu interlokutorowi, ale chyba nie do korica neguje istnienie Boga. Z jednej strony
odrzuca mozliwosc Jego istnienia, bo jest niepojety zmystowo, ale z drugiej pragnie Jego
wsparcia. Brak odpowiedzi Boga powoduje rozpacz Rycerza. On sam nie jest w stanie
przejsé od wiedzy do wiary. W tym momencie Block wyznaje réwniez przyczyny swoje-
go zmartwienia: W scenie spowiedzi Block wyznaje dwa grzechy, ktore przyczyniaja sie
do jego udreki: pustke w sercu izanikajacg wiare w Boga. Jego obojetnos¢ wobec bliz-

BT Szczepaniski, Siodma pieczec, w: Swiatowa encyklopedia filmu religijnego, dz. cyt., s. 493.

I. Bergman, Obrazy, dz. cyt., s. 235-236.
T. Szczepatiski, Siddma pieczec, w: Swiatowa encyklopedia filmu religijnego, dz. cyt., s. 492.
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28 Tamze, s. 238.

* Ingmar Bergman. Scenariusze, dz. cyt., s. 82.
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nich skazata go na samotnosé./[...F°. Ingmar Bergman spostrzega, ze wyjsciem z sytuacji
samotnosci jest jedynie prawdziwa mitos¢, w tym milosé malzenska. Jej gltebi Rycerz
moze dotkna¢ w relacjach Jofa, Mii i ich synka, kiedy spotykaja sie na positku. Jednak na-
wet wtedy Block nie jest w stanie wyjs$¢é poza swoja niewiare: Bog Bergmana jest uwew-
netrzniony i odzywa sie za kazdym razem, kiedy tylko rezyser otwiera usta®. Wydaje sie,
ze autor filmu nosi w sobie jeszcze ,,resztki” wiary w Boga, ale nie doswiadcza Go w kon-
taktach z innymi. Leif Zern zauwaza, Ze Bergman chyba nigdy nie dotarl bliZej Boga, niz
owo yjeslic®.

Przeciwienstwem postawy Blocka jest Swiadectwo wiary Jofa. Jego prostodusz-
nosc¢ pozwala mu zachowaé rados$¢ zycia i pokoj serca. Jof Zyje zarabiajac jako wedrowny
kuglarz. Pomimo znajomosci ludzi i posiadania wiedzy o §wiecie, nie potrzebuje on na-
ukowych dowodéw na istnienie Boga. W odrzuceniu nauki pomagaja mu objawienia,
w ktore jednak nie wierzy nawet jego Zona. W jednej scenie objawia mu sie Maryja Pan-
na z matym Jezuskiem na tgce. Anna Melon méwi wprost, ze widzenia Jofa sg dowodem
na istnienie Boga na ziemi*. Jednak dowdd ten przekonuje tylko jego. Dlatego bohater
pozostaje niezrozumiaty, ale nie powoduje to jego udreki. Jego niezachwiana postawa
sprawia, ze w porownaniu do Blocka, jawi sie jako osoba nieztomnej wiary, Zyjaca w po-
czuciu bezpieczenstwa o los swdj i swoich najblizszych.

Z problematyka Boga Ingmar Bergman bedzie sie zmagat w swoich nastepnych
dzietach. Obraz zatytulowany Jak w zwierciadle zawiera problematyke sakralnego wy-
miaru ludzkiej mitosci, jednak ta chrzescijaniska perspektywa z trudem jest ukazana do-
piero w koricowej scenie*’. W filmie pt. Goscie Wieczerzy Pariskiej pierwowzorem glow-
nego bohatera, Tomasza Ericssona, jest ojciec rezysera. Jego glebokie doswiadczenie du-
chowe kaze mu stwierdzi¢, Ze Swiat jest naznaczony absurdem istnienia, z ktérego moze
wyzwoli¢ tylko niepewna perspektywa mitosci bliZzniego®. Pastor Ericsson méwi, ze
Chrystus byl tylko czlowiekiem opuszczonym przez Boga w godzinie smierci, co row-
niez podkreslal Block*. W koricu wraz z ekranizacja Milczenia, Bergman stanat ostatecz-
nie na pozycji agnostycyzmu, w ktérym czlowiek jest skazany na cierpienie i samot-
nos¢”’. Wydaje sie zatem ze rezyser nie znalazt w bohaterach swoich kolejnych filméw
potwierdzenia istnienia Boga, co mogtoby zaprowadzi¢ go do poglebienia wiary.

Do dziela Siodma pieczec¢ nawiazuje film Dekalog IKrzysztofa KieSlowskiego.
Podobnie jak Rycerz i Giermek, tak i w tym filmie mozna dostrzec dwie postacie, repre-
zentujace skrajne poglady, racjonalny i odrzucajacy Boga (Krzysztof) oraz zaktadajacy

0T Szczepanski, Zwierciadlo Bergmana, dz. cyt., s. 183.

31 L.Zern, Bergman i slowo pariskie, ttam. T. Szczepariski, ,.Dialog”, 1996 nr 2, s. 104.

32 Tamze, s. 111.
A. Melon, dz. cyt., s. 127.

T. Szczepanski, Jak w zwierciadle, w: Swiatowa encyklopedia filmu religijnego, dz. cyt., s. 200.
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34
5o Szczepanski, Goscie Wieczerzy Pariskiej, w: Swiatowa encyklopedia filmu religijnego, dz. cyt., s. 172.
S\ Szczepanski, Siodma pieczec, w: Swiatowa encyklopedia filmu religijnego, dz. cyt., s. 493.

o, Szczepanski, Bergman Ernst Ingmar, w: Swiatowa encyklopedia filmu religijnego, dz. cyt., s. 43.
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jego istnienie i dopuszczajacy pierwiastek transcendentny (Irena). Tu réwniez gléwny
bohater, Krzysztof, pomimo straty syna, nadal nie moze uwierzy¢ w Boga. Jednak film
ten, lokujac problematyke Boga w bohaterze, ktéry nie ginie, moze zakladaé jego kon-
wersje w zakoriczeniu otwartym. K. Kieslowski nie zamyka ostatniej sceny absolutnym
konicem dziejéw, ale pozostawia widza w pewnej niepewnosci, co do dalszych loséw
gléwnej postaci. Zagadnienia metafizyczne i psychologiczne byly nieobce réwniez in-
nym rezyserom, tworzacym pod wplywem kina Bergmana, jak np. W. Allenowi czy
D. Lynchowi. Zwlaszcza motyw milczenia byl wielokrotnie wznawiany, cho¢ niekiedy
przybierat formute milczenia pelnego Boga, jak w filmie P. Gréninnga, Wielka cisza.

Lakoriczenie

Zaréwno symbolika filmu, jak i jego ideowa i filozoficzna proweniencja warstwy fabu-
larnej ukazuja bogactwo znaczeniowe i strukturalne prezentowanej problematyki. Mo-
tyw tanica Smierci, filozofia egzystencjalizmu i elementy Swiata chrzescijariskiego byly
historycznie i kulturowo osadzone w tradycji nie tylko Szwecji. Ingmar Bergman czer-
pat z dorobku wielu pokoleni i odwolywat sie do powszechnie znanych toposéw kultury
chrzescijaniskiej. Réwniez i dzi§ mozemy zauwazy¢ pojawiajace sie motywy, ktore stoso-
wal juz wlatach 50. XX wieku. Dzieki swojej wymowie, film nawigzuje do Swiata chrze-
Scijanskiego, a tematyka w nim zawarta zawiera jego istotne elementy. Bogata symboli-
ka nadaje mu wysokich waloréw artystycznych, dzieki zas poruszanym zagadnieniom,
nabiera cech filmu uniwersalnego.

Rownie aktualna jest problematyka Boga i §mierci. Bergman konfrontowat sie
ztymi zagadnieniami w swoim filmie, otwarcie prezentujac swdj poglad na §wiat i wpi-
sujac w swoich bohateréw wlasne watpliwosci. Siodma pieczec byta dla niego arena
zmagan z samym soba, dlatego kino Bergmana mozna nazwac kinem autorskim. Struk-
tura filmu odzwierciedla intencje autora, daje odpowiedZ na pytanie o biograficzne 7ro-
dta powstania dziela. Dzieki szczeg6lnemu rodzajowi autoterapii, Bergman starat sie od-
powiedzie¢ sobie na pytania o istnienie irole Boga w zyciu. Tq droga bedzie kroczyt
w kolejnych etapach swojej tworczosci.

Taka postawa Bergmana moze by¢ dzisiaj odzwierciedleniem do$wiadczenia
wielu ludzi, zaré6wno tych poszukujacych, jak i zagubionych. Moze by¢ inspiracja do
przedstawienia swoich lekéw i watpliwos$ci za pomoca scenicznej gry, aktoréw lub sym-
boli. Dzieki temu mozliwe staje sie usuniecie wtasnych niepokojéw i zaadaptowanie ich
do swojego zycia. Jednak jest to uwarunkowane wyborem odpowiedniej postawy. Swoj
lek przed Bogiem i $§mierciag mozna odrzucié, jako cos, na co nie mamy wpltywu, a wiec
przyja¢ wobec niego postawe bierna i da¢ si¢ mu opanowac. Mozna tez traktowaé swaj
lek, jako co$, czym potrafimy kierowac; wéwczas to od nas zalezy, jaka droga pdjdziemy.
Ingmar Bergman z calg pewnoscig wybrat to drugie rozwigzanie, chociaz doprowadzito
go ono do watpliwosci. Jeszcze niepewny w kwestii stosunku do Boga i Smierci w Siod-
mej pieczeci, potem w swojej trylogii, dokonat rewizji pogladow i opowiedziat sie za nie-
wiedza. Pomimo niemal pewnych gltoséw interpretatoréw dziet i zycia szwedzkiego re-
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zysera, mowigcych o tym, Ze ostatecznie pozostal na kanwie agnostycyzmu, mozna po-
stawi¢ pytanie, czy zwatpienie po filmie Siodma pieczec iinnych obrazach nie mogto
staé sie przyczynkiem do nowej duchowej wedréwki Bergmana, o ktérej nie wiedziat
nikt, poza nim samym. m

BIBLIOGRAFIA:

Allen W., Osmapieczeé, ,,Film” 1977 nr 52, s. 20—21.

Baszkiewicz ]., Historia Francji, Wroctaw-Warszawa-Krakow 2008.

Bergman I., Obrazy, przekl. T. Szczepanski, Warszawa 1993.

Czarna smieré, http://www.encyklopedia.pwn.pl/haslo/czarna-
smierc;3889136.html#prettyPhoto, (dostep 17.06.2015).

Forstner D., Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990.

Gross R., Dlaczego czerwien jest barwa milosci, przel. A. Porebska, Warszawa
1990.

Haeffner G., Wprowadzenie do antropologii filozoficznej, przet. W. Szymona,
Krakow 2006.

Ingmar Bergman. Scenariusze, oprac. J. Stodowska, Warszawa 1987.

Kandyriski W., O duchowosci w sztuce, thum. S. Fijatkowski, LodZ 1996.

Krapiec M.A., Cztowiek w kulturze, Lublin 1999.

Melon A., Doswiadczenie smierci w Siodmej pieczeci Ingmara Bergmana,
,Kwartalnik Filmowy”, 2002 nr 39—-40, s. 117-134.

Philips G.D., Bergman i Bog, ttam. M. Moszoro, w: Ingmar Bergman w opinii
krytyki zagranicznej, wyb. i oprac. D. Zieliniska, Warszawa 1987.

Rozdzeniski R., Nietzsche a odwieczne pytania, Krakow 2008.

Szczepanski T., Zwierciadlo Bergmana, Gdansk 2007.

Sztompka P., Socjologia wizualna. Fotografia jako mefoda badawcza, Warszawa
2005.

Swiatowa encyklopedia filmu religijnego, red. M. Lis, A. Garbicz, Krakéw 2007.

Zbigniew Herbert. Wiersze wybrane, oprac. R. Krynicki, Krakéw 2011.

Zern L., Bergman i stowo panskie, thum. T. Szczepanski, ,,Dialog” 1996 nr 2,
s.101-111.

O AUTORZE:
mgr Seweryn Leszczyniski, doktorant Akademii Ignatianum, stuchacz podyplomo-
wych studiow Uniwersytetu Pedagogicznego (,Nauczanie jezyka polskiego jako
obcego”), absolwent historii ipedagogiki Uniwersytetu Wroclawskiego, stypendysta
programu , Erasmus” na Universita per Stranieri di Siena i Universita di Bologna. Kon-
takt: seweryn.leszczynski@gmail.com.

KULTUra - MeDia— TeoLogia 22/2015 31



PRZESTRZENIE
KULTURY




KULTUI'a - MeDia - TeoLogia
ISSN 2081-8971

2015 nr 22, s. 33-52.

Pawet Ochwat, AWF w Krakowie, Instytut Nauk Spolecznych

Zjawisko humoru a nowoczesne technologie komunikacyjne.
Analiza zrodet tworzenia i kanatow przekazu tresci humorystycznych.

Humour and New Communication Technologies. The Analysis of Sources and Transmission Channels

STRESZCZENIE:

PREZENTOWANY ARTYKUL STANOWI PROBE PRZYJRZENIA
SIE ZJAWISKU HUMORU W NOWYM SRODOWISKU, JAKIM
JEST INTERNET 1 URZADZENIA MOBILNE Z DOSTEPEM DO
SiEcI. PROBE PRZEGLADU FORM I PRZEJAWOW TRESCI
HUMORYSTYCZNYCH DOKONANO ZE WZGLEDU NA ZRODLO
TWORZENIA I KANALY PRZEKAZYWANIA TRESCI
HUMORYSTYCZNYCH W OPARCIU O NOWOCZESNE
TECHNOLOGIE KOMUNIKACYJNE.

SLOWA KLUCZOWE:

HUMOR, NOWOCZESNE TECHNOLOGIE KOMUNIKACYINE,
INTERNET, NOWE MEDIA

of Humorous Content.

ABSTRACT:

THE PRESENT ARTICLE CONSTITUTES AN ATTEMPT TO VIEW
HUMOUR IN A NEW ENVIRONMENT, I.E. THE INTERNET AND
MOBILE DEVICES WITH THE INTERNET ACCESS. THE
ATTEMPTED REVIEW OF FORMS AND DISPLAYS OF
HUMOROUS CONTENT WAS DONE FROM THE ONLY
CURRENTLY POSSIBLE ANGLE — SOURCES AND TRANSMISSION
CHANNELS BASED ON NEW COMMUNICATION
TECHNOLOGIES.

KEYWORDS:

HUMOUR, NEW TECHNOLOGIES, INTERNET, NEW MEDIA

KULTUIa - MeDia - Te0L0gia 22/2015 33



PRZESTRZENIE KULTURY

umor byt przedmiotem dociekan badaczy od czaséw starozytnosci - juz Arysto-

teles uwazal go za ceche wyrézniajaca czlowieka posréd innych zwierzat dwu-

noznych'. Obecnie jest to zagadnienie, ktére interesuje przedstawicieli réznych
dyscyplin naukowych: fizjologéw, socjologéw, psychologéw, genetykow, lingwistow, lite-
raturoznawcow, kognitywistow czy specjalistow od reklamy®.

W ujeciu wspoélezesnej nauki humor rozpatrywany jest najczesciej na dwa sposo-
by. Pierwszy ujmuje go jako dorazny emocjonalny stan jednostki zwigzany z fizjologicz-
nymi i emocjonalnymi reakcjami na dang sytuacje. Humor moze dotyczy¢ konkretnego
bodZca (np. w przypadku dowcipéw, filméw komediowych), procesu umystowego odpo-
wiedzialnego za zrozumienie i docenienie jego istoty oraz reakcji rozbawienia przeja-
wiajacej sie radoscia i Smiechem®. Drugie ujecie problemu sytuuje humor jako stala ce-
che osobowosci, okreslana jako poczucie humoru. Jest to konstrukt wielowymiarowy,
obejmujacy wzorce zachowania (m.in. tendencje do opowiadania dowcip6w), zdolnosci
do tworzenia, wyrazania, rozumienia i reagowania na komiczne sytuacje, a takze cechy
temperamentu, postawy oraz strategie radzenia sobie ze stresem®.

To, jak wazne w zyciu wspolczesnego czlowieka jest poczucie humoru, ilustruje
nastepujacy przyklad: na zagranicznych portalach randkowych czesto mozna znalez¢
anonse o tresci: Szukam pana wrazliwego, opiekuriczego, GSOH, lub Chetnie poznam
atrakcyjng, ciekawg swiata, z duzym sercem iz GSOH (good sense of humor). Poczucie
humoru okazuje sie tak wazne i oczekiwane u potencjalnego partnera, ze powstal skrét
(akronim) dla jego okreslenia®.

Wedlug Geoffrey’a Milllera poczucie humoru i zdolno$¢ rozbawiania innych do-
wodza intelektualnej sprawnosci i sa wskaznikami kompetencji spotecznych, np. towa-
rzyskosci czy tendencji do przewodzenia innym - przyczyniaja sie tez do wzrostu popu-
larnosci danej osoby w grupie. Humor pomaga zwréci¢ uwage atrakcyjnego partnera,
zdoby¢ go i zatrzymaé przy sobie’. Rowniez Arnie Cann zauwaza, ze poczucie humoru
wzmacnia wzajemna atrakecyjnosé w poczatkowych fazach zwiazku dwojga ludzi i zbliza
do siebie partneréw. Jest to bezpieczny sposdb na dyskretne okazanie zainteresowania
druga osoba. W razie odrzucenia schowanie sie za fasada humoru pozwala tez wycofaé¢
sie z relacji bez utraty twarzy’.

' K.Wieczorek, Poczucie humoru a filozofia, w: S. Gajda, D. Brzozowska (red.), Swiat humoru, Opole

2000, s. 13-25.

J. Tomczuk-Wasilewska, Przeglad narzedzi do pomiaru poczucia humoru, ,Roczniki Psychologiczne”
nr 2 (Tom XIII), 2010.

R. A. Martin, Sense of humor, in: S.]. Lopez, C.R. Snyder (ed.), Positive psychological assessment.
A Handbook of models and measures, Washington 2003, p. 313-326.

R. A. Martin, Sense of humor and physical health: Theoretical issues, recent findings, and future direc-
tions. "Humor: International Journal of Humor Research” no. 17 (1/2), 2004, pp. 1-19.

A. Radomska, Dobry Zart meza wart, ,,Charaktery” nr 4, 2012.
G. Miller., The Mating Mind, New York 2001.

A. Cann, C. L. Zapata, H. B. Davis, Humor style and relationship satisfaction in dating couples: Per-
ceived versus self-reported humor styles as predictors of satisfaction, "Humor: International Journal of
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Do komponentéw poczucia humoru zaliczy¢ mozna wiele elementéw, m.in. zdol-
nosé rozumienia tresci komicznych, poznaweza ocene zabawnosci bodZca komicznego,
afektywna reakeje na bodziec (uSmiech, Smiech, Smiech serdeczny), aktywnos¢ w poszu-
kiwaniu Zrédet komizmu, pamieé¢ zabawnych historii i sytuacji, zdolno$¢ wykorzystywa-
nia humoru do celéw spotecznych, postawe wobec komizmu, preferencje okreslonych
typow humoru i inne. Przedstawiona lista nie wyczerpuje wszystkich komponentéw po-
czucia humoru; ilustruje ona jednak, jak skomplikowana i wielowymiarowa jest kwestia
komizmu w relacjach spotecznych, a co za tym idzie, jak réznie moze sie ona przejawiac
u poszczegolnych os6b. Innymi stowy, ludzie réznia sie poczuciem humoru miedzy soba
w spos6b znaczny, czasami subtelny, a czesto nie réznia sie w ogole.

Pomimo wystepowania tresci humorystycznych pod réznymi postaciami w réz-
nych przestrzeniach medialnych (zaréwno analogowych, jak i cyfrowych), mozliwe wy-
daje sie sklasyfikowanie ich ze wzgledu na konkretna kategorie. Humor wystepuje
w réznych formach, posiada rézne funkeje i w réznych celach jest on stosowany (cele
spoleczne, polityczne, komercyjne iinne). Humor rézni ludzi réwniez pod wzgledem
kulturowym i religijnym.

W tym tekscie podjeto probe klasyfikacji humoru z perspektywy technicznej, biorac
pod uwage rodzaj stosowanego instrumentarium do tworzenia i przekazywania tresci ko-
micznych. Instrumentarium to moze bys tradycyjne (przekazy stowne, wystepy kabareto-
we, plakaty, rysunki, obrazy) lub nowoczesne, tworzone za pomoca nowoczesnych techno-
logii komunikacyjnych. Patrzac ztej perspektywy, wyodrebniono trzy grupy wytworéw
humorystycznych, ktére zostaly scharakteryzowane w trzecim punkcie pracy.

1. Teoria humoru

Dzieki badaniom nad podejsciem ludzi do humoru Rod Martin i jego wspéipracownicy
zbudowali teorie, w ktérej nawiazali do intra- i interindywidualnych réznic w zakresie
wykorzystania humoru oraz jego pozytywnych i negatywnych przejawéw. Badacze ci
scharakteryzowali cztery odmienne style humoru: afiliatywny, wzmacniajacy ,,Ja”,
agresywny i ponizajacy ,,Ja” ®.

Pierwszym z czterech wyréznionych styléw humoru jest humor afiliatywny (affi-
liative), ktory stosowany jest w celu nawiazywania i utrzymywania relacji interpersonal-
nych. Jest to humor konstruktywny, wzmacniajacy relacje jednostki z otoczeniem. Po-
maga redukowaé grupowe napiecia, konflikty i wspomaga komunikacje. Stosowany jest
w celu zmniejszania dystansu i sprzyja dobremu samopoczuciu oraz decyduje o spdjno-
sci wspolnoty. Ten styl humoru uzewnetrznia sie w opowiadaniu dowcip6éw, Smiesz-
nych historyjek, w celu rozbawienia innych; pozbawiony jest wrogosci i pozwala stwo-
rzy¢ przyjazna atmosfere w grupie.

Drugim ze stylow humoru, wyréznionym przez R. Martina i jego wspolpracowni-
kéw, jest humor wzmacniajacy ,Ja” (self-enhancing) - to takze humor konstruktywny,

Humor Research”, no. 24 (1), 2011, pp.1-20.

8 R.A.Martin, Sense of humor, dz. cyt., s. 313-326.
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jednak nakierowany raczej na dobro jednostki, niz grupy. Pomaga on stawia¢ czota na-
potykanym przeciwnos$ciom losu i wyzwaniom poprzez wykorzystywanie wlasnych za-
sob6w. Stuzy wiec podniesieniu skutecznosci radzenia sobie z trudnymi sytuacjami oraz
zwiazanym z nimi stresem, czyli niejako dziala na rzecz ,,uodpornienia” jednostki. Tego
rodzaju humor pozwala tez unika¢ negatywnych emocji oraz nabra¢ odpowiedniego dy-
stansu do krytycznych zdarzen, wplywajac na ich postrzeganie jako mniej zagrazaja-
cych. Osoba przejawiajaca tego typu humor potrafi zartowaé sama z siebie, nie tracac
przy poczucia wlasnej wartosci, a wrecz wzmacniajac wlasna samoocene.

Kolejny ze stylow humoru okreslany jest przez badaczy mianem humoru agresywne-
go (agressive humor). Przejawia sie on w tendencji do wykorzystywania humoru w celu po-
nizania, krytykowania, umniejszania wartosci innych oséb i manipulacji nimi. Jest to hu-
mor destruktywny, napastliwy i przeSmiewczy. Wynika on z potrzeby wzmocnienia wlasne-
go ,,Ja” i shuzy podniesieniu wlasnej samooceny oraz zaakcentowaniu niezaleznosci. Cecha
charakterystyczna tego typu humoru jest czesta nieadekwatnos¢ zastosowania zartu do kon-
kretnej sytuacji. Humor przejawia sie tu gléwnie w postaci sarkazmu, kpiny czy ztosliwosci.
Do tej kategorii mozna réwniez zaliczy¢ humor rasistowski czy seksistowski. Warto zauwa-
zy¢, ze stosowanie przez jednostke zartéw tego rodzaju moze owocowac ostabieniem relacji
tej osoby z otoczeniem i odrzuceniem jej przez cztonkéw grupy.

Ostatni z omawianych styl humoru, nazwany jako poniZajacy ,Ja” (self-defe-
ating humor), réwniez okreslono jako destruktywny. Osoba przejawiajaca taki typ hu-
moru stara sie kosztem samej siebie wzmocnic relacje z innymi, zdoby¢ akceptacje oto-
czenia i jego przychylnosé. Deprecjacja wlasnej osoby przejawia sie poprzez podkresla-
nie swoich stabosci, umniejszanie kompetencji, nadmierng autoironie. Na§miewanie
sie z siebie ma na celu maskowanie, czy nawet negowanie, negatywnych emocji i sta-
nowi forme ucieczki przed wlasnymi potrzebami badz koniecznoscia zmierzenia sie
z trudno$ciami®.

Przedstawione powyzej style humoru, jakimi postuguja sie ludzie w relacjach in-
terpersonalnych, spelniaja réznorakie funkcje. Avner Ziv w swoich badaniach zwrdcit
uwage na fakt, Ze ludzie postuguja sie humorem z okreslonych powodéw. Wyr6znit on
nastepujace funkcje humoru:

* Agresywna, ktéra pozwala na wyrazenie wrogosci w sposob akceptowany spo-
tecznie; przyjmuje czesto forme bezposredniego ataku badz delikatnej gry stow.
Taki humor skierowany moze by¢ wobec jednostki, instytucji, jak réwniez grup
spotecznych;

* Seksualna, polegajaca na redukeji napiecia zwiagzanego ze skrytymi pragnienia-
mi. Humor taki wyraza przyjemnos¢ czerpana z seksu lub tez zwiazane z nim
rozczarowania;

* Spoleczng, majaca dwa aspekty: intra- i intergrupowy. Pierwszy dotyczy interak-
cji wewnatrz okreslonej wspdlnoty. W tym aspekcie humor moze by¢ uzywany
w celu zdobycia akceptacji spolecznej, zyskania pozycji w zbiorowosci czy zbudo-

% R.A.Martin, Sense of humor, dz. cyt., s. 313-326.
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wania i podtrzymania pozytywnych relacji, wiezi miedzyludzkich. Aspekt inter-
grupowy odnosi sie do spoteczenstwa jako catosci. Tutaj humor moze by¢ forma,
ktora pozwala na poprawe funkcjonowania spoleczenstwa. Forma spotecznej sa-
tyry ma na celu zwrécenie uwagi na problem i danie impulsu do zmiany;
Obronna, pozwalajaca radzié sobie z trudnymi sytuacjami pozostajacymi poza
kontrola cztowieka, np. choroba, Smiercig. Zaréwno ,,czarny humor”, jak i hu-
mor ponizajacy ,Ja” pozwalaja podtrzymac¢ réwnowage emocjonalng oraz
ochroni¢ ,,Ja” przed destrukcja;

Intelektualng - zwiazang z czerpaniem przyjemnosci oraz satysfakcji z poznaw-
czej aktywnosci towarzyszacej tworzeniu i rozumieniu sytuacji komicznych'.

Bogactwo form, w jakich wystepuje komizm, jest duze; ponizsze przyktady ilustruja

jedynie niektore z nich i prezentowane sa dla zorientowania czytelnika w réznorodnosci
tego zjawiska. Z tymi przyktadami spotykamy sie najczesciej korzystajac z mediow tradycyj-
nych (TV, radio), nowoczesnych technologii komunikacyjnych lub w interakcjach spotecz-
nych (np. w miejscu pracy). Komizm wystepuje miedzy innymi jako:

Wyolbrzymienie - hiperbolizacja niektorych cech zjawiska; moze dotyczy¢ wy-
gladu (rysy twarzy, figura, ubidr), zachowania si¢ (spos6b mowienia i porusza-
nia sie, gestykulacja, mimika), sytuacjii cech charakteru;

Karykaturowanie wyolbrzymiajace - polega na wydobyciu i wyolbrzymieniu nie-
ktorych, czesto negatywnych cech wygladu zewnetrznego lub charakteru zjawi-
ska (karykatura satyryczna);

Parodiowanie - polega na laczeniu w sobie nasladowania oryginatu z uwydatnie-
niem jego charakterystycznych cech oraz z ich wyolbrzymieniem niekiedy do
granic absurdu;

Pomniejszanie - podobnie jak wyolbrzymienie, przeksztalca dany przedmiot
w zjawisko odbiegajace od normy;

Trawersowanie - polega na ponizaniu, degradowaniu i wulgaryzowaniu cech
zjawisk, ktore sa uwazane za wartosciowe, godne szacunku lub nawet wznioste
iswiete;

Karykaturowanie pomniejszajace - dotyczy stosowania daleko idacych uprosz-
czen, znieksztalcajacych istote rzeczy poprzez wyeksponowanie na pierwszym
planie cech drugorzednych i btahych, pominiecie zas cech istotnych;

Naruszenie kolejnoSci zjawisk w zasadzie nieodwracalnych - odwrdcenie kolejno-
sci zdjeé, zjawisk';

Dowcip - powiedzenie zawierajace tres¢ komiczna, pobudzajace do Smiechu;
Zart - powiedziane lub zrobione co$ nie na serio, lecz dla rozrywki, zabawy, za-
kpienia z kogos (figiel, kawal);

10

11

A. Ziv, Personality and sense of humor, New York 1984, pp.26-37.
B. Dziemidok, O komizmie. Od Arystotelesa do dzisiaj, Gdansk 2011, s. 65-153.
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* Ironia - zamaskowana kpina, w ktérej ukryty sens jest zaprzeczeniem sensu do-
stownego;

»  Sarkazm - bardzo zlo§liwa ironia;

*  Szyderstwo - nadzwyczaj ztosliwa kpina;

»  Zagadka - krotki wierszyk, epigramat lub zdanie, zawierajace tres¢ celowo nieja-
sna, ktorej sie trzeba domysli¢", np. Czy powinno sie mieszac¢ kawe prawg czy
lewg reka? Zadng! Powinno sie uzywac lyzeczki.;

» Zagadka oparta na grze stéw - zestawienie stéw o podobnym brzmieniu, ale in-
nym znaczeniu, ktére ma na celu wywotaé efekt komiczny, np. Dlaczego osiol
Jjada osty? Bo jest ostem.

e Zabawna uwaga odnoszaca si¢ do konkretnej osoby lub rzeczy, np. Ona jest dosko-
nalym rozmowca - najlepszym, przed jakim kiedykolwiek ucieklem.;

* Gag-forma ograniczona do komicznego dialogu;

* Anegdota - zabawne opowiadanie znieoczekiwanym, dowcipnym zakoricze-
niem;

* Grasléw-np. droga droga = autostrada;

*  Humorystyczny komentarz- np. Gdyby ta tragedia dziala sie dzisiaj, z pewnoscig
powolano by komisje sledcza!

* Zabawna pomylka lub btad logiczny - np. Polfowy sg rowne. Ale co ja wam bede
ttumaczyl - i tak wieksza polowa tego nie zrozumie.

*  Przejezyczenia- np. Dzisiaj zajmiemy sie waznym problemem wolnej erekcji.
Humor jest zjawiskiem intelektualnym. Wedlug teorii rozwiazania niespdjnosci hu-

mor wynika z polaczenia dwoch niespdjnych elementéw w jedna catosé. Dwufazowy model
rozumienia humoru Sulsa zaktada, Ze we wstepnej fazie poznawania bodZca komicznego
odbiorca interpretuje sytuacje na podstawie wstepnych danych (pierwsza czes¢ dowcipu, se-
kwencji rysunkéw i zdjec) oraz oczekiwan z nimi zwigzanych. Porzadkuje dostepne infor-
macje (w dowcipie stownym) lub elementy dopelniajace rysunek, dostrzega niesp6jnosé
w poznaweczej reprezentacji bodzca. W drugiej fazie procesu rozumienia humoru odbiorca
rozwiazuje niesp6jnos¢ na podstawie wiedzy izawartych wbodZcu sprzecznych cech,
uzgadnia ze soba te sprzeczne czesci dowcipu. Zgodnie z ta teoria, bez rozwigzania niesp6j-
nosci (dostrzezenie nonsensu tresci humoru wzgledem pointy) nie jest mozliwy humor.

2. Metodologia badar

Nowoczesne technologie komunikacyjne sa medium pozwalajacym w nowy sposéb reje-
strowaé, a co za tym idzie poddawaé analizie, zarejestrowane ludzkie przekazy i wytwo-
ry. Jednostkami analizy moga by¢ tu strony www, listy elektroniczne, wiadomosci na li-
stach dyskusyjnych, pamietniki internetowe (blogi), obrazy, filmy czy memy. Bogactwo
form, rodzajéw, sposobow tworzenia i dystrybucji treSci humorystycznych za pomoca
nowoczesnych technologii komunikacyjnych jest tak duze, Ze istotna rzecza dla analizy

2 Slownik, jezyka polskiego, t. X., Warszawa 1968, s. 499.
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zjawiska humoru jest wlasciwy dobdér metodologii badan. Zwlaszcza, ze dodatkowym
problemem, ktéry nalezy braé¢ pod uwage jest indywidualne podejscie kazdego czlowie-
ka (w tym réwniez badacza) do kwestii humoru. To co dla jednego jest Smieszne dla in-
nego takie nie musi by¢, a wrecz moze by¢ niesmaczne. Te i inne problemy definicyjne
sprawily, Ze niewlasciwe wydalo sie zastosowanie ilosciowych metod badawczych, ta-
kich jak badania sondazowe. W badaniach zjawiska humoru przekazywanego i tworzo-
nego za pomoca nowoczesnych technologii komunikacyjnych podjeto prébe catosciowe-
go uchwycenia medium za pomoca, ktérego komizm jest reprezentowany. Nowoczesne
technologie komunikacyjne to nie tylko Internet, ale réwniez wiele urzadzen mobilnych
(telefony komoérkowe, smartfony, tablety, nagrywarki, pendrivy) zapisujacych tresci w
postaci kodu binarnego, jak réwniez oprogramowanie umozliwiajace przetwarzanie ist-
niejacego materiatu lub tworzenie od podstaw wytworéw komicznych tworzacych nowa
jakosé. Z tego wzgledu pominieto réwniez metody badan typowe dla badania Internetu
takie jak badania on-line i offline: w tym badania typu site/server centric i user cen-
tric®. W prezentowanej pracy wykorzystano metode badan niereaktywnych, czyli bada-
nie zachowan spolecznych nie wplywajacych na te zachowania. Konkretnie postuzono
sie metoda analizy treSci. Jak przekonuje E. Babbie analiza tresci jest badaniem zareje-
strowanych ludzkich przekazéw takich jak: ksiazki, czasopisma, strony www, wiersze
gazety, piosenki, list, listy elektroniczne i inne'. W badaniach takich (niereaktywnych)
pojawia sie czesto problem trafnosci i rzetelnosci. W cytowanych badaniach dokonano
szeregu zabiegow (dobor proby, zdefiniowanie jednostek obserwacji, kodowanie), aby
nie tyle zniwelowa¢ ten problem, co ustawié go we wlasciwych proporcjach.

Z uwagi na eksploracyjny charakter badan i zastosowana w nich metodologie ja-
kosciowa zrezygnowano z formulowania a priori hipotez badawczych. Ograniczono sie
jedynie do sformutowania pytania badawczego: czy mozliwe jest sklasyfikowanie wy-
tworéw humorystycznych z punktu widzenia sposobéw ich tworzenia i kanalow ich dys-
trybucji? Czy wystepuje zréznicowanie postrzegania humoru ze wzgledu na wiek bada-
nych osob (19 i 22 lata) oraz czy wystepuje zréznicowanie w postrzeganiu komizmu w
polsko-i anglojezycznej przestrzeni medialnej?

Zmienna zalezna zdefiniowano jako wszelkiego rodzaju wytwory komiczne, kto-
re wydaly sie humorystyczne dla danego obserwatora, niezaleznie od formy w jakiej
owa tresé humorystyczna wystepowata. Badania zorganizowano w takiej formie, ze trzy
niezalezne grupy obserwatoréw poszukiwaly tresci komicznych w okresie 1 tygodnia
przez 2 godziny dziennie w réznych porach. Pierwsza grupa obserwatoréw to 15
uczniow (7 chlopeéw i 8 dziewcezat) liceum ogélnoksztalcacego w Krakowie, druga grupe
12 0s6b stanowili studenci III roku AWF w Krakowie (7 meZczyzn i 5 kobiet), trzecia gru-
pa sktadata sie z 11 studentéw III roku (5 kobiet i 6 mezczyzn) filologii angielskiej Pani-
stwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej w Oswiecimiu. Zastosowano wiec grupowy dobor

13 Szpunar M., Badania Internetu vs. Badania w Internecie, czyli jak bada¢ nowe medium- podstawowe

problemy metodologiczne, ,,Studia Medioznawcze” 2 (29), 2007, 5.81-89.

4" Babbie E., Badania spoleczne w praktyce, PWN Warszawa2004, s.342-352.

KULTUa - MeDia - Te0L0gia 22/2015 39



PRZESTRZENIE KULTURY

proby obserwatoréw w wieku od 19 do 22 lat, jako Ze osoby te sprawnie postuguja sie no-
woczesnymi technologiami. Ze wzgledu na odmienny sposob postrzegania humoru
przez kobiety i meZczyzn postarano sie, aby we wszystkich grupach obserwatoréw li-
czebnosci kobiet i mezezyzn byly porownywalne. Identyfikacja i postrzeganie humoru
jest rowniez funkcja wieku i doswiadczenia zyciowego, stad tez stworzono 2 grupy wie-
kowe, czyli uczniowie klas maturalnych (19 lat) i studenci III roku (22 lata). Pierwsza
grupa (uczniowie LO) poszukiwata materialéw humorystycznych w polsko- i angielsko-
jezycznej przestrzeni medialnej (Internet, zasoby wlasne , np. prywatne nagrania, zdje-
cia przechowywane w pamieci telefonéw lub komputerdéw, telewizja itp.), druga grupa
(studenci AWF) przeszukiwala jedynie polska przestrzenn medialna, natomiast trzecia
grupa miala za zadanie wyszukiwanie tresci komicznych tylko w angielskojezycznej
przestrzeni medialnej. Jednostkami obserwacji byly konkretne wytwory humorystycz-
ne (zdjecia, filmy, teksty itp.), ktére wydaty sie komiczne dla danego obserwatora i zosta-
ty zebrane w formie materiatéw i linkéw. Jednostkami analizy byly natomiast zbiory tre-
$ci humorystycznych zebranych przez dana grupe obserwatorow, ktére powtarzaly sie
najczesciej. Po zebraniu materiatu od wszystkich grup obserwatoréw dokonano kodowa-
nia zbioru wszystkich tresci humorystycznych, przy czym analizie poddano zaréwno
tresci jawne (tresci uniwersalne), jak i tresci ukryte wynikajace z kontekstu spotecznego
(np. memy - dowcipne zdjecia wraz z tekstem komentujace konkretne aktualne wydarze-
nie publiczne, bedace przejawem komizmu chwilowego). Kodowanie oraz analiza tresci
ukrytych i jawnych zostaly przeprowadzone przez autora i poddane weryfikacji przez
osobe nie zaangazowana w badania (nauczyciel jezyka polskiego z wieloletnim stazem).

Wsrod bogatego materiatu zebranego przez wszystkie grupy obserwatoréw znalazty
sie wytwory humorystyczne wystepujace w roznych formach. Byly to tresci w formie obra-
zu, takie jak zdjecia i filmy, gdzie gtéwnym no$nikiem informacji byt obraz, byly réwniez
materialy wystepujace pod postacia tekstowa. Nosnikiem tresci jest tu stowo wystepujace
jako dowcip, anegdota, opowiadanie lub komiczna historia. Trzecia grupe stanowity wy-
twory hybrydowe, w ktérych zaréwno tekst jak i obraz stanowily integralng catosé, nada-
jac im komiczny charakter. Forma wystepowania humoru nie byta jednak zmienna, two-
rzenie kategorii kodowych oraz zliczanie wynikéw dokonano wedtug trzech kategorii: tre-
$ci powstajace w tradycyjny sposob i tradycyjny sposob przekazywane, tresci powstajace w
tradycyjny sposob, ale magazynowane i przekazywane za posrednictwem nowoczesnych
technologii komunikacyjnych, i tresci powstajace i przekazywane za pomoca nowocze-
snych technologii. W nastepnym rozdziale przedstawiono wyniki analiz.

3. Analiza wynikéw badan

3 1Tresci humorystyczne powstajace w sposob tradycyjny i w tradycyjny sposéb przekazywane
Zajmijmy sie najpierw zagadnienie tresci humorystycznych w ludzkiej przestrzeni ko-
munikacyjnej powstajacych w sposéb tradycyjny. Pierwsza grupa, jaka mozna tu wyréz-
nié, sa dzieta tworzone w sposob tradycyjny za pomoca klasycznych technik i metod oraz
przekazywane réwniez za posrednictwem tradycyjnych kanaléw. Stanowily one naj-
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mniej liczng grupe wytworéw humorystycznych (7%), odnalezionych przez 3 grupy ob-
serwatorow. Sa to materialy analogowe przetworzone na kod binarny, wystepujace w
srodowisku NTK jako zapisy na smartfonach w oryginalnej formie (nie dokonano inge-
rencji w materiat).

Wsrod tych przekazéw tego typu wyrézni¢ mozna kilka podgrup. Pierwsza stano-
wig tresci, ktorych gtéwnym nosnikiem jest bezposredni przekaz werbalny (jednostka
obserwacji byty tu zapisy wideo ze spotkan towarzyskich lub wystepow kabaretowych).
Jako przyktad postuzyé tu moze opowiadanie dowcipéw i anegdot podczas bezposred-
niej interakeji z innymi osobami lub np. wystep kabaretowy ogladany na zywo (ktéry nie
jest transmitowany przez telewizje). Charakterystyczng cecha takiego przekazu jest moz-
liwos¢ obserwowania bezposredniej afektywnej reakeji ze strony odbiorcy lub publicz-
nosci. Umozliwia to nadawcy przekazu tworzenie nastroju wsréd odbiorcow spotkania
oraz adekwatne sterowanie klimatem wypowiedzi.

Kolejna podgrupe wytwordw tworzonych i przekazywanych w sposéb tradycyjny
stanowig tresci przekazywane za posrednictwem tradycyjnych medidw, takich jak tele-
wizja, radio czy ksigzki. Jest to przekaz jednostronny (od nadawcy do odbiorcy), w kt6-
rym odbiorca nie ma mozliwosci ingerowania w wytworzony produkt. Mozna tu zali-
czy¢: telewizyjne programy rozrywkowe, filmy komediowe, teatr, teatr telewizji i inne.
W tej grupie istotne znaczenie, oprocz tresci przekazu, ma obraz. Zaréwno tres¢ jak i ob-
raz wtym przypadku tworza bliska zaleznos¢, wspotuczestniczac w tworzeniu komi-
zmu. W zaleznosci od typu produkeji raz pierwszy, raz drugi element przejmuje domi-
nujaca role, jednak zaré6wno tresé, jak i obraz uzupelniaja sie wzajemnie.

Warto zaznaczy¢, ze cho¢ nowoczesne media zdecydowanie réznia sie od mediow
tradycyjnych, to jednak podzial na media nowe i stare wydaje sie by¢ pewnym uprosz-
czeniem. Tradycyjne media przejely niektére wtasciwosci, charakterystyczne dla no-
wych mediéw. Zjawisko, to zwane konwergencja, polega na wzajemnym przenikaniu sie
ilaczeniu mediow tradycyjnych i nowych oraz taczeniu wielu funkeji w jednym urza-
dzeniu (np. Internetu i telefonu). To utrudnia zdecydowany podzial na media tradycyj-
ne i nowe media - a takze komplikuje poczynione w tej pracy rozréznienia.

Trzecia podgrupa twoérczosci humorystycznej tworzona i przekazywana jest za po-
moca rysunkow, zdjeé, plakatow, zeszytéw humoru, komikséw, ksigzek i innych. Pod
wzgledem rodzaju kanaléw transmisji tresci humorystycznych sa to najogdlniej biorac
media drukowane lub fotografie. Dominujacy charakter tresci lub obrazu zalezy w tej
grupie wytworéw od zastosowanej techniki ich tworzenia. Mozna tu wyrézni¢ dziela,
w ktorych gléownym elementem jest obraz (np. zdjecia, plakaty). Sa to wytwory obrazuja-
ce rzeczywisto$é (zdjecia) lub oddajace wizje artysty (plakat, rysunek).

32 Tresci humorystyczne powstajace w sposob tradycyjny, ale przekazywane za pomoca

nowoczesnych technologii komunikacyjnych
Nowoczesne technologie komunikacyjne uzyskuja coraz wieksze mozliwosci magazyno-
wania, przesylania, tworzenia najrozmaitszych informacji i materialéw. Wiele stworzo-
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nych juz materialow ,,przeniosto sie” wiec do Internetu. Stanowia one druga grupe wy-
tworéw (30%), ktore powstaja w klasyczny sposob, za pomoca tradycyjnych materialéw
iz wykorzystaniem tradycyjnego instrumentarium, jednak magazynowane sa i przesy-
lane za posrednictwem nowoczesnych technologii. Kluczowym procesem w tym przej-
Sciu ze Swiata analogowego do wirtualnego jest transformacja tresci na system binarny
(zerojedynkowy), ktéry w takiej formie umozliwia ,,drugie zZycie” materiatlom wyprodu-
kowanym poza Siecia.

Analizujac forme materialéw humorystycznych omawianej grupy, zauwazy¢ moz-
na, ze kazdy material wyprodukowany w sposéb tradycyjny po zakodowaniu go w syste-
mie cyfrowym mozna magazynowac, przekazywaé, a takze modyfikowac za pomoca no-
woczesnych technologii komunikacyjnych. Nowe media daja wiec mozliwos¢é bezposred-
niej interakeji werbalnej (za posrednictwem komunikatoréw), przekazu tekstow (ksia-
zek, magazynow) w formie elektronicznej i obrazéw (zdje¢, rysunkéw, grafik, filmoéw).
Dodatkowo nowoczesne technologie daja niekiedy odbiorcy mozliwo$¢ ingerowania
w oryginalny produkt i przetwarzania go za pomoca odpowiedniego oprogramowania,
poprzez poprawianie lub zmiane kontekstu oryginalu. Tego typu modyfikacje oryginal-
nych dziet ciesza sie duzym powodzeniem wsrod uzytkownikow nowych mediow.

3.3. Tresci humorystyczne powstajace i przekazywane za posrednictwem nowoczesnych technologii
komunikacyjnych

Nowoczesne technologie komunikacyjne sa medium pozwalajacym w nowy sposob reje-
strowac ludzkie przekazy i wytwory. Nowoczesne technologie komunikacyjne to nie tyl-
ko Internet, ale réwniez wiele urzadzen mobilnych (telefony komdrkowe, smartfony, ta-
blety, nagrywarki, pendrive’y) zapisujacych tresci w postaci kodu binarnego, jak row-
niez oprogramowanie umozliwiajace przetwarzanie istniejacego materiatu lub tworze-
nie od podstaw wytworéw komicznych tworzacych nowa jakos¢.

Bogactwo form, miejsc i tresci o charakterze humorystycznym powstajacych przy
pomocy mediéw cyfrowych i w nich magazynowanych oraz za ich posrednictwem prze-
kazywanych jest tak duze, jak duze sa mozliwosci samych nowych mediéw. Jesli wpisze-
my hasto ,,humor” w popularna wyszukiwarke internetowa Google, to ukazuje si¢ po-
nad 200 milionéw wynikéw w niecate dwie dziesiate sekundy. Weiaz zwiekszaja sie moz-
liwosci tworzenia, magazynowania iprzesytania materialéw o charakterze humory-
stycznym. Niebagatelna role w tworzeniu takich materialéw odgrywa oprogramowanie,
ktore daje coraz wieksze mozliwosci ingerencji w oryginalny produkt, jak réwniez two-
rzenia nowego materiatu od podstaw. Multimedia umozliwiaja wiec przetwarzanie ory-
ginalnych prac powstajacych poza Siecia, ingerencje w materialy tworzone przy pomocy
nowoczesnych technologii, jak réwniez tworzenia specyficznych dla nich wytworéw.

Czym sie charakteryzuja tresci humorystyczne powstajace i przekazywane za posred-
nictwem nowoczesnych technologii komunikacyjnych? Jak uwaza Jan van Dijk, istotnym
problemem dzisiejszej komunikacji masowej jest szybki spadek zainteresowania przeka-
zem. Aby temu zapobiec, komunikaty sktadaja sie z coraz krétszych i silniejszych bodzcow.
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Krétkie i mocne serwisy informacyjne, dynamiczne filmy i wideoklipy oparte na szybkim
montazu oraz pelne humoru programy telewizyjne przyczyniaja sie do fragmentaryzacji
tresci. Liczy sie efekt wizualny, zaskoczenie lub oprawa. Kontekst omawianych zjawisk i re-
fleksja znikaja albo zostaja odsuniete na dalszy plan. Prowadzi to niewatpliwie do sptycenia
tresci. Wytwory produkowane za posrednictwem nowych mediow lub tworzone w sposob
tradycyjny, ale przekazywane za ich posrednictwem, tworzone sa czesto tak, aby przykué
uwage odbiorcy, lub wrecz go zaszokowac. Stad tez liczne produkeje, ktére mozna znalezé
w Sieci, charakteryzuja sie czesto efekciarstwem, wulgarnoscia i epatuja seksualnoscia .

W Internecie mozna znaleZé np. specjalne strony www zawierajace wylacznie ma-
terialy o charakterze humorystycznym. Sg to strony z dowcipami pogrupowanymi i ska-
talogowanymi alfabetycznie lub tematycznie (np. o blondynkach, o lekarzach, o szkole
itp.). Administratorzy takich stron zamieszczaja udostepniane przez samych internau-
téw materialy, ktore sg systematycznie uzupekniane i uaktualniane. Popularnymi stro-
nami tego typu sa m.in. http://funny2.com/indexOLD.htm, Kwejk, JoeMonster,
http://www.collegehumor.com . Ponadto na popularnych portalach informacyjnych,
np. AOL, Yahoo, Google iinnych, znajduja sie zaktadki lub linki prowadzace do duzych
zasob6w z dowcipami i anegdotami (np. http://news.yahoo.com/comics/).

Zwykle materiatly zamieszczane na tego typu stronach kontrolowane sa przez mo-
deratordéw, czyli osoby oceniajace jakosc tresci. Moderatorzy maja techniczne mozliwo-
sci usuwania badz blokowania komentarzy, a takze usuwania badz blokowania uzytkow-
nikéw lub postéw famigcych netykiete (zbior zasad zachowania w Internecie).

Technologia nowych mediéw umozliwia rowniez przesytanie tresci w formie tek-
stowej, zdjeciowej, filmowe]j czy animacji pomiedzy poszczegélnymi rodzajami multi-
mediéw, np. pomiedzy odbiorcami w Sieci, z Internetu na telefon komérkowy, z komér-
ki nainne komorki itd.

Warto przy tej okazji przygladnaé sie blizej miejscom w Sieci, ktére umozliwiaja
spotkanie r6znych oséb w przestrzeni wirtualne;j.

Blog to strona internetowa zawierajaca wpisy autora uporzadkowane wedlug dat
umieszczania. W uproszezeniu blog moze byé rozumiany jako pamietnik wtasciciela.
Wtascicielami takich pamietnikéw internetowych sa rozmaici internauci niezaleznie od
wieku, ptci, miejsca zamieszkania, wyksztatcenia, zawodu, czy statusu spotecznego. In-
teraktywnos¢ nowych mediéw pozwala na komentowanie takich wpiséw przez osoby
odwiedzajace blog. Wymiana zdan i pogladéw prowadzi takze do wytworzenia specy-
ficznego jezyka komunikacji (skréty, emotikony, Zargon).

Forum dyskusyjne z kolei to miejsce, gdzie uzytkownicy moga rozmawiac (za pomo-
ca tekstu) na tematy, ktére ich interesuja, poprzez publikowanie swoich wypowiedzi. Ko-
munikacja na forum ma charakter asynchroniczny, co oznacza, ze osoby moga odpowia-
dac na wypowiedzi innych w péZniejszym czasie. Forum dyskusyjne moze mieé charakter
otwarty (wypowiadaja sie wszyscy o wszystkim) lub tematyczny, ktéry skupia wokot siebie
zainteresowang grupe specjalistow. Czesto oprocz postow czy watkéw zwiazanych bezpo-
Srednio z tematyka danego miejsca, na forum znajduje sie tez watek humorystyczny, gdzie
mozna wymieniac sie dowcipami lub innymi tresciami humorystycznymi.
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Czat to jedna zustug internetowych umozliwiajaca uzytkownikom rozmowe
w czasie rzeczywistym, co oznacza, zZe komunikacja ma charakter synchroniczny. Moz-
liwa jest tu zaréwno rozmowa w tak zwanym pokoju publicznym, gdzie wszyscy moga
by¢ jej Swiadkami, jak i na tak zwanym privie, gdzie w rozmowie bierze udziat jedynie
dwoch uzytkownikéw. Komunikacja w tym przypadku zwykle ma postaé pisana - cho-
ciaz istnieje takze mozliwo$¢ pokazywania swojego wizerunku za pomoca kamerki in-
ternetowe;j.

Miejsc, gdzie mozna znalezZ¢ i publikowac¢ swoje materialy zdjeciowe, filmowe,
animacje lub prezentacje multimedialne jest wiele: wczeSniej wspomniana strona
YouTube i jej polskie odpowiedniki, Maxior lub Wrzuta, to strony specjalizujace sie w za-
mieszczaniu wszelkiego rodzaju obrazow, zaréwno pozytywnych, neutralnych jak i ne-
gatywnych, np. o§mieszajacych. Popularnym miejscem prezentowania takich zdjeé i fil-
mow s3 réwniez specjalne strony internetowe (Fabryka humoru, kwejk i inne) oraz por-
tale spolecznosciowe (serwisy spotecznosciowe). Sa to interaktywne strony internetowe
pozwalajace uczestnikom na prezentacje wtasnego profilu zawierajacego zwykle zdjecia
iinne dane. Uzytkownicy maja tez mozliwo$¢ rozmawiania ze soba za pomoca wielu ka-
natéw komunikacji. Do najpopularniejszych obecnie portali spotecznosciowych naleza:
Facebook, Twitter, MySpace iich polskie odpowiedniki: Nasza Klasa, Grono i wiele in-
nych. Wspomniane wezesniej serwisy spotecznosciowe, w ramach ktérych uzytkownicy
moga laczy¢ sie w grupy, umozliwiaja wymiane informacji, w tym tekstéw, zdjeé¢, obra-
z6w ifilmoéw, najczesciej o humorystycznej tresci. Dla przyktadu najpopularniejszy
obecnie Facebook umozliwia uzytkownikom zamieszczanie na tzw. ,,tablicy” tresci, kto-
re sa widoczne dla innych przyjetych do grona znajomych. Materialy, ktére zamieszcza-
ne sa na ,tablicy” pochodza z niezliczonych stron internetowych, a opublikowanie ta-
kich informacji odbywa sie automatycznie po ,,zalajkowaniu” (kliknieciu pod zdjeciem
lub filmikiem opcji ,,like”). Innymi stowy mamy tu do czynienia z wirtualna tablica, na
ktorej internauci wieszaja réznorodne informacje (Smieszne, ciekawe lub nietypowe).
Dodatkowa zacheta do aktywnosci na takich stronach jest fakt, Zze odbiorcy (internauci)
wzmachiaja dzialania autora materialu za pomoca komentarzy zamieszczanych na te-
mat danej produkcji lub udostepniaja post innym uzytkownikom. Mozliwos¢ uzyskania
niemal natychmiastowej informacji zwrotnej na temat swojej twérczosci (interakcyjnosé
nowych mediéw) jest cecha charakterystyczna dla nowoczesnych technologii. W trady-
cyjnych mediach przekaz byt raczej jednostronny: od autora do odbiorcy. W przypadku
nowoczesnych technologii to odbiorcy moga wptywaé na efekt koricowy ,,dzieta”, zmie-
niajac lub przetwarzajac je.

Dowcipu internetowego nie mozna poréwnywacé z dowcipem opowiadanym w re-
alnej rzeczywistosci. W takiej sytuacji o powstawaniu wspélnoty Smiechu decyduje kon-
tekst sytuacyjny, a umiejetnosc ekspresji werbalnej narratora przesadza o tym, czy jakas
opowies¢ jest uznana za dowcipna lub humorystyczna. Tymczasem, jak uwaza Janina
Hajduk-Nijakowska, dowcip internetowy przekazywany w formie tekstowej funkcjonuje
w nowej formie. Opiera sie on na stowie pisanym, eksponuje gre stéw, dialog, przypisuje
znane z tradycji koncepty postaciom medialnym lub politykom, wzbogaca efekt komicz-
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ny filmowymi scenkami'. Takim zabiegom wzbogacajacym komizm sprzyja uktad wie-
Iu witryn (najczesciej komercyjnych, wykorzystujacych potrzebe rozrywki do przycia-
gniecia uwagi potencjalnego klienta), na ktorych internauci glosuja na wybrane doweci-
Py pogrupowane tematycznie.

Moéwiac o dowcipach, w ktérych gléwnym elementem jest tekst, warto wspomnieé
oistnieniu w Internecie ,,dowcipéw dZwiekowych” (np. http://www.jokes.com/joke-ca-
tegories, www.opowiedz-kawal.pl), gdzie internauci moga nagrywac¢ opowiadane przez
siebie dowcipy, ktore oceniaja inni.

Dowcipy w formie tekstowej mozna znalezZ¢é réwniez w innych miejscach Sieci.
Dos¢é popularnym sposobem przekazywania tresci humorystycznych jest komunikacja
mailowa, za ktorej posrednictwem ludzie przesytaja sobie dowcipy i kawaly. Tresci hu-
morystyczne przekazywane sg rowniez za pomocg komunikatoréw internetowych (np.
Skype), ktore umozliwiaja bezposrednia komunikacje oséb w czasie rzeczywistym. Cze-
sto tez uzytkownicy mediéw cyfrowych wymieniaja sie dowcipnymi wierszykami,
zwlaszcza w okresie Swigtecznym i noworocznym. Skarbnica materialéw humorystycz-
nych, i nie tylko, sa réwniez inne miejsca w Sieci; mozna tu wyrézni¢ m.in. blogi, fora
dyskusyjne, czaty, portale spolecznosciowe, portale plotkarskie, portale randkowe, ra-
dio internetowe, telewizje internetowa, internetowe wydania gazet i magazynoéw. Bogac-
two miejsc przechowywania i kanaléw przekazu tresci jest duze i stale sie zwieksza wraz
z rozwojem nowych ustug sieciowych.

Jakie zalety ma Internet jako medium dla przekazywania tresci humorystycznych?
Okazuje sie, ze jest bardzo przydatny w procesie komunikacji interpersonalnej. Jak wiado-
mo, duzym powodzeniem ciesza sie r6zne dowcipy, kawaly, humoreski wykorzystywane
podczas komunikowania sie z innymi. Jak uwaza P. Wallace, humor w Internecie bardzo sil-
nie wplywa na atrakcyjnosc interpersonalna, zwlaszcza, ze nie musi konkurowaé z wygla-
dem fizycznym uczestnikéw komunikacji. Poczuciem humoru mozna sie w Sieci tatwo po-
pisywac tylko za pomoca stowa pisanego, a ci, ktérzy sa w tym najlepsi, zyskuja dodatkowe
punkty na skali atrakcyjnosci interpersonalne;.

Jesli chodzi o formy, w jakich wystepuja tresci humorystyczne w tej grupie, to wy-
szczeg6lnié mozna materialy, w ktérych gléwnym elementem jest tekst, tekst potaczony
z obrazem, jak i sam obraz.

Najczestsza forma przekazywania treSci w opisanych powyzej miejscach Sieci jest
forma tekstowa. Tres¢ tych przekazow i poziom wypowiedzi s zr6znicowane i zaleza od
wielu czynnikéw. Wsréd czynnikéw wplywajacych na styl komunikacji wymienié moz-
na: anonimowos¢ lub jej brak, moderowanie, tematyke pokoju czatowego lub watku na
forum dyskusyjnym i wiele innych. Jako$¢é komunikacji w Internecie za posrednictwem
nowoczesnych narzedzi jest zréznicowana - podobnie jak jezyk, ktérym postuguja sie in-
ternauci. Niestety poziom dyskusji nie zawsze jest merytoryczny i przyjacielski. Specyfi-
ka medium, jakim jest Internet, powoduje, ze uzytkownicy pozbywaja sie zahamowan

15 J. Hajduk-Nijakowska, E-folklor. Rola Internetu w powstawaniu nowych zjawisk folklorystycznych, w: P.

Francuz S. Jedrzejewski (red.) Nowe media i komunikowanie wizualne, Lublin 2010, s. 201-214.
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iraczej nie obawiaja sie powazniejszych konsekwencji wypowiadanych stéw, posuwajac
sie czesto dalej, niz pozwoliliby sobie na to w interakeji bezposredniej. W takich przy-
padkach ujawnia sie ciemna strona humoru opisana w pierwszej czesci artykutu.

Poczucie wiekszej anonimowosci implikuje wiec odczucie wiekszej swobody wypo-
wiedzi. Im bardziej otwarte jest dane narzedzie komunikacyjne, tym czesciej pojawiaja sie
swobodne, a nawet skrajne wypowiedzi'®. Niemoderowane fora dyskusyjne funkcjonuja
zupelnie inaczej, niz ich moderowane odpowiedniki. Inaczej jest na moderowanych fo-
rach czy listach dyskusyjnych, np. specjalistycznych, gdzie uzytkownicy podaja swoje imie
inazwisko czy adres mailowy; tam, gdzie tatwa jest identyfikacja uzytkownika, kultura
dyskusji i komizm maja wysoki poziom. W grupach dyskusyjnych, gdzie panuje zupeina
anonimowos¢, gdzie nikt nie wie, kim jest jego potencjalny interlokutor, dochodzi czesto
do ostrych polemik, dyskutanci obrzucaja sie inwektywami, a humor pelni tu role agre-
sywna, seksualng lub obronna. Badania wskazuja, Ze w grupach, gdzie komunikacja byla
anonimowa, padalo sze$¢ razy wiecej niestosownych uwag, niz w grupach nieanonimo-
wych. Jak twierdzi Wiestaw Wactawczyk, dyskusje na forach lub czatach przypominaja
nierzadko licytacje na obelgi, a im wiekszy ich kaliber, tym wiekszy sukces obrazajacego.
Niezwykta tatwos¢é wypowiadania sie i publikowania w Internecie rozmaitych tresci spra-
wia, ze pokusa przekraczania granic moralnych i prawnych jest duza'’. Komunikacja za
posrednictwem nowoczesnych technologii ma swoje pozytywne i negatywne strony, co
sprawia, ze wiele dyskusji na forach, czatach czy blogach toczy sie z zachowaniem netykie-
ty, a osoby ja tamiace sa usuwane lub blokowane z danej spotecznosci internetowej.

Innym przejawem treSci humorystycznych tworzonych przy pomocy multime-
diéw sa takie, w ktorych gtéwnym elementem jest obraz. Do wytwordéw takich zaliczy¢
mozna zdjecia, sekwencje zdjeé¢ tworzace pewna tematyczna catosé, Smieszne filmy, kli-
py, reklamy, kolaze, prezentacje multimedialne, humorystyczne kanaly telewizyjne lub
radiowe. Wiele materialéw moze by¢ przekazywane za posrednictwem telefonéw ko-
morkowych w postaci SMS-6w, MMS-6w, zdje¢, filméw lub linkéw do konkretnych stron.

Obecnie robienie zdje¢ za pomoca aparatu cyfrowego lub telefonu komoérkowego,
(w kamere wyposazony jest juz prawie kazdy telefon) i umieszczenie ich w Internecie
jest niezwykle proste. Mozna wiec publikowa¢ taki material na wielu wyspecjalizowa-
nych stronach. Te najbardziej popularne to: YouTube, Wrzuta, Maxior, dailymotion.com
Iwiele innych. Sa to strony, na ktérych mozna znalezé filmy i zdjecia (pojedyncze lub
cale ich sekwencje) przedstawiajace autentyczne sceny z zZycia uchwycone w taki sposéb,
ze sam obraz tworzy komizm sytuacyjny.

Innym przyktadem humoru w formie obrazu sa materialy prezentujace zdjecia
autentyczne lub przetworzone, opatrzone odpowiednim komentarzem. W takim przy-
padku zaréwno obraz jak i tre$¢ komentarza lub napisu wspdlnie tworza efekt komicz-

6 p Wallace, The Psychology of the Internet, Cambridge 1999, pp. 60.

W. Wactawezyk, Pojecie godnosci osobowej w doktrynie praw czlowieka a kwestia swobody wypowie-
dzi, w: M. Gwozdzicka-Piotrowska, A. Zduniak (red.), Edukacja w spoleczetistwie ,,ryzyka”. Bezpieczen-
stwo jako wartosc, Poznan 2006, t.1.
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ny. Zaden z tych elementéw samodzielnie prezentowany nie bytby zabawny. Wsréd ta-
kich produkcji wyszczegdélni¢ mozna réwniez cate zbiory zdjeé (sekwencje), ktore razem
tworza efekt komiczny. Ciekawym zabiegiem artystycznym, czesto stosowanym w takich
materiatach, jest prezentacja sekwencji artystycznych zdje¢ przedstawiajacych jakas hi-
storie i jednoczesnie weciagajacych w klimat tej opowiesci po to, by na koricu zaskoczy¢
odbiorce jakims nieoczekiwanym obrazem (pointa), ktéry ma zaskoczy¢ odbiorce.

Czestym zabiegiem jest réwniez przetwarzanie zdje¢ za pomoca odpowiedniego
oprogramowania itworzenie np. karykatur postaci pierwotnie na nich przedstawia-
nych. Jest to zabieg wystepujacy czesto w Srodowisku szkolnym - uczniowie lub studenci
czesto tworzg takie materialy przedstawiajace nauczycieli. Zjawisko to spotykamy réw-
niez w przestrzeni publicznej (np. w polityce).

W ostatnim czasie duza popularnoscia ciesza sie tresci humorystyczne w postaci
tzw. memow internetowych. Sa to zdjecia, filmiki, lub krétkie utwory muzyczne (dowol-
na porcja informacji), ktére po przetworzeniu rozpowszechniane sg poprzez portale
spolecznosciowe, komunikatory czy fora internetowe. Jednak najpopularniejsze sa zdje-
cia (czesto znanych osobistosci ze Swiata polityki, sportu, show biznesu) oparzone dow-
cipnym komentarzem w formie tekstu. Memy petnia czesto funkcje dowcipnego komen-
tarza do biezacych wydarzen politycznych, spotecznych, sportowych lub artystycznych.
Stad tez Zywotnos¢ memow jest krotka i ogranicza sie do konkretnego czasu. Na potrze-
by internautéw stworzono specjalne strony do tworzenia takich materialéw, tzw. genera-
tory memow, w ktorych kazdy moze stworzy¢ wlasny material i zamiescic¢ go w Sieci lub
wystaé znajomym.

Ciekawa forma prezentacji materialéw humorystycznych sa animacje komputero-
we. Jak utrzymuje Andrzej Wojnach, w ciagu ostatnich kilku lat specjalisci od animacji, ob-
darzeni nieraz specyficznym poczuciem humoru oraz duza zdolnoscia obserwacyjna,
w humorystyczny sposéb komentuja rzeczywistos¢. Dzisiaj wszechobecnosé animacji wy-
daje sie zupelnie oczywista, chociaz kilka lat temu tak nie bylo. Portale internetowe orga-
nizuja konkursy na najlepsze produkty animacyjne, w ktérych biora udzial mitosnicy
i tworcy komputerowych animacji. Ten sposéb tworzenia animacji ma ogromne znacze-
nie dla ksztaltowania sie obrazu wspoétczesnej kultury, poniewaz biora w nim udziat setki
tysiecy mtodych ludzi, ksztaltujacych na tym etapie kulture dostepna dla setek milionéw
odbiorcéw, poprzez kodowanie wlasnych wyobrazZen o Swiecie i rzeczywistosci .

Inna forma materialéw humorystycznych sg prezentacje multimedialne tworzo-
ne w programie PowerPoint. Sa to materiaty specyficzne dla nowoczesnych technologii
komunikacyjnych, gdyz moga one by¢ tworzone tylko przy ich pomocy. W takich pre-
zentacjach mozliwe jest wykorzystywanie calego spektrum narzedzi stuzacych do publi-
kacji tresci. Prezentacje wykorzystuja wiec tekst, obraz, zdjecia, film i animacje; moga
rowniez zawiera¢ materialy hybrydowe, zbudowane w oparciu o wszystkie mozliwos$ci
programu. Prezentacje multimedialne dodatkowo angazuja odbiorce, wciagajac go
w swoja fabule, zmuszajac do dokonywania wyboréw proponowanych rozwiazan lub
wykonywania narzuconych zadan. Najczesciej ta interakcyjna gra konczy sie zaskakuja-
ca pointa lub obrazem, ktory tworzy efekt komiczny.
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WSsrod réznorodnych form humorystycznych warto réwniez wspomnieé o specjal-
nych internetowych kanatach telewizyjnych. Na licznych portalach internetowych przy-
stosowanych do zamieszczania materialéw zdjeciowych i filmowych mozna réwniez
ogladaé kanaly humorystyczne, takie jak ToSieWytnie.pl (partnerzy: YouTube. Sadi-
stic.pl, WP.TV, Babol.pl) lub matura to bzdura znajdujacy sie na stronie YouTube. Sa to
miejsca prezentujace gagi, wpadki i wywiady utrzymane w konwencji humorystyczne;j.
Znajduja sie tu réwniez wywiady z osobami spotkanymi na ulicy, wideoklipy, animacje,
reklamowki i inne materiaty; wszystko utrzymane w konwencji dynamicznego serwisu.

Dokonujac przegladu materialéw humorystycznych warto réwniez wspomnie¢
o grach komputerowych, ktére w duzej liczbie znajduja sie w r6znych miejscach Sieci.
Wsrod popularnych gier dla dzieci, mlodziezy i dorostych istnieje réwniez kategoria
gier humorystycznych. Opieraja sie one na dowcipnej animacji lub fabule. Dobrym
przykladem ilustrujacym te forme jest gra pt. Receptionist’s Revenge, gdzie gracz ma za
zadanie wrzuci¢ jak najwiecej obrzydliwych rzeczy do kubka z kawa szefa biura, zajete-
go flirtowaniem z sekretarka - tak, aby ten niczego nie zauwazyl.

Filmy tworzone za pomoca multimediéw to najrozmaitsze produkcje, od krétkich
spontanicznych form dokumentalnych, poprzez produkcje zaplanowane i zaaranzowa-
ne (np. jackassylub happy slapping), filmiki reklamowe, tematyczne kanaly telewizji in-
ternetowej lub radiowe (telewizja i radio internetowe) i wiele innych.

Wsrod filméw z tresciami humorystycznymi znajdujacych sie w Sieci mozna wy-
réznié takie, ktére prezentuja po prostu jakis fragment rzeczywistosci, gdzie efekt ko-
miczny nie byl zamierzony (a jednak sytuacje te mozna okresli¢ jako komiczna). Sa to fil-
my niewyrezyserowane (np. filmy pochodzace z materialéw monitoringu, lub amator-
skie zdjecia z wakacji), a jednak przedstawiajace Smieszne sytuacje zdarzajace sie na uli-
cach, placach, szkotach lub na boiskach. Takim przyktadem jest wydarzenie, ktére miato
miejsce podczas Wigilii na rynku w Radomiu w 2012 roku. Wydarzenie to, ktore zyskato
tytut ,,chytra baba z Radomia”, zrobilo internetowa kariere na Youtube - fragment na-
grania z wigilii wywotal lawine kolejnych filmikéw i memow na temat ,,baby”. Informa-
cja otym fenomenie pojawila sie nawet w serwisie informacyjnym jednej z pomniej-
szych stacji telewizyjnych.

Innym popularnym w Sieci humorystycznym gatunkiem filmowym sa produkcje
przedstawiajace rzeczywisto$¢ z czeSciowo zaaranzowang gra postaci (np. przypadek
,2wkrecania” bohateréow filmdéw). Plan filmu i dzialania niektérych postaci sa wezesniej
przygotowane po to, aby sfilmowaé reakcje nieSwiadomych bohateréw, ktérzy nagle zna-
leZli sie w nietypowej sytuacji. Prowokuje sie wiec dang osobe do dzialania, a zdarzenie
nagrywane jest kamera (np. w telefonie). Film taki czesto zamieszczany jest w roznych
miejscach Sieci. W skrajnej postaci zjawisko to nosi nazwe happy slappingi definiowane
jest jako element cyberbullyingu (agresji elektronicznej).

Wsréd materiatéw filmowych mozna takze wyr6znié filmiki, w ktérych wszystko
jest zaplanowane i wyrezyserowane. Zaréwno tlo, jak i gra aktorow sa celowe i zmierza-
jace do przekazania okreslonej idei, komunikatu lub watku komicznego. Bardzo czesto
sg to krotkie produkcje majace na celu przekazanie jakiejs mysli lub tylko rozbawienie
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odbiorcy. Materialy takie moga by¢ publikowane tylko w Internecie, gdyz w tradycyj-
nych mediach, gdzie istnieje weryfikacja tresci, autorzy takich prac nie mieliby szans na
prezentowanie swojej tworczosci.

Lakoriczenie
Wedtlug Digital Future Project®, corocznego badania wpltywu technologii internetowej na
spoleczenstwo, prowadzonego na Wydziale Komunikacji Spotecznej Uniwersytetu Potu-
dniowej Kalifornii, uzytkownicy Internetu najczesciej wykonywali za pomoca Sieci naste-
pujace czynnosci (dane za 2012): obstuga poczty elektronicznej (96%), surfowanie po Inter-
necie bez konkretnego celu (77%), wyszukiwanie wiadomosci w Sieci (61%), korzystanie
z systemu bankowosci elektronicznej (58%), uzywanie komunikatoréw internetowych
(51%), szukanie informacji o jakims$ produkcie (49%), granie w gry on-line (36%) oraz wta-
$nie wyszukiwanie zartobliwych tresci (25%). Wynika z tego, Ze uzytkownicy Internetu
w znacznej mierze wykorzystuja go do celéw rozrywkowych. Jest on wiec zaréwno maga-
zynem, jak i kanatem przesytu réznorodnych tresci o charakterze humorystycznym.
Podsumowujac przeprowadzone analizy humoru mozna zaryzykowa¢ stwierdze-
nie, ze linia podziatu tresci humorystycznych przebiega wzgledem sposobu tworzenia
komizmu, jaki i kanatéw ich dystrybucji (tradycyjne, tradycyjne, ale przekazywane za
pomoca nowych mediéw i tresci tworzone i przekazywana za pomoca NTK). Nalezy jed-
nak wspomnie¢ o wystepujacym tu zjawisku konwergencji (przenikaniu sie, nowych i
tradycyjnych mediéw oraz na laczeniu wielu funkeji w jednym medium), ktére moze
stanowié ograniczenie w interpretacji wynikéw. W toku przeprowadzonych analiz nie
zaobserwowano, aby wiek obserwatoréw (19 i 22 lata) w istotny sposob réznicowat hu-
mor ze wzgledu na sposob jego tworzenia i przekazywania. Moze to §wiadczy¢ o tym, ze
roznica wiekowa (3 lata) nie wplywa istotnie na postrzeganie zjawiska humoru. Nieco
wyrazniejsze réznice zaobserwowano w postrzeganiu humoru pomiedzy kobietami i
mezczyznami. Wyniki analiz wskazuja na to, Ze kobiety zebraly wiecej jednostek analizy
w grupie tresci tworzonych i przekazywanych za pomoca NTK. MezczyZni natomiast
wskazali tresci ze wszystkich analizowanych grup (tresci tradycyjnie powstajace, tresci
tradycyjnie powstajace, ale przekazywane za posrednictwem NTK i tresci powstajace i
przekazywane za posrednictwem NTK) . Wyniki badan nad humorem i piciag wskazuja,
ze inaczej odbieraja humor kobiety niZ mezczyzni, jednak w omawianych badaniach nie
analizowano tresci i form humoru, a jedynie sposoby jego tworzenia i przekazywania.
Mozna zaryzykowac, wiec stwierdzenie, ze kobiety preferuja humor tworzony i przeka-
zywany przez NTK, meZczyZni natomiast s3 w tej materii bardziej wszechstronni. Nie za-
obserwowano réwniez réznic pomiedzy poszczegélnymi grupami obserwatoréw w ilo-
$ci zebranego materialu ze wzgledu na przestrzert medialna: polskojezyczna vs. angiel-
skojezyczna Moze to wskazywac na unifikacje (upodobnienie sig¢) treSci humorystycz-
nych w polskiej i angielskiej przestrzeni medialnej. Powyzsze wyniki nalezy traktowac z

18 http://www.digitalcenter.org /2013/06/2013
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ostroznos$ciag majac na uwadze réznorodne ograniczenia rzetelnosci i trafnosci badan.
Chodzi tu przede wszystkim o indywidualne réznice w postrzeganiu humoru przez oso-
by wyszukujace tresci humorystyczne oraz Swiadomos¢ badanych, Ze niektdre przejawy
humoru (humor seksualny, rasistowski, czy seksistowski) moga stawiaé te osoby w nie-
korzystnym Swietle i wptywac na ich wybory jednostek obserwacji. Pomimo tego zebra-
no bogaty zbiér materialéw komicznych, ktére przy zalozeniu wspomnianych ograni-
czen mozna skategoryzowac wg trzech wyzej wspomnianych grup tresci.

W wielu miejscach Sieci mozna znaleZ¢ réznorodne materialy rozrywkowe lub
tresci postrzegane przez ich twoércéw za humorystyczne. Przybieraja one czasem bardzo
rozbudowane pod wzgledem tresci i obrazu formy, a do ich tworzenia i dystrybucji wy-
korzystywana jest najnowsza technologia hardwarowa i softwarowa. Technologia ta
obecna jest w niemal kazdym popularnym urzadzeniu komunikacyjnym, takim jak tele-
fony komoérkowe, iPody, smartfony, tablety, notebooki - stowem, we wszystkich urzadze-
niach, bez ktérych nie moze sie obejs¢ wspotczesna mtodziez. Urzadzenia te przypomi-
naja raczej centra komunikacyjne zrozbudowanym oprogramowaniem niz telefony
w dawnym znaczeniu tego stowa, stuzace do komunikacji miedzyludzkie;j.

Nowoczesne technologie komunikacyjne sa srodowiskiem, w ktérym humor wy-
stepuje pod réznymi postaciami. Niezaleznie od formy, w jakiej wystepuje, i niezaleznie
od funkcji, jakie speinia, bedzie nadal tworzony i przekazywany za pomoca nowocze-
snych technologii. Srodowisko to daje duze mozliwosci zar6wno tworzenia, jak i maga-
zynowania oraz prezentowania tresci humorystycznych. Z mozliwosci tych korzystaja
zwlaszcza mlodzi ludzie, mocno zwiazani z nowoczesng technologia, dla ktorych jest
ona jak druga skora (tzn. nie uswiadamiajg sobie, Ze istnieje, dopoki nie zostana jej po-
zbawieni). Obok tradycyjnych Zrédel tworzenia i kanatéw przekazu humoru wyrosto
wiec medium, ktére z powodzeniem moze konkurowaé z dotychczasowymi sposobami
tworzenia i przekazywania humoru. Mozna spodziewaé sie wiec dalszej ewolucji i po-
wstawania nowych form tresci humorystycznych, wraz z dalszym rozwojem nowocze-
snych technologii komunikacyjnych.

Z pewnoscia interakcje czlowieka z nowoczesnymi technologiami komunikacyj-
nymi, jak i interakcje z innymi ludZmi w oparciu o humor, beda nadal sie rozwijaly, tak
jak ciagle rozwija sie globalna Sie¢ wirtualna. Przybywa jej uczestnikéw, a sie¢ potaczen
coraz bardziej gestnieje. Jak podaja Gary Small i Gigi Vogan, nowe technologie nie tylko
zwiekszaja nasza wydajnosé, upraszczaja nam zycie, ale i stuza do zabawy. Trend do ko-
rzystania z nowoczesnych technologii z pewnoscia nadal bedzie wzrastal, niezaleznie od
tego, czy ich uzytkownikami beda Internetowi Tubylcy czy Internetowi Imigrancil.
Wraz z rozwojem oprogramowania i mozliwosci technicznych tych urzadzen, rozwija¢
sie tez bedzie nadal zakres ustug i mozliwosci wykorzystania nowoczesnych technologii.
Nie bedzie wielka przesada nazwanie XXI wieku epoka Sieci - coraz bardziej zaczyna ona
pelni¢ funkcje uktadu nerwowego naszego spoleczenstwa. Nie ma watpliwosci, Ze nowo-
czesne technologie komunikacyjne otworzyly przed nami nowe mozliwosci i szanse - na
nawigzanie kontaktéw spotecznych i dotarcie z pomoca do szerszych grup, na wyzwole-
nie z leku i niepewnosci, na finansowy i osobisty sukces oraz na samorealizacje i wlasne
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spelnienie. Niezaleznie od skutkéw, jakie Swiat nowoczesnych technologii wprowadza
W nasze zycie, mozna przyjac, ze korzystajac z nich nie jesteSmy wcale gorsi czy lepsi,
a jedynie duzo bardziej skomplikowani. m
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zjawiska humoru w procesie nauczania i wychowania. Wyktadowca w PWSZ w Oswieci-
miu, pracuje rowniez jako nauczyciel w szkole gimnazjalnej w Krakowie. Kontakt:
ochwatpawel@wp.pl.
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Zabieranie stowa w nauce

Disappearance of Words in Science

STRESZCZENIE:

W ARTYKULE PORUSZANE SA KWESTIE NADMIERNEGO
INGEROWANIA W TEKST NAUKOWY. ROZWAZANE sA
POWODY I TLUMACZENIA POJAWIAJACE SIE W KONTEKSCIE
OWEJ INGERENCJI, KTORE SA NIEPRZEKONUJACE. KoszTy
UJEDNOLICANIA, BADZ UPRASZCZANIA TEKSTU WBREW
ZYCZENIOM AUTORA SA NA TYLE DUZE, ZE WARTO SIE
PRZECIWSTAWIC OWEJ TENDENCJI, WYBIERAJAC INNY
SPOSOB MYSLENIA O TEKSCIE NAUKOWYM. TEKST MA
WZBUDZAC REFLEKSJE, TWORZYC SZANSE NA DIALOG,
ODZWIERCIEDLAC MYSL AUTORA W WYBRANEJ PRZEZEN
FORMIE, NAWET GDY JEST NIEZRECZNA, BYLE BYLA
POPRAWNA I STYLISTYCZNIE, I GRAMATYCZNIE.

SELOWA KLUCZOWE:

WARTOSC TEKSTU NAUKOWEGO, PRAWA AUTORSKIE,
ODPOWIEDZIALNOSC ZA SLOWO

ABSTRACT:

THE ARTICLE DEALS WITH EXCESSIVE INTERFERENCE IN

A SCHOLARLY TEXT. WE ANALYSED THE REASONS AND
EXPLANATIONS PROVIDED BY CRITICS TO JUSTIFY THIS
INTERFERENCE, WHICH WE FOUND UNCONVINCING. THE costs
OF STANDARDISING OR SIMPLIFYING A TEXT AGAINST THE
AUTHOR'S WISHES ARE SO HIGH THAT IT IS WORTHWHILE TO
OPPOSE THIS TENDENCY BY ADOPTING A DIFFERENT APPROACH
TO A SCHOLARLY TEXT. THE ROLE OF A TEXT IS TO PROVOKE
REFLECTION, OFFER AN OPPORTUNITY FOR DIALOGUE, PRESENT
THE AUTHOR 'S THOUGHTS IN A FORM HE OR SHE HAS CHOSEN,
HOWEVER CLUMSY IT MIGHT BE, AS LONG AS IT IS
STYLISTICALLY AND GRAMMATICALLY CORRECT.

KEYWORDS:

VALUE OF SCIENTIFIC TEXT, COPYRIGHT, RESPONSIBILITY
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abra¢ stowo. ,,W imie poprawy tekstu”, ,,w imie zrozumiatosci dla wszystkich (na-

wet laikow)”, ,w imie poprawnosci mysli sformutowanej”, ,w imie

cytowalnosci”, ,,w imie wiasciwej objetosci”, ,,w imie obiektywizmu”, ,,w imie
...”. Zabierane powoli, pojedynczo, niemal niezauwazalnie, jednak systematycznie, staje
sie trendem przeradzajacym sie w nurt wcale nie poboczny. I nie o jednorazowe zabiera-
nie stowa tu chodzi, a odebranie czego$ znacznie istotniejszego. Celem niniejszego tek-
stu jest przyjrzenie sie temu, czego w swej istocie pozbawia zabieranie stowa i jakie for-
my przyjmuje owo odbieranie w obszarze nauki'.

Jezyk bywa okreslany narzedziem mysli. To skadinad proste stwierdzenie zawiera
w sobie szereg pytan, domagajacych sie odpowiedzi w przypadku mysli juz skonkretyzo-
wanej. Ich udzielenie jest warunkiem koniecznym dokonania mozliwie pelnej interpre-
tacji. Poza informacja, czego dana mysl dotyczy, wazne s odpowiedzi na pytania: czyja
jest owa mysl? kim jest ten, kto uzywa narzedzia, jakim jest jezyk? w jaki sposéb postugu-
je sie jezykiem i co to mowi o nim? Jesli mysl jest przekazywana, to przez kogo, komu i w
jakim kontekscie?

Dlaczego to wszystko ma znaczenie? Bo stowo nie jest neutralne, zawiera w sobie pa-
mie¢ znaczen. Zawiera w sobie historie spotecznosci, rodziny, w jakiej wychowat sie wypo-
wiadajacy. Wszystko, co sklada sie na jezyk osobniczy®, wynika zrelacji dialogowych,
w ktorych wezesniej ktos pozostawat. Dialog jest podstawowym i naturalnym sposobem
funkcjonowania jezyka w kazdej przestrzeni spolecznej’. Dialogowos¢ wnika w kazda wy-
powiedZ jezykowa i w pojedyncze stowo. I tym innym w dialogu moge by¢ ,,ja sam”, bo-
wiem, jak twierdzili Sokrates, a w ubieglym wieku Hannah Arendt, mysSlenie jest dialo-
giem z samym sobg’. Refleksyjne zatrzymanie i przypomnienie sobie, jak bardzo ztozone
s3 powiazania miedzy jezykiem, mysleniem i prezentacja jezykowa mysli, kaza niezwykle
ostroznie ingerowaé w wypowiedZ na poziomie stowa, zdania i calej wypowiedzi®.

Jak stwierdza Doroszewski, myslenie jezykowe jest dzialaniem, jesli nie widzimy
podmiotu tegoz dzialania, nie wiemy o czynnosci®. Zatem spos6b formutowania mysli,
postugiwania sie stowem nie tylko moze, ale i powinien by¢ jak podpis, po ktérym moz-
na rozpoznaé tozsamos$¢é autora. Tym wazniejszy on jest, gdy autora nie widzimy ,,twa-

' Ze wzgledu na fakt, ze dziedzina, ktéra sie zajmujemy, to psychologia, czesé omawianych zjawisk/ten-

dencji w sposéb szczegélnie wyrazisty dostrzegamy wlasnie w sposobie uprawiania psychologii. Smie-
my jednak sadzi¢, iz podobne tendencje rysuja sie w innych dziedzinach nauki (moze poza naukami $ci-
stymi, technicznymi, medycznymi), poniewaz sa pochodna szerszych zjawisk kulturowych.
Indywidualizacja mowy polega na jezykowej odkrywczosci i tworzeniu nowych regut lub przeksztatca-
niu istniejacych. Specyfika jezyka jednostki ksztaltuje sie na fundamencie jezyka funkcjonujacego w da-
nej spolecznosci, w ostatecznym rozrachunku stanowi pewien utamek jezyka zbiorowego. Z. Klemensie-
wicz, Jak charakteryzowac jezyk osobniczy?, w: H. Markiewicz (red.), Problemy teorii literatury. Seria 1.
Prace z lat 1947-1964, Wroctaw 1987, s. 355-365.

M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, Warszawa 1970; M. Gtowinski, Dialogowos¢, w: J. Stawin-
ski (red.), Stownik terminow literackich, Wroctaw 2010, s. 100.

H. Arendt, Roztargnienie filozofa, ,,Znak” 1981 z. 327, s. 1261-1281.

Por. W. Doroszewski, O funkcji poznawczo-spolecznej jezyka, Warszawa 1973.

W. Doroszewski, Jezyk, myslenie, dzialanie. Warszawa 1982, s. 52-56.
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Oczekiwanie ,ugtadzonego” stowa w tekscie
jest oczekiwaniem odarcia go z mysli w nigj
zawartej. Stwierdzenie to nie jest niczym nowym,
jego prawdziwos¢ zostata zweryfikowana kilka
wiekow temu. 0 tym, ze nie da sie wygtadzac
tekstu bez konsekwencji dla tresci przypominat
Boy-Zeleriski w swoim felietonie. Przywotat on
dzieto XVI-wiecznego francuskiego pisarza
Rebelais'go, oceniane jako ,cud madrosci

| geniuszu’, i to, jak zostato ono oczyszczone

z ,grubych” stow, a nastepnie, o dziwo, przestato
by¢ zaréwno madre, jak i zabawne.

rza w twarz”, gdy osobiscie go nie znamy. A wlasnie z taka sytuacja czesto mamy do czy-
nienia, poznajac mysli zawarte w artykutach naukowych. Przygladajac sie uwaznie sto-
wu isposobowi jego uzycia, przynajmniej po czeSci mozemy odpowiedzieé, kim jest
cztowiek je wypowiadajacy. Stowo w niezwykly sposéb uobecnia zaréwno historie kon-
kretnego cztowieka, jak i caltej spotecznosci. Ewolucyjnie jezyk byl znakiem rozpoznaw-
czym przynaleznosci do okreslonej zbiorowosci, dawal mozliwosé dialogu w niewielkiej
grupie’. ,,Historia stownictwa odbija zwiekszajace sie zr6znicowanie otaczajacego Swiata
takiego, jaki ukazuje sie Swiadomosci podmiotéw méwiacych”®. O czym wiec opowiada
historia stownictwa upraszczajacego sie’? Zjednej strony, wydaje sie, ze ta tendencja
moze stuzy¢ latwiejszemu porozumieniu sie specjalistow z réznych obszaréw tej samej
dziedziny, by¢ moze ma peié funkcje integracyjna. Z drugiej jednak - potrzeba zoba-
czenia catosci badZ wiekszego fragmentu jest coraz istotniejsza. Wydaje sie, ze fragmen-
taryzacja juz dawno przekroczyla granice, poza ktéra wysoka specjalizacja przestaje by¢
uzyteczna albo przynajmniej straty z niej plynace przewyzszaja korzysci. Tesknote za zo-
baczeniem catosci dobrze obrazuje liczba modeli integracyjnych, ktére usituja scalié po-

T Por. R.IM. Dunbar, Pchly, plotki a ewolucja jezyka. Warszawa 2009; R.I.M. Dunbar, N.D.C. Duncan,

D. Nettle, Size and Structure of Freely Forming Conversational Groups, ,,Human Nature”’ 1995 z. 6(1),
S. 67-78; D. Nettle, R.I.M. Dunbar, Social Markers and the Evolution of Reciprocal Exchange, ,,Current
Anthropology” 1997 z. 38(1), s. 93-99.

W. Doroszewski, Jezyk, myslenie, dzialanie. Warszawa 1982, s. 177.

Wystarczy przejrzeé artykuly sprzed wielu lat i poréwnac pod katem jezyka (stownictwa, sktadni itd.)
z publikowanymi obecnie tekstami, by zobaczy¢ tendencje do upraszczania (Swiadczy o tym wrecz lite-
racki jezyk tekstéw z lat 50. 1 60.). Dotyczy to zaréwno tekstow w jezyku polskim, jak i tych anglojezycz-
nych.
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nad 400 form/modalnosci psychoterapii. Kilka lat temu liczbe modeli integrujacych sza-
cowano na ponad 20", co sugeruje raczej fiasko tych usitowarn - tym bardziej, ze owe 20
powiekszylo itak ,imponujaca” liczbe 400 modalnosci'. Jesli uproszczenie jezyka ma
na celu ulatwienie porozumienia, to, naszym zdaniem, jest to cel opierajacy sie na fal-
szywym zaloZeniu.

Mozliwosé dialogu realizuje sie, gdy interlokutorzy wiedza, o czym rozmawiaja iz
kim. Iw odpowiedzi na pytanie: ,,z kim?” nie chodzi o nazwisko osoby. Nosnikiem wizji,
sposobu postrzegania i interpretowania rzeczywistosci jest informacja zawarta w tym, co
wyrazone wprost, czyli stematyzowane. To oczywiste. Czesto jednak zapomniane zostaje, ze
srodkiem przekazu informacji jest réwniez to, co zawarte w regutach uzycia jezyka (infor-
macja implikowana) czy w strukturze wypowiedzi, ktéra takze jest nosnikiem jej znacze-
nia®. Ingerencja w spos6b uzycia jezyka (poza ewidentnie bledny, zaklcajacy odbiér infor-
macji) jest zatem czeSciowym odarciem tekstu nie tylko z informacji o jego autorze, lecz tak-
ze z tresci. Owo odzieranie/znieksztalcanie moze mieé rézny poziom i rozne formy.

Stowo zabrane ,ugladzeniem” - w imie poprawy tekstu
Korekty redakcyjne, jezykowe, wydawnicze sa niewatpliwie cenne i konieczne, pod wa-
runkiem, ze eliminuja omytki czy ewidentne btedy rzeczowe. Za tresci zawarte w arty-
kule odpowiada autor i moga one by¢ przedmiotem sporu, krytyki. Niedopuszczalne
jest, by autor miat sie thumaczy¢ ze swego rozumowania, ktére zostalo znieksztalcone
w procesie redakcyjno-wydawniczym. Niestety, do rzadkosci nalezy dzi$ wysoka jakos¢
prac edytorskich, ktéra jest wynikiem szczegdtowej, rzetelnej analizy tekstu, zaktadaja-
cej rozumienie procesu jego powstawania®®.

Oczekiwanie ,,ugtadzonego” stowa w tekscie jest oczekiwaniem odarcia go z mysli
w niej zawartej. Stwierdzenie to nie jest niczym nowym, jego prawdziwosé zostala zwe-
ryfikowana kilka wiekéw temu. O tym, Ze nie da sie wygtadzac tekstu bez konsekwencji
dla tresci przypominat Boy-Zeleniski w swoim felietonie. Przywotat on dzieto XVI-wiecz-
nego francuskiego pisarza Rebelais’go, oceniane jako ,,cud madroscii geniuszu”, i to, jak
zostato ono oczyszczone z ,,grubych” stow, a nastepnie, o dziwo, przestato by¢ zaré6wno
madre, jak i zabawne. Tak skomentowatl to Boy—Zeleﬁski: ,Grube stowa - jak sie okazato -
nie byly narosla, ale byly jakims chemicznym potaczeniem, mistycznym naczyniem my-

§li. Mozna Rebelais’go nie czytaé, ale nie da sie go oczyszczaé” ™.

M. Jedrasik-Styla, R. Styta, Psychoterapia integracyjna: podejscie eklektyczne, asymilatywne, integracji

oraz czynniki wspolne, ,, Psychoterapia”2009 z. 2(149), s. 5.

J. Aleksandrowicz, Kilka uwag o procesach integracji teorii psychoterapii, ,,Psychiatria i Psychoterapia”
2010 z. 6(1), s. 3-10.

J. Stawinski, Struktura dziela literackiego, w: J. Stawinski (red.), Slownik terminow literackich, Wro-
claw 2010, s. 527-528. Por. tez: A. Okopien-Stawinska, Relacje osobowe w literackiej komunikacji, w:

H. Markiewicz (red.), Problemy teorii literatury. Seria 2. Prace z lat 1965-1974, Wroctaw, 1987, s. 27-41.
W. Kruszewski, Rekopisy i formy. Badanie literatury jako sztuka odnajdywania pytan, Lublin 2010,

s. 37-39.

T. Boy—Zeleﬁski, Stowa cienkie i grube, w: H. Markiewicz (red.), Felietony II, Warszawa 1959, s. 90-91.

1
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Tempo pisania narzucone konieczna liczbg
publikacji to zabranie stowa réwniez odbiorcy.
Nie tylko przez obnizona jakoS¢ stowa
wypowiedzianego, ale réwniez poprzez
niemoznoS¢ odebrania takiej jego ilosci.
Zarzucony iloscig czytelnik nie czyta, nie
analizuje, tylko coraz czescigj przeglada
publikacje, ktore moga mu sie przydac

przy okazji uzasadniania wiasnych twierdzen,
Nie ma czasu na myslenie, analize, gtebsza
refleksje, krytyke, dyskusje i spor - a przeciez
bez nich trudno spodziewat sie rozwoju nauki.

Dziwi jedynie przekonanie, iz tekstu naukowego to nie dotyczy, albo Ze istnieje
okreslona liczba stéw, przy ktérych jeszcze tekstu to nie dotyczy. Na podobienistwo zato-
Zenia przyjmowanego w literaturze pieknej (o dopuszczalnosci czy wrecz niezbednosci
wulgaryzacji i potocznosci wypowiedzi) w nauce winno by¢ przyjete zalozenie o ko-
niecznej dopuszczalnosci pewnej niezrecznosci jezykowej, specyfiki, ,,chropowatosci”,
bo ona pokazuje spos6b myslenia. Po ktérym oczyszczonym/ugtadzonym stowie tekst
zmienia znaczenie, a mysli w nim zawarte (badz ich czes$é) nie moga juz wybrzmiec¢? Bez
komentarza natomiast pozostawimy uwage Boya-Zeleriskiego: ,.kiedy mowa ludzka chce
by¢é absolutnie, nieziemsko czysta, wéwczas tak czesto traci hipokryzja” ™.

Stowo zabrane uproszczeniem - w imig zrozumiatosci dla wszystkich

Autor rozprawy broni swojego zdania, artykuluje i konstruuje wypowiedz z intencja, by
byta zrozumiata, by mozliwe bylo podazenie za jego wywodem, za zawartg w nim mysla,
by, na koricu - podazy¢ za autorem. W imie zrozumiatosci dokonuje korekty odautorskiej,
probuje ujaé¢ wlasna mysl w inny sposob, wytlumaczyé innymi stowami. Zrozumiato$é
jednak nie moze odbywaé sie kosztem uproszczenia, ktére zmniejsza ztozonosé przedmio-
tu rozwazan. Takie uproszczenie grozi obraza mysli autora, zmniejsza szanse na dyskusje
z nim. A przeciez nie chodzi o to, by czytelnik tezy i argumentacje przyjat bez zastanowie-
nia, bez dyskusji. Skrajne uproszczenie, graniczace z nieprawda o przedmiocie rozwazan,
sklania raczej do odrzucenia tak ograniczonej mysli autora. I choé shuszne jest wowczas od-
rzucenie, to z perspektywy tworzenia nauki efekt mozna uzna¢ za réwnie bezsensowny,

15 Tamze, s. 91.
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jak bezrefleksyjne przyjecie danej mysli jako akceptowalnej. Artykul naukowy ma sens,
oile czytelnik podejmie trud refleksji i wewnetrznej dyskusji z autorem, gdy préobuje
zmierzy¢ sie ze zlozonoscig wywodu, ,,dotrzymacé kroku” autorowi.

Jednak unifikacja w imie porozumienia ze wszystkimi to nie jedyna forma. Celem
drugiej dyskusji jest porozumienie tylko z wybranymi, wasko wyspecjalizowanymi,
tymi specjalistami, z ktérymi trzeba sie liczyé/do ktérych grona sie aspiruje. Zada sie
woéwezas od autora takiego formutowania/dobierania specjalnego stownictwa, by bylo
ono modne, zgodne z tym, jakiego uzywa owe grono. Stowo ma woéweczas jak najtrafniej
wyraza¢ nie tyle intencje autora, co raczej ma by¢ zgodne z zasada, Ze ,,tak sie o tym pi-
sze/tak sie to formutuje”.

Jak mantra powraca mysl przewodnia, Ze stowo jest (a przynajmniej powinno by¢)
wypowiadane po cos, wazne jest, kto, do kogo i w jakich okolicznosciach je wypowiada.
Pozornie moze sie wydawac, Zze wymog uproszczenia zwigzany ze zrozumialoscia dla
wszystkich (nawet dla laika)'® to efekt dbalosci o adresata. Dlaczego to pozorna dbalosé?
Jak juz zostalo powiedziane, myslenie jest swoistym dialogiem z samym soba, a w proce-
sie pisania autor wypowiedzi, uwzgledniajac jej odbiorce, réwniez z nim podejmuje dys-
kusje. Zatem sposéb formulowania wypowiedzi obejmuje potencjalnego odbiorce, kto-
ry, by podja¢ dyskusje, musi uobecni¢ w sobie poglad autora wypowiedzi. Zatem, jakie
poglady uobecni adresat, ktéry otrzyma mysl uproszczona, zubozona? Jaki dialog we-
wnetrzny czy zewnetrzny bedzie w stanie podja¢? By¢é moze bedzie on prostszy, tylko czy
prosto mozna dojs$¢ daleko? Mamy watpliwosci'’.

Stowo zabrane schematem stylu pisania i stow ,wskazanych” badi zakazanych - w imig poprawnosci
mysli sformutowanej

Ilekro¢ przegladamy ,,Publication Manual of the American Psychological Association”
(0 objetosci niemal 300 stron), tylez razy popadamy w konsternacje. Podrecznik zawie-
ra m.in. zalecenia prosto zbudowanych zdan, niewskazanych sléw. A przeciez uzycie
ztozonych wielokrotnie zdann moze stuzyé zmianie dynamiki tekstu, jest nosnikiem

16 Janusz Stawiniski juz ponad 40 lat temu analizowal 6w problematyczny postulat zrozumiatosci dla ,,sza-

rego czlowieka”, krazacy wowczas w srodowisku humanistéw. Autor stwierdzit, i trudno sie z tym nie
zgodzic, iz Zrédlem tegoz postulatu jest formalistyczna koncepcja jezyka badawczego, ktéra rozumie go
jako ,,szate stowna”, ktora mozna swobodnie manipulowac niezaleznie od tego, co ma sie¢ do zakomuni-
kowania. (...) Przemawiajacy w imieniu ,,szarych ludzi” nie chcg zdac sobie sprawy z tego, Ze taki czy
inny jezyk stosowany przez badaczy to nie bierny (a wiec wymienialny) przekaznik wynikow poznania,
lecz narzedzie uruchamiajace dziedziny zagadnien zamkniete dla innych jezykow. Pomiedzy jezykiem
a penetrowang problematyka istnieje dialektyczna zaleznosc: to, co zostaje odstoniete w interpretacji,
nie wystepuje inaczej, jak w ramach pewnego jezyka interpretacyjnego, w jego pojeciach i terminach. J.
Stawinski, I coz dalej, szary cziowieku?, w: J. Stawinski (red.), Teksty i teksty, Warszawa 1990, s. 22. Por.

M. Bachtin, Estetyka tworczosci stownej, Warszawa 1986, 357-402.

1 Interesujace jest to, ze, jak zauwazyt Stawinski (i chyba w tym wzgledzie nic si¢ nie zmienilo), podobne-

go postulatu zrozumiatosci dla wszystkich nie wysuwa sie w stosunku np. do chemika (by zrozumiale
dla wszystkich wylozyt teorie polimeréw) lub inzyniera (by w stylu wstepniaka gazetowego przedstawil
technike ustalania wytrzymatosci mostu kolejowego). Tamze, s. 18.
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Wsrod powszechnie przyjmowanych ograniczen
badan jakosciowych wymienia sie; podatnosc
na subiektywna ocene badacza, zaleznos¢
wynikow od przyjetej teorii naukowej,
kosztownosc, czasochtonnosé, brak mozliwosci
generalizacji na cafa spotecznosc.

Jesli przyjrzymy sie blizej owym ograniczeniom
w kontekscie badan ilosciowych, okazuje sie,
7e to samo mozna zarzucic tym ostatnim.

jego znaczenia, a wiec takze zabiegiem celowym. Adresatami artykutu naukowego nie
s i nie powinni by¢ wszyscy, albowiem jest taki moment w naszej pracy, kiedy nie po-
pularyzujemy nauki, ale ja tworzymy. JesteSmy przekonani, ze elementem tworzenia
nauki jest polemika, ktéra nie jest mozliwa, jesli teksty naukowe powielaja to, co bez-
pieczne, bo uznane. Niemozliwa lub ograniczona, bo teksty pisane schematycznie sa
nuzace. Nie zmuszaja do refleksji, zatrzymania, bo pisane sa gtadko, zbyt gtadko. Ujed-
nolicona struktura - daje ramy, wymusza okreslone uporzadkowanie. I stusznie. Pod
warunkiem, zZe podobna struktura zawiera si¢ w tresci, wynika z niej. W przeciwnym
razie narzucone ramy i porzadek wymuszaja okrojenie ciata artykutu do przyciasnego
mundurka. Nie jest mozliwe wykonanie tego bez okaleczen. Za Mrozkiem mozemy
stwierdzi¢, ze (analogicznie do kultury) w pojeciu upowszechnienia nauki ,,kryje sie
jakas zabdjcza bzdura. Popularyzacja, uproszczenia, skroty (...) - to co§ bardzo Smiesz-
nego i groznego jednoczesnie'®.

Stowo zabrane tlumaczeniem na jezyk obcy - w imie umiedzynarodowienia i cytowalnosci

Stowo wypowiedziane czy zacytowane w jezyku polskim stracito na znaczeniu. Wypo-
wiedziane, bo nie ma miedzynarodowego, a wiec ,,wlasciwego” zasiegu. Zacytowane
na gruncie polskim tez nie jest tak wazne, bo nie jest wskaznikiem miedzynarodowego
wplywu (web of science ich nie wykazuje). W serwisach, umozliwiajgcych wyszukanie
artykuléw i czasopism te polskojezyczne tez czesto sa nieobecne. Szkoda, bo przy tak
duzej liczbie czasopism, publikacji i ich rozproszeniu polskojezyczne sa pomijane ze
wzgledu na wiekszy wysitek, jaki jest wymagany, by je odszuka¢. Wyznacznikiem war-
tosci stowa nie powinien by¢ jezyk, w jakim jest ono wypowiedziane. Poza wspomnia-
nymi, dostrzegamy tu jeszcze kilka problematycznych kwestii. Pierwsza wiaze sie
z tym, Ze waznym aspektem publikacji w jezyku obcym jest jakos¢ ttumaczenia. To ro-

B g Mrozek, Dziennik tom 1, 1962-1969, Krakéw 2010.
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dzaj artyzmu, dobry przektad, podobnie jak w przypadku poezji, zachowuje ducha
tekstu i charakterystyczny dla autora spos6b budowania wypowiedzi. I podobnie jak
w tekstach literackich, nieostroznosé/zbyt mata uwaznosé autora moze w konsekwen-
cji prowadzié¢ do utraty stowa, trafnosci i precyzji, na konicu zas mysli. Takie ttumacze-
nie wymaga specjalisty. Znalezienie osoby nie tylko biegle znajacej jezyk, jego subtel-
nosci, ale takze potrafiacej oddaé¢ niuanse mysli w tekScie naukowym, nie jest wcale
sprawg latwa. Nie bez znaczenia sa réwniez koszty z tym zwiazane. Celem pracownika
naukowego (w naszym przekonaniu) powinno by¢ tworzenie nauki, a nie jej ,,sprzeda-
wanie”. Moze byloby efektywniej i bardziej ekonomicznie, gdyby promocje i sprzedaz
powierzy¢ tym, ktorzy sie na tym znaja, niz oczekiwaé od pracownikéw naukowych, ze
wyksztalceg sie i beda réwnie biegli w dodatkowym zawodzie. Aspekt ,,sprzedazy” efek-
tow pracy naukowej budzi watpliwos¢ réwniez ze wzgledu na to, iz de facto wymusza
zajmowanie sie nie tym, co wazne, ale tym, na co jest popyt/co tatwiej sprzedaé, ewen-
tualnie za ,,wyzsza cene”. Kolejna istotna kwestia wydaje sie nam to, Ze thumaczenie
nie zawsze jest pozadane. Promowanie, szczeg6lne docenianie publikacji w jezyku ob-
cym zjednej strony jest szansa na umiedzynarodowienie wynikéw badan, z drugiej
jednak zepchnieciem publikacji w jezyku polskim do sektora drugiej kategorii. W in-
formacji, ze szczeg6lnie wartosciowe sg publikacje o zasiegu miedzynarodowym, jest
zawarty rowniez komunikat, Ze ta w jezyku polskim jest ,,gorsza”. Chyba nie o to cho-
dzito, ale czy przypadkiem nie tak wyszlo? A przeciez mysl nie jest madrzejsza, cen-
niejsza, dlatego Ze przebila sie na szerszy rynek. Wielokrotnie w historii nauki mysl
niezwykle wartosciowa, nowatorska poczatkowo byta odrzucana.

Stowo zabrane iloscia - w imie wlasciwej objetosci

Artykul winien mie¢ wlasciwa objetosé, nie mniejsza niz pét arkusza, nie wieksza niz caly
arkusz wydawniczy. Jesli nie miesci sie w tych ramach, ,,nalezy” odpowiednio rozszerzy¢
tekst lub przyciaé. Oczywiscie, ograniczenie objetosci artykutu jest konieczng rama dla auto-
réw, dla ktérych przekroczenie tychze powinno byé sygnalem do zweryfikowania, czy np.
zawarte tresci sa konieczne/,,na temat”, lub zweryfikowania problemu pracy, ktéry by¢
moze zostal nader szeroko sformulowany. Jednak, naszym zdaniem, ostatecznie ilo$¢ po-
winna by¢ przede wszystkim podporzadkowana tresci, a nie odwrotnie. I choé mamy wraze-
nie oczywistosci tego stwierdzenia, to, niestety, praktyka pokazuje, zZe tak nie jest. Owo pod-
porzadkowanie ilosci jest takze zawarte w sugestii, Ze lepiej jest pisa¢ artykuty niz ksigzki.
Szkoda, zZe zawarta w tekscie mys$l w kontekscie wymogéw ilosciowych schodzi na dalszy
plan (i chyba lepiej nie wiedzie¢, ktory).

Kolejnym ograniczeniem dla mysli i stowa ja reprezentujacego jest tempo, w ja-
kim ma zosta¢ wypowiedziane. Bo chyba tu nalezy upatrywac poczatkéw samonapedza-
jacego sie mechanizmu. Mysl zostala bowiem zepchnieta z naleznego jej piedestatu, gdy
pracownik naukowy zostat zobligowany do rozliczenia swej pracy nie jakoscia sformuto-
wanych mysli, ale ich iloScia. Ilez twérczych i wnoszacych mysli cztowiek jest w stanie
wygenerowacé rocznie, zweryfikowac teoretycznie i/lub empirycznie, opisac i opubliko-
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waé? Co owa produkecja ponad norme mozliwosci twérczych realnie wnosi do wiedzy
o czlowieku i Swiecie? Coraz czesciej slychac, Ze nic albo niewiele. Glosy te jednak zdaja
sie by¢ lekcewazone, mimo Ze coraz donosniejsze.

Tempo pisania narzucone konieczna liczba publikacji to zabranie stowa réwniez od-
biorcy. Nie tylko przez obniZong jakos¢ stowa wypowiedzianego, ale réownieZ poprzez nie-
moznos$¢ odebrania takiej jego ilosci. Zarzucony iloscig czytelnik nie czyta, nie analizuje,
tylko coraz czesciej przeglada publikacje, ktore moga mu sie przydac¢ przy okazji uzasad-
niania wlasnych twierdzen. Nie ma czasu na myslenie, analize, glebsza refleksje, krytyke,
dyskusje i spor - a przeciez bez nich trudno spodziewac sie rozwoju nauki.

Stowo zastapione ,wiarygodniejsza” liczba - w imig obiektywizmu

,Liczby rzeczywiscie nie maja zielonego pojecia, skad sie wziety. Swiadomy jednak
swoich dziatan badacz, ktory je zdobyl, wie lub powinien wiedzie¢ wiele na ich te-
mat”". Znaczenie liczby bedacej wynikiem analiz statystycznych odstania dopiero
stowo interpretujace. Niemal te same stowa, poparte badaniami jakoSciowymi, wy-
daja sie tracié¢ na swej ,naukowej mocy”, o ile nie wystapia w otoczeniu liczb. O zna-
czeniu liczby moze Swiadczyé fakt, jak wiele badan jakosciowych koriczy sie analiza-
mi wyrazonymi w postaci liczbowej, ktérych przesledzenie czesto zaciera celowosé
przeprowadzenia badan metodami jakoSciowymi. ,,Pomiary staly sie sensem badan,
a statystyka zastapila logiczne rozumowanie jako metode badawcza. (...) gdy docho-
dzilo do rozbieznosci miedzy logika a statystyka, to o ostatecznych wnioskach decy-
dowaly dane statystyczne”.

Teoretycznie naukowcy deklaruja przekonanie, iz badania jakosciowe sa réwnie
wartosciowe co ilosciowe. Jednak, gdy uwaznie sie przyjrzeé, to autorzy pomimo dekla-
racji o bezcennosci metod jakosciowych traktuja je jako drugiej kategorii, jako wstepne
itd. O pozycji jednych i drugich mozna wnioskowa¢ z twierdzenia Lewickiej, Ze badacze
jakosciowi sg agresywni w stosunku do ilosciowych, aci ostatni traktuja pierwszych
z poblazaniem®'. Kto ma tu wiec dominujaca pozycje? A przeciez réwnie dobrze iloscio-
we dane moglyby by¢ wstepnymi dla badan jakoSciowych - jednak to stanowisko werba-
lizowane jest rzadko.

Wsrod powszechnie przyjmowanych ograniczen badan jakosciowych wymienia
sie: podatnosé na subiektywna ocene badacza, zaleznos¢ wynikow od przyjetej teorii
naukowej, kosztownos¢, czasochtonnosé, brak mozliwosci generalizacji na cala spo-
tecznos$é. Jesli przyjrzymy sie blizej owym ograniczeniom w kontekscie badan iloscio-
wych, okazuje sie, Ze to samo mozna zarzuci¢ tym ostatnim. Podatno$é na subiektyw-
na ocene badacza: definiowanie, rozumienie jakiegos zjawiska w okreslony sposob wa-

9" P Francuz, R. Mackiewicz, Liczby nie wiedzg skad pochodza. Przewodnik po metodologii i statystyce

nie tylko dla psychologow, Lublin 2005, s. XXIV.
S. E. Hobfoll, Stres, kultura i spotecznosc. Psychologia i filozofia stresu, Gdansk 2006, s. 24. Por. tez: W.
Sady, Spor o racjonalnos¢ naukowsg. Od Poincarégo do Laudana. Torun 2013.

20

21 M. Lewicka, Aurea Mediocrita, czyli o tym czy jakos¢ moze przejsc w ilosc, ,,Roczniki Psychologiczne”

2010 z. 13(1), s. 55. Caly 6w tom poswiecony jest dyskusji wok6t metod ilosciowych i jakosciowych.
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runkuja formulowanie pytan, twierdzen. Wnioski wyciagane sa zgodnie z przyjeta
uprzednio definicja czy koncepcja teoretyczna. Podatnos¢ na subiektywizm powinna
pojawi¢ sie jako zastrzezenie rowniez w badaniach ilosciowych, cho¢ na innym etapie
projektu czy realizacji badan.

Zalezno$¢ wynikéw od przyjetej teorii naukowej - wiekszos¢ kwestionariuszy
powstaje na podstawie konkretnej teorii i jej systemu pojeciowego - stanowi rame in-
terpretacyjna dla uzyskanych wynikéw. ,,Interpretujemy fakty w ramach dominuja-
cych teorii. Nasze teorie z kolei mieszcza sie w szerzej zakrojonych paradygmatach,
ktére nierzadko maja charakter interdyscyplinarny i zakreslaja granice naszego po-
znania. Co wiecej, kreujemy fakty w ramach obowigzujacego paradygmatu, a sposo-
by odkrywania wiedzy wykraczajace poza jego granice uznajemy za nienaukowe.
Wyniki badan sa interpretowane w Swietle - i w cieniu - paradygmatu; juz same me-
tody badawcze sa mu podporzadkowane i sprzyjaja wynikom przemawiajacym za
jego slusznoscia”®. Zatem skrétowosé dotyka nie tylko badacza, zamyka usta takze
badanemu, naklada mu swoisty knebel, kazac odnies¢ sie jedynie do twierdzen sfor-
mulowanych przez badacza. Ow knebel uzywany jest czesto pod hastem obiektywiza-
cji badan. Tylko czy rzeczywiscie ,,obiektywna” obserwacja, odnotowany fakt wiecej
wnosi do wiedzy o czlowieku niz ,,subiektywna” wizja? Kowalik i Gotlib dowodza, ze
niekoniecznie. ,Jak pieknie posprzatane w domu!” - to komplement lub krytyka,
bez szerokiego kontekstu nie jesteSmy w stanie tego orzec. I nie chodzi tu wecale
o znaczenie nadawane komunikatowi przez odbiorce jako wazniejsze od faktéw. Bez
kontekstu nie znamy faktu®.

Brak mozliwosci generalizacji na cala spotecznosé. Niewatpliwie reprezentatywnie
dobrana proba badawcza pozwala na taka generalizacje. Pozostaje tylko pytanie, co wlasci-
wie generalizujemy. Jesli poprosimy reprezentatywnie dobrana prébe i poprosimy o za-
kreslenie cyfry odpowiadajacej czestotliwosci wypowiadania czy styszenia ,,Jak pieknie
posprzatane jest w domu!”, nadal nic nie wiemy o relacjach pomiedzy nadawca a odbiorca
komunikatu. Nadal nie znamy faktu poza faktem wyartykutowania. Uzyskanie takiej in-
formacji moze nie jest kosztowne i czasochtonne, ale tylko przy zaloZeniu, Ze jest warto-
Sciowe. Bo kazde koszty i czas poswiecone uzyskaniu danych o niskiej wartosci poznaw-
czej sa zbyt wysokie i zbyt czasochtonne. Weiaz Zywe przekonanie (choé nie zawsze jawnie
wyrazane), Ze ilos¢é przechodzi w jakosé, nieodparcie budzi nasze zdumienie*. Badania
maja obejmowac jak najwieksza liczbe osdb, trwac jak najkrocej. Tylko czy mozna poznaé
cztowieka patrzac na niego, ale nie widzac go i nie chcac poswiecié czasu, zeby go uslyszec.
Jaka ma warto$¢ generalizacyjng odniesienie sie osoby badanej do twierdzen i przekonan
zawartych w kwestionariuszach czy zadaniach eksperymentalnych?

2 S E. Hobfoll, tamze, s. 21.

2B 7a: Tenze,s. 51.

i Blyskotliwie zmagania i dyskusje metodologiczne i ,,niebywata nadprodukcje” oferty w tym obszarze

juz dawno a wcigz aktualnie opisuje J. Stawinski, Zwloki metodologiczne, w: ]. Stawinski (red.), Teksty
I teksty, Warszawa 1990, s. 38-44.
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Podsumowanie

Wydaje sie, ze niekiedy stowo wrecz zaczyna przeszkadzaé. To, co jeszcze przed chwila
bylo jego wartoscig w systemie jezyka, czyli mozliwo$¢ zr6znicowania niuanséw mysli,
teraz staje sie przeszkoda icelowym przedmiotem ,poprawnej unifikacji”. Zostaje
usrednione, sprowadzone do listy sformulowan i okresleri obowigzujacych wszystkich.
Okreslone zostaja: ilo$¢é stowa, jego brzmienie, nierzadko konstrukcja czy struktura,
w kontekscie jakiej moze ono sie pojawi¢. Stowo odrzucone, o zdewaluowanej wartosci,
wypowiedziane poSpiesznie, gdzieS na koncu staje sie nosnikiem sptyconej refleksji
badz jej braku. W tym wszystkim niezaleznos$¢ sadéw i odpowiedzialnos¢ za stowo chyba
sie gdzies zagubily. Psychologia wspétczesna ,,w sposobie uprawiania przejawia cechy
podobnej infantylnosci, co czes¢ spoleczeristwa™® - te stowa, wydaja sie jednak dotyczy¢
znacznie szerszego grona.

Zabieranie stowa w tak wielu formach, na wielu etapach to blokowanie mozli-
wosci wyartykutowania mysli wszystkich, ktérych udziatem jest tworzenie nauki.
W przypadku badan empirycznych najpierw jest to osoba wypowiadajaca sie, zapro-
szona do badan, ktéra coraz rzadziej i w coraz bardziej ograniczonej formie ma moz-
liwosé wyartykutowania swojej mysli. Nastepnie, owa mysl osoby badanej, juz raz
zubozona, zostaje poddana analizie. Badacz swoje wnioski, refleksje (niejednokrot-
nie formulowane pospiesznie) prébuje weisnaé i dopasowaé do dosé sztywnych ram.
I na koncu czytelnik, ktory dostaje kilkakrotnie okrojone, zmienione stowo. Z czym-
ze wiec ma podja¢ dyskusje, na podstawie czego sformulowac wlasng juz refleksje?
Czytelnik otrzymuyje ,,sptaszczony” poglad autora. ,,Dajac” proste, gtadkie sformuto-
wania badZ tworzac sformutowania nazbyt hermetyczne, odbiera mu sie radosé tru-
du intelektualnego, a tym samym po czesci odbiera okazje do rozwoju badZ utrudnia
ponad miare.

Ingerencja w stlowo, to takze ingerencja w relacje pomiedzy realnym nadawca
awyobrazonym odbiorca. WypowiedZ zaklada kontekst i odbiorce, jej zmiana czy to na
poziomie stowa, zdania czy struktury, dynamiki lub brzmienia - modyfikuje relacje.

Co zabierane jest wraz ze stowem? Jesli stowu zabierze sie jego warto$é, to nie
ma juz nic. Mozna powiedzie¢ wszystko i nic juz nie ma znaczenia®*. Porozumienie,
dialog staja sie pozorem, jedynie pretekstem do powiedzenia czegos, co i tak znacze-
nia juz nie ma.

Jakiego cztowieka prezentuje w dyskursie takie stowo zagrabione, zuboZone, zuni-
fikowane, sprowadzone do minimalnej liczby znakéw i mato przemyslane, wypowie-
dziane pospiesznie, bo na refleksje zabraklo czasu.

Jesli nie wiemy, kto sie wypowiada, jesli watpliwa jest warto$é tresci wypowie-
dzi, adresowanej do bliZej niedookreslonych ,,wszystkich”, to nie wiemy kto z kim i o
czym prowadzi dyskurs. Gdzie$ po drodze, mimochodem znika cztowiek, znika spo-

%M. Koscielska, Nie dorosnac do ... Infantylna osobowosc naszych czasow, ,,Polskie Forum Psychologicz-

ne”2014 z. 19(4), s. 435.

% Por. S. Mrozek, Male Iisty. Krakéw 2000.
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tkanie, znika dialog. A ,,z koricem dialogu konczy sie wszystko... Dwa glosy - to mini-
mum zycia, istnienia”*" i chyba nikt nie ma watpliwosci, ze nauka - rozumiana jako

poszukiwanie prawdy - takze sie koniczy. m
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dami byt taki sam jak nasz, a pod innymi zupelnie rézny. Wewnetrzna mapa wska-

zujaca w ludzkich sercach kierunek zycia - ostateczny cel, nie zmienia sie od wie-
kow. Czlowiek ma w sobie naturalne ukierunkowanie na milosé, prawde i szczescie.
Ostatecznie za tymi tesknotami jest ukryta ta najglebsza, a nie zawsze rozpoznana, czyli
tesknota za Bogiem. Natomiast od czaséw pierwszych glosicieli Ewangelii zmienit sie,
ito bardzo, obraz swiata. W XX wieku nastapil wrecz rewolucyjny postep technicznych
mozliwosci cztowieka. Waznym jego elementem jest rozw6j réznego rodzaju masme-
diéw. Docenienie ich znaczenia w miedzyludzkiej komunikacji, a takze w poznawaniu
Swiata, wieloaspektowej formacji czlowieka oraz w dziele ewangelizacji, znajduje istot-
ne miejsce w nauczaniu Kosciota. Dostrzegt te role juz papiez Pius XII, ktéry w 1948 roku
powotlal do istnienia Papieska Komisje zajmujaca sie ocena moralng kina. Komisja byta
kilkakrotnie przeksztalcana, az po aktualng forme w postaci Papieskiej Rady ds. Srod-
kéw Spolecznego Przekaz'. Opublikowatla ona 22 lutego 2002 roku dwa bardzo wazne
dokumenty: ,,Etyka w Internecie”* i, Kosciét a Internet™,

Jeden z pierwszych dokument6éw II Soboru Watykanskiego zostal poswiecony ,,Srod-
kom spolecznego przekazywania mysli”*. Warto zauwazy¢, ze praktyczne dziatanie Kosciola
w tym zakresie wyprzedzito magisterialne wypowiedzi. Wszak L'Osservafore Romano uka-
zuje sie od 1861 roku, Radio Watykanskie nadaje od 1931 roku, a wezesniej jeszcze wynale-
zienie druku umozliwito na niespotykana skale dostep do spisanego Stowa Bozego.

Wspomniany dokument soborowy rozpoczyna sie stowami: ,,Wsréd niezwyktych
wynalazkow techniki, ktére zwlaszcza w najnowszych czasach ludzki geniusz z pomoca
Boza rozwinat sposrod rzeczy stworzonych, Matka Kosciot ze szczegélnym zainteresowa-
niem przyjmuje i popiera te, ktére w najwyzszym stopniu dotycza ducha ludzkiego i kt6-
re otworzyly nowe drogi bardzo tatwego przekazywania wszelkiego rodzaju informacji,
przemyslen izalecen”. Media sg zatem rozumiane jako dzieto czlowieka, a zarazem
»dar Bozy”. Tresci zawarte w dekrecie i ich konieczna aktualizacja odpowiadajaca poste-
powi technicznemu, atakze zmianom kulturowym zachodzacym pod ich wptywem,
znajduje swoje rozwiniecie w papieskim nauczaniu, zwtaszcza z okazji Swiatowych Dni
Srodkéw Spotecznego Przekazu.

S/wiat, do ktorego zostali postani Apostolowie z Dobra Nowina, pod pewnymi wzgle-

' Por. Storia del Pontificio Consiglio delle Comunicazioni Sociali z15.12.2011, http://www.pces.va/in-

dex.php/it/aboutus-it/storiadelpccs-it (dostep: 15.03.2015).
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/rady_pontyfikalne/r_komunik_spol/internet_etyka_2202
2002.html# (dostep: 15.03.2015).
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/rady_pontyfikalne/r_komunik_spol/kosciol_internet_22
022002.html# (dostep: 15.03.2015).

Dekret Infer mirifica zostal podpisany przez papieza Pawtla VI, 4 grudnia 1963.

Te zalozenia wstepne koresponduja z encyklika papieza Piusa XII Miranda prorsus (Rzym 8 wrzesnia
1957), ktéra podejmuje zagadnienia zwiazane z filmem, radiem i telewizja. Papiez Pius XII w styczniu
1948 roku powotal do istnienia Papieska Komisje zajmujaca sie ocena moralna kina. W swojej historii
zmieniata ona kilkakrotnie nazwe. Jan Pawel I w 1988 roku komisje podnidst do rangi Papieskiej Rady
ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu.
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Ogolna charakterystyka oredzi przeznaczonych na te dni, bedzie punktem wyjscia ni-
niejszego artykutu. Nastepnie zostang zarysowane szanse oraz zagrozenia dla rozwoju osoby
ludzkiej wynikajace z korzystania z Internetu. Stanowia one réwniez wyzwanie dla Koscio-
ta, dla formacji chrzescijanskiej i misji gloszenia Ewangelii. Kolejna poruszona kwestia, be-
dzie wirtualna przestrzen rozumiana jako wspélczesny areopag, gdzie Kosciot, nie tylko ma
prawo, ale nade wszystko obowiazek by¢ obecny. W konkluzji, korzystajac z wlasnego do-
Swiadczenia, zasygnalizuje szczeg6lowe zagadnienie - wykorzystanie Twittera w ewangeli-
zacji. Bedzie to bardziej gtos w dyskusji, niz préba ujecia systematycznego.

1. Charakterystyka papieskich oredzi

Swiatowe Dni Srodkéw Spolecznego Przekazu zostaly zapoczatkowane przez papieza Paw-
Ta VIw 1967 roku. Od tego czasu kolejni Biskupi Rzymu wydaja specjalne oredzia. Od 1986
roku oredzia datowane sa na 24 stycznia, czyli dzien liturgicznego wspomnienia sw. Fran-
ciszka Salezego patrona pisarzy katolickich i dziennikarzy. Hasto samego Dnia Srodkéw
Spotecznego Przekazu oglaszane jest 29 wrzesnia, w §wieto archanioléw Michata, Rafala
i Gabriela. Ostatni z nich jest patronem radiowcéw. Tematem pierwszego z dwunastu ore-
dzi Pawta VI, a zarazem hastem Dnia bylo: ,,Srodki spolecznego przekazu waznymi ele-
mentami cywilizacji”. Jan Pawet II byt autorem dwudziestu siedmiu oredzi, Benedykt XVI
- o§miu. Réwniez papiez Franciszek kontynuuje tradycje tego nauczania.

Oredzia, ktdrych adresatami sa zar6wno odbiorcy, jak i tworcy medialnego przeka-
zu, mozna uzna¢ za swoiste kompendium zagadnien religijnych, kulturowych i etycznych
z tego zakresu. Stanowig one takze pewnego rodzaju historyczny zapis rozwoju mass me-
diéw i rozumienia ich roli w Zyciu chrzescijan i w ewangelizacyjnej misji Kosciota. Podczas
gdy Pawel VI pisat o prasie, kinie, radiu i telewizji, Jan Pawel II dodatkowo o powszechnie
dostepnym zapisie audiowizualnym, komputerach i Internecie, a w nauczaniu Benedykta
XVI sporo miejsca zajmuja nowe technologie, duszpasterstwo w cyfrowym S$wiecie, wraz
z wykorzystaniem do tego celu portali spotecznosciowych. Papieskie nauczanie wpisane jest
w rézne konteksty wydarzen Koscielnych oraz istotnych z punktu widzenia catej ludzkosci.
Tematy oredzi odnosza sie do chrzescijaniskich jubileuszy i zagadnien o znaczeniu uniwer-
salnym. Podejmuja takie kwestie jak rodzina, edukacja i wychowanie dzieci oraz mlodziezy,
pomoc osobom starszym. Sporo uwagi poswiecaja pokojowi i jednosci w Swiecie, dialogowi
miedzy narodami i religiami, prawom i obowigzkom czlowieka, budowaniu pomostu mie-
dzy wiara i kultura®.

2. Internet - szanse i zagrozenia

Niemal kazde dzielo ludzkiego umystu i rak potencjalnie zawiera ré6zne mozliwosci wy-
korzystania. Moze by¢ uzyte jako narzedzie stuzace dobru jednostki oraz spoleczenstwa,
ale takze Zle uzyte, jako narzedzie moralnego, a nawet fizycznego zniszczenia. Do takich
srodkéw wielofunkecyjnego zastosowania zaliczaja sie wszystkie Srodki masowego prze-

Na temat wlasciwego postugiwania sie Srodkami spotecznego przekazu pisze réwniez Katechizm Ko-
$ciola Katolickiego w punktach 2493-2499. Sa one komentarzem do 6smego przykazania Dekalogu.
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kazu, w tym Internet. Skutkiem tej ambiwalencji jest fakt, ze niektérym trudno sobie
wyobrazi¢ funkcjonowanie bez dostepu do sieci internetowej, a u innych swiat ten, jako
nieznany ,. kontynent”, budzi lek.

Jan Pawet II juz pod koniec lat 80. ubieglego wieku pisat: ,,Tym, ktérych serce
ogarnia niepok6j wobec ryzyka nowych technologii w Srodkach przekazu, odpowiadam:
«Nie lekajcie sien. Zdajac sobie w pelni sprawe, w jakiej rzeczywistosci zyjemy, starajmy
sie glebiej ja odczytywaé. W swietle wiary odkrywajmy autentyczne znaki czasu.
Koscidl, zatroskany o cztowieka, zna glebokie pragnienia rodzaju ludzkiego, pragnienia
braterstwa i solidarnosci, pragnienia czesto negowane i znieksztalcane, lecz nieznisz-
czalne, bowiem zostaly wyryte w sercu cztowieka przez samego Boga, od ktérego pocho-
dzi ludzka potrzeba komunikacji i zdolnos$¢ jej rozwijania w skali calej planety”’. Papie-
skie przestanie, ze stowami znanymi z dnia inauguracji pontyfikatu - ,,Nie lekajcie sie” -
jest zacheta do odczytywania znakow czasu i madrej wobec nich postawy. Narzedzia
umozliwiajace globalng komunikacje odpowiadaja dialogicznej strukturze ludzkiej na-
tury. To wrecz naturalni sojusznicy cztowieka stworzonego do budowania wiezi przy po-
mocy werbalnej i pozawerbalnej komunikacji.

Internet jest obecny wszedzie tam, gdzie dociera cztowiek. Towarzyszy nam jako
narzedzie pracy, podczas odpoczynku daje dostep do wielu rozrywek, umozliwia robie-
nie zakup6w, uczniowie za jego posrednictwem kontaktuja sie z nauczycielami, a wiele
uczelni wyzszych zrezygnowalo z tradycyjnych indekséw na rzecz internetowych USOS-
ow®. Internet stuzy gromadzeniu danych, zdobywaniu informacji, komunikacji miedzy
pojedynczymi osobami i spotecznosciami w skali wezesniej niespotykanej. W praktyce
duszpasterskiej, poza zastosowaniem w komunikacji miedzy kuria diecezjalna, a para-
fiami; miedzy duszpasterzami, a parafianami, jest takze miejscem stuzacym pomoca
osobom rozeznajacym powotlanie. Coraz wiecej kandydatéw do seminariéow duchow-
nych oraz zycia zakonnego czerpie wiedze na tematy ich interesujace z Internetu®. Nie
sposéb wyliczy¢é wszystkich, bardziej czy mniej zorganizowanych form wewnatrzko-
Scielnej i zewnetrznej aktywnosci w tej przestrzeni. Ogarnia ona takze sfere scisle ducho-
wa poprzez dostep do stron pomagajacych przygotowac sie do liturgii, odmawia¢ Litur-
gie Godzin i powierza¢ intencje modlitewne np. zakonom. Internet pozwala odstuchi-
waé pliki z réznych rekolekeji, wyktadow i konferencji. Na wielofunkcyjnosé¢ duszpaster-
skiego wykorzystanie Internetu zwraca uwage papiez Benedykt XVI: ,,Nalezy z zaintere-
sowaniem rozwazy¢ rézne formy witryn, aplikacji i sieci spotecznosciowych, ktére moga
pomac wspoétezesnemu cztowiekowi w przezywaniu chwil refleksji i autentycznych py-
tan, ale takze znaleZzé przestrzenie ciszy, okazje do modlitwy, medytacji lub dzielenia sie
Stowem Bozym. W zwiezloSci krétkich wiadomosci, czesto nie dtuzszych niz werset Bi-

Jan Pawel I1, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie braterstwa i solidarnosci, Oredzie na 22. Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, Watykan 24 stycznia 1988, p. 4.

Uniwersytecki System Obstugi Studentéw.

W Wyzszym Seminarium Duchownym w Pelplinie od kilku lat organizowane sa dni skupienia dla po-

tencjalnych kandydatéw. Odbywajac sie one pod hastem ,,Zostan klerykiem na trzy dni”. Ok. 50 % uczest-
nikéw, o tych dniach dowiaduje sie z Internetu.
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Cztowiek potrzebuje integralnego spojrzenia

na siebie i Swiat, swoja przesztosc i nadzieje

na przysztosc, potrzebuje intelektualnego

| egzystencjainego ogarniecia catosci.

Taka mozliwos¢ daje Ewangelia i wynikajaca z nigj
antropologia. Potrzeba zatem odpowiednie]
formacji do krytycznego spotkania z natfokiem
informacji. Szczegdlna role ma tu do odegrania
rodzina, szkota i Kosciof.

blii, mozna wyrazi¢ glebokie mysli, jesli nikt nie zaniedbuje rozwoju swego Zycia we-
wnetrznego”'’. Internet niesie wiec ze soba caly szereg pozytywnych mozliwosci infor-
macyjnych oraz ewangelizacyjno-formacyjnych. Jak stusznie zauwaza bp Dominique
Rey: ,,Internet powinien nie tylko stanowic interaktywna sie¢ informacyjna i komunika-
cyjna instytucji koscielnych, ale réwniez by¢ postrzegany i uzywany jako miejsce ewan-
gelizacji, jako nowy dziedziniec Kosciota™"".
Niestety ,,cyfrowy kontynent” jest takze miejscem ujawniania sie ludzkich stabosci

w postaci grzechow, czy wrecz przestepstw na globalng skale. Réwniez nadmiar informacji,
a zwlaszcza ich powierzchowny odbiér, moze utrudnia¢ cztowiekowi prowadzenie glebsze-
go zycia duchowego i powodowacé fragmentaryzacje wizji Swiata'. Informacja wyltaczona
z szerszego kontekstu oraz zachwianie proporceji miedzy ukazywaniem dobra i zla, grozi de-
formacja tej wizji. Jeden z katalogéw pozytywow i negatywow ,,cyfrowej duchowosci” zostat
sporzadzony przez dr. Stefana Meetschena, korespondenta i dziennikarza m.in. ,,Die Tage-
spost”, ,.Vatikan Magazin” oraz polskiego tygodnika ,,Idziemy”*. Autor dokonuje prezenta-
c¢ji zagadnienia, formutujac odpowiedzi na trzy zasadnicze pytania:

1. Jakie znaczenie maja nowe technologie komunikacyjne dla czlowieka jako jed-

nostki?
2. Jakie znaczenie maja technologie komunikacyjne w relacjach miedzyludzkich?
3. Jakie znaczenie maja nowe technologie komunikacyjne w relacji czlowieka do
Boga, do transcendencji, do jego zycia modlitewnego i medytacyjnego?"*

10 Benedykt XVI, Milczenie i stowo droga ewangelizacji, Oredzie na 46. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecz-

nego Przekazu, Watykan 24 stycznia 2012.

1 op. Rey, Parafio obudz sie! Wyzwania nowej ewangelizacji, thum. K. Czaplicka, Gubin 2014, s. 68.

12 2 . . . . . c 14 10
W spoleczenistwie kakofonicznym, skazanym na zalew informacji (w nadmiernej ilosci), nowe techniki

nie stuza juz prawdziwej komunikacji, ktéra wymaga spotkania w swiecie realnym i osobistego zaanga-
zowania”. D. Rey, Parafio..., dz. cyt., s. 69.

3 Cyfrowa duchowosc. Wskazowki dla uzytkownikow, thum. A. Meetschen, Warszawa 2013.

1 Tamze, s. 21.
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Odpowiedzi wskazuja na waznos$¢ Internetu z punktu widzenia technicznego, so-
cjologicznego, kulturowego, psychologicznego, filozoficznego, teologicznego i pastoral-
nego. Ale takze uwrazliwiaja na potrzebe ksztaltowania postaw, przeciwdziatajacych za-
gubieniu tozsamosSci w gaszczu internetowej sieci. Pomoca w tym, moze by¢ ,,Dziesie¢
przykazan wiasciwego korzystania z mediéw w erze cyfrowej”. Pierwsze z nich brzmi:
,B6g nie jest Google, On jest Tajemnica. Cwicz sie w cierpliwosci i zarezerwuj sobie od-
powiednig ilo$¢ czasu na stuchanie Boga”®.

Czlowiek potrzebuje integralnego spojrzenia na siebie i Swiat, swoja przesztosé
inadzieje na przysztosc, potrzebuje intelektualnego i egzystencjalnego ogarniecia cafo-
sci. Taka mozliwosé daje Ewangelia i wynikajaca z niej antropologia. Potrzeba zatem od-
powiedniej formacji do krytycznego spotkania z natlokiem informacji. Szczeg6lna role
ma tu do odegrania rodzina, szkota i Kosciét. Jan Pawet II pisal, ze ,,Szczegdlnie mto-
dziez szybko przystosowuje sie do kultury komputeréw i do ich «jezykan, co z pewnoscia
stanowi powod do zadowolenia™*®. Ale przystosowanie do tego ,,coraz mniejszego Swia-
ta” przeksztalca sie niekiedy w uzaleznienie'’.

Integralne funkcjonowanie czlowiek w realnym Swiecie, wymaga zdrowego dy-
stansu wobec swiata wirtualnego. Benedykt XVI wskazuje recepte na uwolnienie sie od
ciaglego szumu medialnego: ,,Milczenie jest integralng czescia komunikacji i bez niego
nie ma stéw bogatych w tres¢. W milczeniu slyszymy i poznajemy lepiej samych siebie,
rodzi sie i pogtebia mysl, z wieksza jasnoscia rozumiemy to, co chcemy powiedzie¢ albo
to, czego oczekujemy od drugiego, dokonujemy wyboru jak wyrazié¢ siebie [...]. Tam,
gdzie jest duzo wiadomosci i informacji, milczenie staje sie niezbedne do rozréznienia
tego, co jest wazne od tego, co jest zbedne lub drugorzedne”'®. Taka postawa wymaga sa-
mozaparcia i dyscypliny. MozZe potrzebna jest nowoczesna forma postu ograniczajacego
konsumpcje przekazu medialnego?

3. Wspotczesny areopag

Dla Apostotéw krarice 6wczesnego Swiata byly odlegte, a dotarcie do nich - trudne. Dla
ludzi XXI wieku mobilno$¢ nie stanowi wiekszego problemu. Fizyczne przemieszczanie
sie z jednego miejsca na drugie, z jednego kontynentu na drugi, zajmuje coraz mniej
czasu. A stowo i obraz sa przekazywane w btyskawicznym tempie. I to juz nie tylko przez
media w postaci telewizji, radia i prasy, gdzie nadawca i odbiorca komunikatu sg jasno
zdefiniowani, ale obecnie kazdy, kto ma dostep do sieci internetowej, moze by¢ nie tylko
odbiorca, ale takze nadawca dzielacym sie mys$la z innymi osobami bez ograniczen cza-
sowych i przestrzennych.

15 Tamze, s. 168.

16 Jan Pawel I1, Misja Kosciola w erze komputerow, Oredzie na 24. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego

Przekazu, Watykan 24 stycznia 1990.

Por. P. Schuhler, M Vogelgesang, Wylacz zanim bedzie za pozno. Uzaleznienie od komputera i interne-
tu, thum. P. Kazmierczak, E. Sierostawska, I. Walczak, Krakow 2014.

17

18 Benedykt XVI, Milczenie i slowo drogg ewangelizacji, Oredzie na 46. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecz-

nego Przekazu, Watykan 24 stycznia 2012.
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Dyrektor Biura Prasowego Stolicy Apostolskie]
ks. Federico Lombardi komentujac zatozenie
konta Benedykta XVI na Twitterze, powiedziat:
,Swiat nie zostanie zbawiony dzigki tweetom.
Ale posrad miliarda ochrzczonych

i 7 miliardow ludzi na Swiecie,

do niektorych Papiez bedzie magt dotrzec
wiasnie tg droga, przekazac im stowo,

iskre madrosci, ktorg beda mogli nosic¢ w sercu
| dzielic sie z przyjaciotmi na Twitterze.

Jest to po prostu nowa forma postugi Ewangelir”

Jak dla Apostoléw miejscem gloszenia Ewangelii byl atenski areopag, tak dla
wspotczesnych apostoléw jednym z miejsc gloszenia Stowa Bozego moze by¢ areopag
wirtualny. W encyklice ,,0 stalej aktualnosci postania misyjnego” Jan Pawel II pisal:
,Pierwszym «areopagiem» wspdlczesnym jest swiat sSrodkow przekazu, ktory jednoczy
ludzkosé o czyni z niej, jak sie okresla «Swiatowa wioske»”". Podobna mysl wyraza Bene-
dykt XVI: ,W pierwszych latach KosSciola apostotowie wraz z uczniami szerzyli Dobra No-
wine w §wiecie grecko-rzymskim. W tamtych czasach, aby ewangelizacja mogta byé sku-
teczna, nalezalo wnikliwie zrozumie¢ kulture i obyczaje 6wczesnych ludéw poganskich,
zeby moc dotrzec do ich serc i umystéw. Podobnie i dzis gloszenie Chrystusa w §wiecie
nowych technologii, wymaga doglebnego ich poznania, aby méc je potem odpowiednio
wykorzystaé. Szczeg6lnie do was, mlodych, ktérzy z naturalng niemal tatwoscia postu-
gujecie sie tymi nowymi §rodkami komunikacji, nalezy zadanie ewangelizacji tego «cy-
frowego kontynentu». Z entuzjazmem gloscie Ewangelie waszym réwiesnikom!”?. Pa-
pieska zacheta do obecnosci swiadkéw Chrystusa na cyfrowym areopagu, uwzglednia
inkulturacje. Oprocz jezyka iformy wyrazu dotyczy ona interaktywnosci - ,,otwartej
przestrzeni publicznej, w ktdrej ludzie dzielg sie swoimi pomystami, informacjami, opi-
niami i gdzie moga réwniez powstawaé nowe wiezi i formy wspélnoty”?'.

9 Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, Rzym 7 grudnia 1990, p. 37. Jan Pawel Il wielokrotnie na-

wigzywat do symbolu areopagu w oredziach na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu.
Benedykt XVI, Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechniac kulture szacunku, dialogu

i przyjazni, Oredzie na 43. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu, Watykan 24 stycznia 2009.
Benedykt XVI, Portale spotecznosciowe: bramy prawdy I wiary; nowe przestrzenie dla ewangelizacji,

Oredzie na 47. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu, Watykan 24 stycznia 2013; por. K. Otda-

kowski, Nowe media w stuzbie ewangelizacji, http://signis.pl/nowe-media-w-sluzbie-ewangelizacji/

z 14.04.1013, (dostep: 20.03.2015).
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W oredziu wydanym trzy lata wezesniej Benedykt XVI zwrdcil sie z apelem do
kaplanéw: ,,Ponownie zachecam, byscie w madry sposéb wykorzystywali te wyjatkowe
mozliwosci, jakie daje wspolczesna komunikacja. Niech Pan uczyni z was zarliwych gto-
sicieli Dobrej Nowiny takze na nowej «agorzey, jaka stworzyly dzisiejsze sSrodki przeka-
zu”*. Odpowiedzia na te apele, oprocz zaangazowania duszpasterzy i Swieckich na cy-
frowym areopagu, sa rézne krajowe i zagraniczne inicjatywy intelektualnego zmierze-
nia sie omawianymi zagadnieniami. I tak w pazdzierniku 2013 roku odbyto sie¢ w Obrze
sympozjum, ktérego przedmiotem byly nowe wyzwania ewangelizacyjne, w tym Face-
book iTwitter jako miejsca dziatalnosci misyjnej Kosciota®. W kwietniu 2014 roku
w Madrycie mial miejsce I Kongres Ewangelizacji przez Internet®. Wsrod tematoéw poja-
wily sie zagadnienia z cyberteologii, szukano nowych sposobow gloszenia Ewangelii
w Internecie. 1 grudnia 2014 roku na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego
odbyla sie konferencja: ,,Ko$ciét @ Internet”*. To tylko niektére z inicjatyw podejmowa-
nych w celu poglebienia refleksji o mozliwosci wykorzystania w ewangelizacji wspotcze-
snych narzedzi komunikacji*.

Dla teologii ze swej istoty zajmujacej sie Stowem Bozym waznym zagadnieniem jest
jezyk jakim to Stowo jest komunikowane podczas gloszenia kerygmatu, w liturgii i wielo-
aspektowym dialogu. Pojawia sie w zwiazku ztym pytanie o zalezno$¢ miedzy jezykiem
a technologia®, miedzy stowem a obrazem. Benedykt XVI pisal: ,,Réwniez w Swiecie inter-
netu, dzieki ktéremu na milionach monitoréw moga pojawiac sie miliardy obrazéw na ca-
tym Swiecie, powinno by¢ widoczne oblicze Chrystusa i styszalny Jego glos, «<bowiem tam,
gdzie nie ma miejsca dla Chrystusa, nie ma go réwniez dla cztowieka»”*. Kolejni papieze
w przepowiadaniu Ewangelii, korzystaja ze wspolczesnych areopagow. W ostatnich latach
tymi miejscami przepowiadania Stowa sa miedzy innymi konta na Facebooku i Twitterze®.
Wpisy tam zawarte docieraly do milionéw ludzi na calym §wiecie. Dyrektor Biura Prasowe-
go Stolicy Apostolskiej ks. Federico Lombardi komentujac zatozenie konta Benedykta XVI na
Twitterze, powiedzial: ,,Swiat nie zostanie zbawiony dzieki tweetom. Ale posréd miliarda
ochrzezonych i 7 miliardéw ludzi na swiecie, do niektérych Papiez bedzie mégt dotrzec wia-

Benedykt XVI, Kapian i duszpasterstwo w cyfrowym swiecie: nowe media w stuzbie Stowa, Oredzie na
44. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu, Watykan 24 stycznia 2010.

Por. O Facebooku jako miejscu ewangelizacji - sympozjum w Obrze, http://nowaewangelizacja.org/o-
facebooku-jako-miejscu-ewangelizacji-symopozjum-w-obrze/ (dostep: 20.03.2015).
http://congreso.imision.org/ (dostep: 20.03.2015).

Konferencja: Kosciol @ internet z21.11.2014, http://www.uni.opole.pl/page/292/konferencja-koscio-
l-internet (dostep: 25.03.2015).

W odniesieniu do tych tematéw na uwage zasluguja systematycznie badania prowadzone na wydzia-

tach teologicznych i wydawanie pism naukowych, w tym od 2010 roku Kwartalnika Naukowego ,,Kultu-
ra Media Teologia”.

Por. ]. Grzenia, Komunikacja jezykowa w Internecie, Warszawa 2012, s. 52-55.
Benedykt XVI, Adhortacja Verbum Domini, Rzym 30 wrzesnia 2010, p. 113.

Przewodniczacy Episkopatu na Twitterze odpowie na pytania internautow, http://nowaewangelizacja-
.org/przewodniczacy-episkopatu-na-twitterze-odpowie-na-pytania-internautow/ (dostep: 20.03.2014).
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$nie ta droga, przekazaé im stowo, iskre madrosci, ktora beda mogli nosié¢ w sercu i dzieli¢
sie z przyjaciétmi na Twitterze. Jest to po prostu nowa forma postugi Ewangelii”. Papiez
Franciszek réowniez wykorzystuje to miejsce zamieszczajac tweety w roznych jezykach™.

Twitter jest forma minibloga, na ktérym jeden wpis moze zawiera¢ maksymal-
nie 140 znakéw®'. Dla por6wnania jeden SMS to maksymalnie 160 znakéw. Te ogranicze-
nia zmuszaja do kondensacji tresci w niewielu stowach. Nieco zartobliwie mozemy za-
uwazy¢, ze koresponduje to, ze wskazaniami papieza Franciszka z adhortacji Evangelii
gaudium. Wodniesieniu do homilii Papiez pisze: ,,powinna by¢ krétka i powinna uni-
ka¢ sprawiania wrazenia, ze jest jaka$ konferencja lub lekcja”*. Oczywiscie homilia nie
moze ograniczy¢ sie do jednego czy dwoch zdan. I zazwyczaj sie nie ogranicza. Tym nie-
mniej mysl wyrazona w kroétkiej formie, odpowiada Wecieleniu Stowa. ,,«Bég krétkim
uczynil swe stowo, skrdcit je» (por. 1z 10, 23; Rz 9, 28). (...) Sam Syn jest Stowem, Logo-
sem. Odwieczne Stowo stalo sie matle - tak mate, Ze zmieScito sie w zlobie. Stalo sie dziec-
kiem, aby Stowo bylo dla nas uchwytne”?,

4. Przyklad ewangelizacii przez Twittera

Konkludujac odniose sie do wlasnego doswiadczenia obecnosci na Twitterze oraz do
wspotadministrowania profilu @duchowni. Osobiste konto - @Janusz1967 zalozylem
pod koniec pazdziernika 2012 roku. Wpierw, aby czytac¢ papieskie wpisy, a nastepnie
takze umieszczaé wtasne. Maja one forme krdtkich medytacji odnoszacych sie do czytan

% Profilw jezyku polskim - @Pontifex_pl.

1 We wstepie do ksiazki Twitter. Sukces komunikacji w 140 znakach. Tajemnice narracji dla firm, insty-
tucji 1 liderow opinii, Gliwice 2015, E. Mistewicz pisze: ,,Twitter to najbardziej charakterystyczne me-
dium nowych czaséw: medium posttelewizyjne, postradiowe, postgazetowe. Medium, ktére jednocze-
$nie jest portalem informacyjnym, lepszej generacji serwisem SMS, systemem alarmowym, gdy dzieje
sie co$§ waznego w naszym miescie badz swiecie, czatem pomiedzy uzytkownikami, wyszukiwarka ten-
dencji, trend6w, opinii, miejscem publikacji i promowania prac, wypowiedzi, nagran, zdje¢, klasycz-
nym serwisem spolecznosciowym z elementami - dlaczegéz by nie - znajdowania najbardziej kreatyw-
nych wspoétpracownikéw po wstuchaniu sie w ich opowiesci”. s. 7.

Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, Rzym 24 listopada 2013, p. 138.

Benedykt XVI, Adhortacja Verbum Domini, p. 12. Ks. Federico Lombardi w ten sposéb pisze o twittach: ,,140
znakéw to niemato. Zmiesci sie tam wiekszos¢ wersetéw Ewangelii. Blogostawienstwa sa jeszcze krétsze.
Zwieztos¢ nikomu nie zaszkodzi. Od wiekéw wiemy, Ze stowo Jezusa, ktére ustyszymy o poranku, a potem no-
simy w sercu i rozwazamy, moze by¢ wsparciem na caly dzien, a nawet zycie”. Ks. F. Lombardi: Twitter nie
zbawi swiata, http://nowaewangelizacja.org/ks-f-lombarditwitter-nie-zbawi-swiata/ (dostep: 20.03.2015).
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liturgicznych z dnia wpisu. Sa wsréd nich takze refleksje nad aktualnymi wydarzeniami
kosScielnymi i spoteczno-politycznymi. Po dwdch i pét roku od zalozenia konta, okoto
trzech tysiecy osob na stale je obserwuje. Natomiast profil @duchowni zostat utworzony
w styczniu 2013 roku. Jest on administrowany przez kilku kaptanéw diecezjalnych i za-
konnych, mieszkajacych w Polsce i we Wloszech, pracujacych w parafiach i postuguja-
cych w réznych koscielnych instytucjach. Pod koniec marca 2015 roku konto liczyto oko-
to trzech i pot tysiaca obserwujacych.

Administratorzy konta @duchowni, w wiekszosci przypadkéw wezesniej nie znali
sie osobiscie®. Mimo tego, niemal od samego poczatku podejmowali wspdlne dziatania
celem dotarcia z Ewangelia do jak najliczniejszej grupy osob. W Wielkim Poscie 2013
roku, przeprowadzone zostaly swoiste rekolekcje na Twitterze (#TTrekolekcje). Wziat
w nich udziat abp J6zef Michalik®, ktéry wraz z innymi biskupami, ksiezmi i siostrami
zakonnymi systematycznie zamieszczal duchowe tweety. W maju tegoz samego roku, ad-
ministratorzy profilu zaprosili internautéw do komentowania tytuléw maryjnych za-
wartych w Litanii Loretariskiej (#majoéwka)*®, a w ostatnim tygodniu adwentu, tweety za-
checajace do duchowego przezywania Bozego Narodzenia (#budzik). O tych inicjaty-
wach pisala Katolicka Agencja Informacyjna i liczne portale internetowe, réwniez nieka-
tolickie. Inicjatywa podjeta z okazji Roku Zycia Konsekrowanego, na poczatku lutego
2015 roku, bylo przybliZenie bogactwa charyzmatéw oséb oddajacych swe Zycie na wy-
laczna stuzbe Bogu. Z zaproszenia do akeji (#Zy¢Bardziej) skorzystalo wiele os6b zakon-
nych. Poza tym, @duchowni uczestnicza w dzialaniach pomagajacych przygotowac sie
do liturgii niedzielnej (#JutroNiedziela i #kazanie).

Ze specyfiki otwartych profili wynika trudnos¢ w zdefiniowaniu odbiorcy. Wsrod
czytelnikéw tweetéw sa osoby wierzace, poszukujace, zachowujace krytyczny dystans
wobec nauczania Kosciota, i zdecydowanie sprzeciwiajace sie jemu. Sa réwniez chrzesci-
janie z krajow gdzie wyznawanie wiary wiaze sie z duzymi ograniczeniami, az po me-
czenstwo wlacznie. Wsréd indywidualnych uzytkownikéw Twittera liczna grupe stano-
wia naukowcy, politycy, aktorzy, dziennikarze, przedsiebiorcy, a takze okoto 400 pol-
skich kaplan6w i siéstr zakonnych®’.

3 Zmienilo sie to pod koniec listopada 2014 roku. W Europejskim Centrum Komunikacji i Kultury w War-

szawie odbyto sie dwudniowe spotkanie administratoréw tego konta. Warszawa: jak by¢ @duchownym
w wirtualnym swiecie? z29.11.2014, http://www.idziemy.com.pl/media/warszawa-jak-byc-duchowny-

m-w-wirtualnym-swiecie-/ (dostep: 25.03.2015).

3B Ks. abp Jozef Michalik za posrednictwem Twittera dzielit sie refleksjami z synodu biskupéw nt. nowej ewan-

gelizacji. Kilkakrotnie takze odpowiadal na czacie na pytania internautéw. Por. http://nowaewangelizacja-
.org/przewodniczacy-episkopatu-na-twitterze-odpowie-na-pytania-internautow/ (dostep: 20.03.2015).

O tych inicjatywach jako formach wykorzystania Internetu w ewangelizacji méwita dr hab. Monika Przy-
bysz, medioznawca w wywiadzie z Radkiem Molenda: ,,Przykladem jest aktywnos¢ kaptanéw na profilu @du-
chowni na Twitterze. Rozproszeni po wielu osrodkach w Polsce, stworzyli miedzy innymi wirtualne rekolek-
cje oraz majowke w newsowym portalu spolecznosciowym. Jak wida¢, mozna ,,éwierkac” [tweetowac - przyp.
red.] o Matce Bozej albo w formie newsa glosi¢ Ewangelie”. Duchowni w mediach - wywiad R. Molendy z dr
hab. Monikg Przybysz, http://www.idziemy.pl/media/duchowni-w-mediach13247/1/ (dostep: 20.03.2015).
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Papiez Franciszek zacheca do ,,wyjscia z wtasnej wygody i zdobycia sie na odwage,
by dotrzeé¢ na wszystkie peryferie potrzebujace Swiatta Ewangelii”*. Do takich peryferii
mozna zaliczy¢ rowniez swiat Twittera. Umozliwia on przekazywanie spojrzenia na
sprawy moralne, spolteczne i polityczne w §wietle nauki Chrystusa. Dynamika tego me-
dium wymaga szybkiej reakcji. W trakcie réznych dyskusji wielu uzytkownikéw Twitte-
ra oczekuje prostej i konkretnej odpowiedzi na pytania o stanowisko Kosciota. Wehodzac
w interakcje, prosza réwniez o modlitwe i rade bardziej prywatna.

Nawet najlepsze narzedzie internetowej komunikacji nie zastapi realnego
Swiata. Pozytywne jest, Ze osobom utrzymujacym kontakty przez portale spoteczno-
sciowe, nie wystarcza samo funkcjonowanie w wirtualnym swiecie. Coraz wieksza
popularnoscia ciesza sie np. Tweetupy - spotkania w realnym Swiecie ludzi znaja-
cych sie z Twittera. Bywa, ze przeobrazaja sie one w kontakty stricte duszpasterskie,
z postuga sakramentalng wigcznie®.

Kosciot musi byé tam, gdzie jest czlowiek szukajacy spotkania ze Stowem. Jego
Wecielenie umozliwilo ponadczasowa dostepnosé. Misja zatem, ktéra wszyscy iw
kazdym miejscu mozZemy pelni¢ jest dzielenie sie radoscia Ewangelii. W czasach
apostolskich sieci rybackie, a dzi$ sie¢ internetowa, staje sie symbolem apostotéw cy-
frowego kontynentu.m
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ven a not too deep analysis of the corresponding literature could easily convince

us that analytic theologians have been negligent of Holy Images up to now. To il-

lustrate this point, we could refer to some of recent textbooks on analytic theo-
logy.! In this corpus, we could find papers on the history of analytic theology, on its sci-
entific position and, of course, analytic approaches of theological problems are also fre-
quently occurred, but the authors show very little interest in images. Indeed, the prob-
lem of Holy Images has not been mentioned at all.> Nevertheless, in consideration of the
attitude of analytic philosophy and western theology as regards images, the above men-
tioned phenomena are everything but surprising.

1. On the desiderata of an analytic theology of Holy Images
First, as it is well known, analytic philosophy is inherently language-based with all of its
consequences. The relation between philosophy and language could be imagined, as
Searle proposes, at least in two ways.
,,] distinguish between the philosophy of language and linguistic philo-
sophy. Linguistic philosophy is the attempt to solve particular philo-
sophical problems by attending to the ordinary use of particular words
or other elements in a particular language. The philosophy of language
is the attempt to give philosophical illuminating descriptions of certain
general features of language, such as reference, truth, meaning and ne-
cessity...”*

The above delineated distinction, which determined the differences between
Oxford Philosophy and Cambridge Philosophy for decades, pertains to serious philo-
sophical consequences. Linguistic philosophy presupposes that the analysis of or-
dinary languages is the premium method that could lead us to the recognition and
resolution of age-old philosophical problems (Wittgenstein accounted philosophy as
therapy in this sense). The philosophy of language presupposes that our most im-
portant philosophical concepts such as ’truth’, ‘reference’ or 'meaning’ should be
conceived in linguistic context, moreover, according to the radical interpretations,
they are linguistic entities. It is evident that regarding ’truth’ as a linguistic entity is
very beneficial for the logical foundation of language but this conception spectacu-
larly breaks with the traditional philosophical approach (though alternative theor-
ies of truth had been certainly existed before the emergence of analytic philosophy).
Therefore, it is not a surprise that analytic philosophers have been slightly con-
cerned with typically non-linguistic entities such as pictures (a few exceptions will
be mentioned later).

! Crisp, O.D. - Rea, M.C. (eds) (2009) Analytic Theology. New Essays in the Philosophy of Theology.
Oxford University Press.

®  Harris,H.A. - Insole, C.]. (eds) (2005) Faith and Philosophical Analysis. The Impact of Analytical
Philosophy on the Philosophy of Religion. Ashgate.

Searl, John (1969) Speech Acts. An Essay in the Philosophy of Language. Cambridge University Press,
pp. 34.
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Second, from the very beginning, analytic philosophy has regarded mathematics
as the ideal science. However, it is well known that, until the end of the 20th century, or
more precisely, until the emergence of computer science and its visualization capacities,
the application of pictures (diagrams, graphs or projective figures) had been qualified as
unreliable method compared to analysis. Mancosu, who draws a critical analysis of the
mathematical application of pictures claims* that the epistemic status of visualizations
is still queried in mathematics albeit a few exceptions could be found.? Among mathem-
aticians, proving by pictorial representations and visualizations is admissible mainly in
fractal theory and differential geometry, but, as Barwise and Etchemendy points out®,
the application of pictures in the context of mathematical proving is still a heretic idea.
Asregard logic, we could say that, at least since Frege, modern logic is conceived as sym-
bolic entity in spite of the fact that the Fregeian Begriffsschrift’ is an inherently graphic-
al system. Moreover, even though logic diagrams as alternatives to symbolic logical sys-
tems constitute an independent discipline today (diagrammatic reasoning), discussions
on logic diagrams are absolutely neglected in analytic philosophy. Sun-Joo Shin® draws
a preeminent recapitulation of this topic.

In a few words, we could say that analytic philosophy with its close interrela-
tion with language on the one hand, and mathematics on the other hand necessarily
omitted discussions on pictures. Thus, while logics, linguistics and the philosophy
of language seems to be reossified in the smelter of analytic philosophy, pictures
sink out of sight.

Now consider the second term of the complex expression ‘analytic theology’. Analyt-
ic theology itself is characteristically western in nature and seemingly, it has not consider-
able intellectual relations with Eastern Christianity. However, the questions of the epi-
stemic and ontological status of images are typically problematized in eastern orthodox
theology, or, strictly speaking, they are considered as fundamental theological problems.
While the discussion on holy images is relatively marginal in the West, an orthodox theo-
logical treatise without reference to Holy Icons is almost irrepresentable. Of course, the or-
thodox concept of ‘Icon’ should not be confused with the western concept of holy images
because the orthodox ‘Icon’ is basically a Christological concept from which the Holy
Icons, as sacred objects, could be conceptually derived by participation, therefore they
stand on the same level of certitude as Holy Scriptures. On the other hand, ordinarily, holy
images are considered from a didactical or aesthetical point of view in the West. This basic

*  Mancosu et al (2005) Visualization, Explanation and Reasoning Style in Mathematics. Springer.

5 Needham, T. (1997) Visual Complex Analysis, Clarendon Press, Oxford., Fomenko, A. (1994) Visual
Geometry and Topology, Springer Verlag, Berlin.

Barwise, J. - Etchemendy, J.(1996) Visual Information and Valid Reasoning, in Allwein, G. and Barwise,
J. (1996).

Frege, Gottlob (1879) Begriffsschrift: eine der arithmetischen nachgebildete Formelsprache des reinen
Denkens. Halle.

Sun-Joo Shin (2002) The iconic logic of Peirce's graphs. The MIT Press., Sun-Joo Shin (2006) The Logical
Status of Diagrams. 2nd ed., Cambridge University Press.
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difference has so deep theological, philosophical and cultural roots that we could not ana-
lyze the causes of it in this short paper. As regard cultural and historical differences, it
need not to be explicated that analytic philosophy as a typical anglo-saxon discipline
hardly takes root in the culture of orthodox clime (Maxim Lebedev is a late exception). Of
course, it does not mean that there are no eastern orthodox analytic philosophers from the
west: Richard Swinburne is a distinguished example.

The above mentioned parameters keep away the theology of the Icons from analytic
theology nearly with the force of necessity. It should be mentioned here the works of Pavel
Florensky who was the only one orthodox theologian who handled analytical and logical
problems. He procreated remarkable writings both as a mathematician and as a theologian,
but the most important of them are decidedly his The Pillar and Ground of Truth’, where he
poses serious mathematical, logical and philosophical problems in the context of theological
questions. It cannot be overemphasized that Florensky was an educated mathematician,
a professor of mathematics and physics and a qualified theologian, a clerk in holy orders
(and later a New Martyr) who studied exceptionally deep and essential philosophical and lo-
gical problems while he continuously paid regard to the limits of philosophical analysis.
I think that Pavel Florensky is worth considering not just as the first and maybe the sole east-
ern analytic philosopher, but also as a forerunner of analytic theology.

Images and Analytic Philosophy

As it has been formerly mentioned, the questions as regards images had been already
thematized in the history of analytic philosophy at least for a short time. Of course, this
tematization was not unprecedented: in the first instance, Charles S. Peirce, the notable
philosopher, mathematician and logician should be mentioned.

First of all, Peirce was the founder of modern semiotics and he introduced the
famous icon/index/symbol trichotomy of signs. Albeit all three terms have been defined
in many ways by Peirce, we should concentrate here on those definitions where the
most essential distinctions between icons and symbols are clearly elucidated.

,1 had observed that the most frequently useful division of signs is
by trichotomy into firstly Likenesses, or, as I prefer to say, Icons,
which serve to represent their objects only in so far as they resemble
them in themselves; secondly, Indices, which represent their objects
independently of any resemblance to them, only by virtue of real
connections with them, and thirdly Symbols, which represent their
objects, independently alike of any resemblance or any real
connection, because dispositions or factitious habits of their
interpreters insure their being so understood.""

Florensky, P (2004) The Pillar and Ground of Truth: an Essay on Orthodox Theodicy in Twelve Letters.
Princeton University Press [Szfolp 1 utverzsgyenyije isztyini. M., 1914.]

Peirce, C.S. (1909) The Essential Peirce. Selected Philosophical Writings. Vol. 1(1867-1893), edited by
Nathan Houser & Christian Kloesel, 1992, vol. 2 (1893-1913), edited by the Peirce Edition Project, 1998.

10
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"... an analysis of the essence of asign, (stretching that word to its
widest limits, as anything which, being determined by an object,
determines an inferpretation to determination, through it, by the
same object), leads to a proof that every sign is determined by its ob-
ject, either first, by partaking in the characters of the object, when
I call the sign an Icon; secondly, by being really and in its individual
existence connected with the individual object, when I call the sign
an Index; thirdly, by more or less approximate certainty that it will
be interpreted as denoting the object, in consequence of a habit
(which term I use as including a natural disposition), when I call the
sign a Symbol.""

Now the difference between a symbol and an icon is quite clear: in the case of the
former, the sign refers to its object by convention, while in the case of the latter, the sign
refers to its object by resemblance or by partaking in the characters of the object. A bit
more formally:

* (1) If in a conventional language Lthe representation ssignifies the entity O,
then s is the symbol of O in L, and O is the object of s in L.

* (2) If for entities i and O it holds that j (/) and j (O) then I and O partake in ¢, and
I, O resembles each other in j. If i is a representation and O is an object, then i is
aniconofOinj.

From the definitions (1)-(2) it follows that the main difference between icons
and symbols is that symbols are basically linguistic entities while icons are not
necessarily, because j could be any perceptual (or, as in the case of logical icons:
logical) property.

On the other hand, Peirce was the one who developed iconic logical systems
which have the same representational force as first order logical languages. His, so
called, existential graphs should be considered as the prototypes of modern
diagrammatic reasoning systems. "

Now we should mention Nelson Goodman’s famous Languages of Art." It was
not just the first analytical work dedicated to the problem of images but maybe the
most influential writing on this topic up to now. Since Languages of Art had posed
almost every problem that was analyzed by later analytical philosophers, we should

Bloomington and Indianapolis: Indiana University Press. Vol 2:460-461.

Peirce, C.S. (1906) Collected Papers of Charles Sanders Peirce, 8 volumes, vols. 1-6, eds. Charles
Hartshorne and Paul Weiss, vols. 7-8, ed. Arthur W. Burks. Cambridge, Mass.: Harvard University Press,
1931-1958. Vol 4:531.

Roberts, Don D. (1973) The Existential Graphs of Charles S. Peirce. Walter de Gruyter., SOWA, John
(1984) Conceptual Structure: Information Processing in Mind and Machine. Reading, MA: Addison-
Wesley., Sun-Joo Shin (2002) The iconic logic of Peirce's graphs. The MIT Press., Sun-Joo Shin (2006) The
Logical Status of Diagrams. 2nd ed., Cambridge University Press.

Goodman, Nelson (1968): Languages of Art. The Bobbs-Merrill Co. Inc.
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Analytic theology itself is characteristically
western in nature and seemingly, it has no
considerable intellectual relations with Eastern
Christianity. However, the questions

of the epistemic and ontological status of images
are typically problematized in eastern orthodox
theology, or, strictly speaking,

they are considered as fundamental

theological problems.

dwell on Goodman’s book a bit longer. For example, consider his first distinction be-
tween the relational properties of resemblance and representation.

»An object resembles itself to the maximum degree but rarely
represents itself; resemblance, unlike representation, is reflexive.
Again, unlike representation, resemblance is symmetric: Bis as
much like A as Ais like B, but while a painting may represent the
Duke of Wellington, the Duke does not represent the painting"**

Abit more formally:

* (3) Forevery x, y: if R is the relation of resemblance then x Rx and y Ry and if xRy
then yRx

* (4) For every x,y: if R is the realtion of representation then -R(xRx) and -R(yRy)
and it is not the case that if xRy then y #x

With modal operators (3)-(4) could be written as (5)-(6) shows.
(5) (VxVy) J(xRx) UJ(yRy) UxRy E J(yRx)
(6) (VxVy) -¥(xRx) - —¥(yRy) U xRy E -y(yRx)

After presenting the differences between resemblance and representation, Good-
man introduces a few way of signification by which pictures could be related to their re-
ferences. For example, in the case of denotation we could speak of a relation between
a picure and an object.

,»A picture that represents like a passage that describes an object refers
to and, more particularly, denotes it [...] If the relation between
a picture and what it represents is thus assimilated to the relation

' Ibid. p. 4.
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between a predicate and what it applies to, we must examine the
characteristics of representation as a special kind of denotation.”"

e (7) Apicture idenotes (R)) its object O if iis O in the sense that R0 could be
read extensionally.

There are also significations where a picture signifies neither an object, nor a set

of objects but the elements of a given class individually.

.- a picture, like a predicate, may denote severally the members of
a given class. A picture accompanying a definition in a dictionary is
often such a repre-sentation, not denoting uniquely some one eagle,
say, or collectively the class of eagles, but distributively eagles in
general.”"®

Let’s call the signification of this kind distributive denotation (R ;).
* (8) Apicture idistributive-denotes its objects o, if R, 4, ((0,,0,...0,) 3 O) could be
read extensionally.

According to Goodman, representations could be conceived without any denotata.

In these cases pictures signify labels: they should be read intensionally. Let’s call the si-
gnification of this kind intensional signification (R, ).

,Other representations have neither unique nor multiple denotation.
What, for example, do pictures of Pickwick or of a unicorn represent?
They do not represent anything; they are representations with null
denotation. The simple fact is that much as most pieces of furniture are
readily sorted out as desks, chairs, tables, etc., so most pictures are
readily sorted out as pictures of Pickwick, of Pegasus, of a unicorn, etc.,
without reference to anything represented. What tends to mislead us is
that such locutions as "picture of" and "represents" have the appearance
of mannerly two-place predicates and can sometimes be so interpreted.
But "picture of Pickwick" and "represents aunicorn" are better
considered unbreakable one-place predicates, or class-terms, like "desk"
and table’.”"’

* (9) Apicture iintensionally signifies (R, ) its object Oif iis O in the sense that

int

R, 4,0 could be read intensionally.

15
16

17

86

Ibid. p. 5.
Tbid. p. 21.
Tbid. p. 21.
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In the case of intensional signification we could say that representations signify
labels (concepts, classes). Then, strictly speaking, representations here will not relate to
any objects but relate to a (possibly empty) set. For example, we could find the related
extensions (objects) for the set with the label 'man’, but we could not do the same with la-
bel 'Pegasus’. In other cases pictures could 'represent-as’ their objects.

,The locution "represents . . . as" has two quite different uses. To say

that a picture represents the Duke of Wellington as an infant, or as
an adult, or as the victor at Waterloo is often merely to say that the
picture represents the Duke at a given time or period-that it denotes
a certain (long or short, continuous or broken ) temporal part or
'time-slice' of him. Here "as . . ." combines with the noun "the Duke
of Wellington" to form a description of one portion of the whole
extended individual.”*®

As it could be seen the formula ,,represent...as” is actually a functor (R ) that sho-

uld be completed with and individual name. In this case the representation refers to
a fragment of its object (‘O).

* (10) A pictureirepresents...as its object O if R ,'0,0» could be read extensionally.

But, according to Goodman, the real cases of ‘representing as’ are those where
a fragment of an extension represents a different fragment of the same object.

»The second use is illustrated when we say that a given picture
represents Winston Churchill as an infant, where the picture does
not represent the infant Churchill but rather represents the adult
Churchill as an infant. Here, as well as when we say that other
pictures represent the adult Churchill as an adult, the "as . . ."
combines with and modifies the verb; and we have genuine cases of
representation-as. (...) In general, then, an object k is represented as
a so and so by a picture p if and only if p is or contains a picture that
as a whole both denotes k and is a soandso-picture.”"

e (11)Apictureirepresents...as its object O if R ,'0;80) could be read extensionally.

After presenting Goodman’s ideas on the different ways of pictorial segnification
we should mention the differences between (pictoral) representation, expression and
exemplification.

8 Ibid.p.27.
" Ibid. pp. 27-29.
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,One tentative characteristic difference, then, between
representation and expression is that representation is of objects or
events, while expression is of feelings or other properties. (...) So far,
then, we have found nothing incompatible with the conclusion that
representation and expression are both species of denotation,
distinguished only by whether that which is denoted is concrete or
abstract.”*

,Exemplification is possession plus reference. To have without
symbolizing is merely to possess, while to symbolize without having is
to refer in some other way than by exemplifying. The swatch
exemplifies only those properties that it both has and refers to.”*

As it could be seen, representation is a relation between a picture and an exten-
sion (individual object), while expression is a relation between a picure and an intension
(1abel, class).

* (12) A picture i representsits relatum O if an only if the relation Rd,0 is interpreted
extensionally. When R«,0» is interpreted intensionally, then i expressesits relatum.

Exemplification (R ) is arelation between a representation (a picure), a property and an

object.
* (13) Apicture iexemplifies (R ) its object O in j if and only if both i and O are

ex:

j inthe sense that R (¢)<,0» E @(i) U 9(O)

As it could be seen, we have presented a relatively detailed analysis of Languages of
Art because, as it has been already mentioned, Goodman had posed almost every serious
problems as regards pictures which emerged in later analytic philosophy. With no claim of
being exhaustive we should mention some of the later authors, say Max Black (1975),
Hintikka®, Walton®, Wartofsky*, Wollheim®, Wolterstorff*’, and Schier.”” Nevertheless, as

0" Ibid. 46;50.

' Ibid. 53.

> Hintikka, Jaakko(1975) The Intentions of Intentionality and other New Models for Modalities. D. Reidel
Publishing Company.

23 Wallon, Kendall L (1974) Are representations symbols? The Monist, 1974. Vol. 58, No.2.

24 Wartofsky, Marx W.:(1972) Pictures, Representation, and the Understanding. In.: Rudner - Scheffler
(eds.): Logic & Art. Essays in honor of Nelson Goodman. The Bobbs-Merrill Company Inc.

% Wollheim, Richard (1970) Art and its Objects. Penguin Books.

26 Wolterstoff, N. (1980) Works and Worlds of Art. Oxford: Clarendon Press.

T Schier, Flint (1986) Deeper into pictures. An essay on pictorial representation. Cambridge University
Press.

88 KULTUra - MeDia - Te0L0gia 22/2015



M. Demeter, Prolegomena to an Analytic Theology ...

it could be seen by the referred literature, the influx of pictures to analytic philosophy was
rather a short-lived extravagancy than an abiding tradition. But, after all, even this short
analytic period has led to essential considerations as regards the communicative application
of pictures, so the question whether an analytic theology of images could be possible is
avery important one.

Propaedeutics

For a better understanding of the methods which could make a discipline analytic (may
it be philosophy or theology) we have to analyze the concept of ’analysis’ first. But of co-
urse an inquiry of this kind also presupposes a concept of analysis. To avoid the viciosus
circle we should presuppose that we already have what we seek, and we can simply have
alook at the things that researchers with an analytic self-image do. A recent analysis
(Demeter 2013) shows that we could talk about ’analysis’ in multifarious senses, and be-
sides the unquestionable similarities there are many basal differences between them.
But if we focus on similarities we could adopt Michel Rea’s following branch of proposi-
tions as regards the methods of analytic philosophy.

»P1. Write as if philosophical positions and conclusions can be
adequately formulated in sentences that can be formalized and
logically manipulated.
P2. Prioritize precision, clarity, and logical coherence.
P3. Avoid substantive (non-decorative) use of metaphor and other
tropes whose semantic content outstrips their propositional content.
P4. Work as much as possible with well-understood primitive con-
cepts, and concepts that can be analyzed in terms of those.
P5. Treat conceptual analysis (insofar as it is possible) as a source of
evidence.”*

As regards analytic theology, I think we should add two additional propositions, namely

(P6) In the course of the analysis we should use theological
expressions in accordance with the theological language use.

Note that (P6) presupposes that analytic theology is first of all theology, and not
philosophical remarks on theological topics. I think that many confusions could
be avoided by this clarification.

(P7)  The achievement of the analysis (namely the analysant) sho-
uld be coextensive with the corresponding theological statement (na-
mely: the analysandum).

% (Crisp, 0.D. - Rea, M.C. 2009:5-6).
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It is easy to see that (P6) and (P7) express the same analytical criteria for different lin-
guistic levels: (P6) says that the extensions of theological expressions should not vary in the
course of analysis, and (P7) expresses that the truth-value of a given statement should be pre-
served, too. Of course an analysis complies with (6) - (7) could be meaningful, and what is
more, only an analysis of this kind could be meaningful for two reasons.

First, a theological analysis could not show that an axiomatic theological statement is
false because axioms are the presuppositions of any meaningful statement so there can be
no theological analysis without postulated theological axioms at all. So when a theological
analysis results in a false sentence (or the analysans is meaningless or absurd) then it shows
the unsuccess of the analysis, and not the falsity or absurdity of the analyzed sentence (the
analysandum). However, this principle holds not just for theological, but also for any kind of
analysis. A mathematical or logical analysis could result in a recognition that a given mathe-
matical or logical axiom is false or absurd, because their axioms (as, for example, in the case
of logics, the axiom of Identity or the axiom of Choice in the case of ZFC) are the presupposi-
tions of the analysis itself. Consider the following example.

(i) 2+2=4 /2

(i) 2=3

2

(iii) E —(A=A)

It is quite clear that (iii) does not show that the axiom of identity (A=A) is false, but
it shows that the analysis itself is somehow defective. Moreover, it is easy to see that all
the formulas (i)-(iii) are senseless without presupposing the axiom of identity.

Second, extensional identity does not exclude the possibility of intensional
difference and what is more, only intensional differences make sense of any explication
and analysis at all, because, as against extensional ones only instensional identity
statements could call forth new knowledge.*

Considering the above mentioned seven propositions we could try to delineate the
propaedeutics of an analytic theology of Holy Icons.

Characteristics of Icons
The most elementary relation between Icons, images and signes could be represented as
(14) shows.

+  (14) V(x) Icon(x) E Image(x) E Sign(x)

Analytically, Icons neither could be identified with images, nor with signs, while
everything holds for a sign, holds for an image, and everything holds for an image, holds
for an Icon. It also means that using the expression ’Icon’ is always more analytical then
using the term ’image’ or ’sign’. At the same time, we do not always need this analytical le-
vel, because sometimes we could refer to Icons with expressions like 'image’ or ’sign’. For
example, if the aim of an analysis is to make a distinction between an Icon and its referen-

2 Frege, Gottlob (1892) Uber Sinn und Bedeutung. Zeitschrift fiir Philosophie und philosophische Kritik,

NF 100, S. 25-50.
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ce, it is enough to say that a sign should not be identified with its reference. The difference
between a Holy Icon and the Holy Eucharist could be explicated by showing the fact that
Icons are signs, but the Holy Eucharist is the transfigured body of Christ Himself. In a si-
milar way, if we would like to make a distinction between Holy Icons and the Holy Scriptu-
re, it is enough to say that Icons, as opposed to texts, are images.

Besides the derivative properties that they share with signs and images, Icons
have specific properties; one of them pertains to the code of Icons.

* (15) According to a given code L, namely the canon of Icon painting, the s repre-
sentation signifies the r reference if L«qps E o>

The formula (15) means that if arepresentation could be paired with an
extension in the canon of icon painting, than the representation entails its
extension. That will be a case, we could understand the astonishing statement of
Pavel Florensky that there exists the icon of the Trinity by St. Andrei Rublev; therefo-
re God exists. The ontological conception that Icons evoke their references is based
on the realist tradition as regards Icons.*

Here we make use of the Peircean concept of icons. As it has been already mentioned,
Peirce said that icons denotes their reference by resemblance and by a given code. But we
can suggests with Saul Kripke* that this code could not be fully arbitrary: the succesive
chain of representations, namely, the chain of Icons could be traced back to original
witnessers and finally, to the reference itself. In the case of the Holy Icons, this code is
undoubtedly the Tradition of the Church. As Thomas Sebeok ascertains,® aside from this
above mentioned code and referential chain, we have no chance for locate the reference of
a given representation. According to the theology of the Eastern Church, this referential
chain of Holy Icons tracing back to their references is a fundamental proposition: without
arecognised reference chain no images could be conceived as Holy Icons.

* (16) Arepresentation s could be the Icon of the reference rby a given code L if
and only if there is a recognised reference chain RCthat goes back tor from s.

The statement (16) also means that without a given RCzss,...,1» a representation
could be only an image or a sign, but not an Icon. The simplest demonstration of this
proposition is that since no one have ever seen God the Father, we have no Icons of
God the Father,or since the Holy Spirit was seen, for example, in the picture of
a dove, we only have Icons of (the Holy Spirit in the picture of a dove) (cp. proposi-
tions 10-11).

30 Florensky,P (2002) Beyond Vision. Essays on the Perception of Art. Reaktion Books, pp. 175-183.

3t Kripke, Saul (1980): Naming and necessity. Cambridge, Mass.: Harvard University Press.

32 Sebeok, Thomas A (1984).: Communication Measures to Bridge Ten Millennia. Technical account for the

Office of Nuclear Waste Isolation, Batelle Memorial Institute.
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Moreover, an Icon could not be arbitrary because it should partake in the proper-
ties of its reference: it has some of the properties of its reference by participation (and
not by essence). That being the case, a picture refers to its reference by its own properties
whether its reference exists or not, but in case of an absent reference, the picture will not
work as an Icon. A non-existent entity could not have a living Icon: Pegasus could have
a picure, but not an Icon. So there are so-called false Icons which do not have a reference;
but an Icon could also be false in a differente sense, when it refers to its object by false
properties. For example, if an s Icon is j, and its r reference is non-j, than s is a false Icon
of r. Strictly speaking, false icons are not Icons at all. A pure Icon has all the properties of
its r reference, so for a pure Icon s it holds that for every properties F: Fs E Fr. Of course
there are only one Icon that is logically pure, namely, Jesus Christ as a pure Icon of God
the Father.

Veneration and worship as picture-acts
An Icon, as any representation, could work as a sign only by an act of an agent; com-
municative acts by visual representations are the so-called picure-acts. As Goodman
proposes, these acts could be differentiated by the type of the signification (repre-
sentative act, exemplificative act, expressive act etc.). In the case of Icons, the most
important differences between the allowed picure-acts had been explicated by the
Second Council of Nicaea. Therefore, we have to explicate here the concepts of vene-
ration and worship regarding Holy Icons. For this sake we have to analyse the logical
structure of complex expressions contains the following expressions: Icon, idol, ve-
neration and worship.

As it has been already mentioned, Icons are picures, and picures are signs, so
Icons share the logical structure of signs.

(17 Lsn
where (17) means that an Icon is an ordered pair of its representation and its refe-
rence by an appropriate code. It also means that nothing could be considered as a sign,
nor as an Icon without its reference.

* (18) Icons are relational entities that presuppose an iconic representation and
areference, so any action concerning Icons are actions concerning an ordered
pair of the logical structure Ls;r).

As opposed to Icons, idols are not relational entities, since the expression ‘idol’ re-
fers to the object itself. Any action concerning idols are actions concerning (presuppo-
sed) non-relational objects. Idols are fake gods in a broader sense, but they could be in-
terpreted epistemically only, as false knowledge, because a fake God is not God at all, so
an idol is always an ontological paradox.

Veneration is an act that could be performed towards any venerable reference.
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* (19) An aagent could perform the v act of veneration with the representation

s towards the r reference if r is in the range of the ¢ concept venerable in an ap-
propriate code Les;m.

Worship is an act that could be performed towards God only, so it is a structu-
rally simple expression. Now from the above analysed four expressions (Icon, idol,
veneration and worship) four complex expression could be constructed, namely Ico-
n-veneration, Icon-worship, idol-veneration and idol-worship. The logical structure
of these complex expressions could be explicated by the logical structure of their
parts as follows.

In the case of icon-veneration, it is obvious by the logical structure of any Icon
that the object of the veneration could be only the reference of the sign (so, the refe-
rence of the Icon). The representation of the Icon, without its reference, could not be
arepresentation at all. Anything that is venerable in an Icon is venerable on the gro-
unds of its reference only.

In the case of Icon-worship, we face with a formal contradiction, because its
constituents mutually exclude each other. Icons, pictures and signs could not be wor-
shipped as representations, because any act that is performed by a sign trends to-
wards its reference. Therefore, logically, the complex expression ‘Icon-worship’ is
meaningless.

Finally, in the case of Idol-veneration and Idol-worship we face with the same
ontological paradox as in the case of Idols, so there can be no realidolatry. However,
as epistemical facts, there can be false knowledge as regards the reference of Idols.

As a conclusion, we could concive that (i) from the above mentioned picture-
-acts, only the act of Icon-veneration could be performed by an orthodox Icon (ii) the
complex expression ‘Icon-worship’is a logical contradiction (iii) the acts of idol-vene-
ration and idol worship should be conceived as psychological, but not as theological
questions. m
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pw. Wniebowziecia Najswietszej Marii Panny w tykoszynie
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The History of the Assumption of the Most Holy Virgin Mary Uniate Parish in Lykoszyn

STRESZCZENIE:

L.YKOSZYN TO NIEWIELKA WIES POLOZONA NA POLUDNIOWO-
WSCHODNIM KRANCU WOJEWODZTWA LUBELSKIEGO. SWOIMI
KORZENIAMI SIEGA CO NAIMNIEJ PIERWSZE] POLOWY XV
STULECIA, KIEDY TO ORGANIZACYINIE PRZYNALEZALA DO
ZIEMI BELSKIEJ, PODLEGLEJ KSIAZETOM MAZOWIECKIM.
W wyNIKU I ROZBIORU LYKOSZYN ZNALAZL. SIE
W MONARCHII AUSTRIACKIEJ, NASTEPNIE W KSIESTWIE
'WARSZAWSKIM, A PO KONGRESIE WIEDENSKIM W CESARSTWIE
Rosyiskmm.
ZE WZGLEDU NA TO, ZE PIERWOTNA CHRYSTIANIZACIA
TERENOW LLYKOSZYNA ZWIAZANA BYLA Z EKSPANSJA PANSTWA
RUSKIEGO NA ZIEMIE NADBUZANSKIE, JAKO PIERWSZA NA TYM
TERENIE POWSTALA PARAFIA PRAWOSEAWNA, A PO ZAWARCIU
UNII — GRECKOKATOLICKA. WIADOME JEST, ZE PARAFIA TA,
PODOBNIE JAK T INNE WSPOLNOTY WIERNYCH W CIAGU
PIERWSZYCH LAT ISTNIENIA, OTRZYMALA KONIECZNE
PODSTAWY EKONOMICZNE I WYPOSAZENIE DO OBRZEDOWOSCI
UNICKIEJ. PEWNE JEST, ZE PARAMENTY LITURGICZNE
ZMIENIALY SIE I BYLY UZUPELNIANE PRZEZ OKRES
FUNKCJONOWANIA PARAFII.
Pob koniec XVIIT wieku, GDY PARAFIA LykoszyN
ZNALAZEA SIE POD ZABOREM AUSTRIACKIM, W WYNIKU
REFORMY JOZEFINSKIEJ ZLIKWIDOWANO JEJ SAMODZIELNOSC

ABSTRACT:

LYKOSZYN IS A TINY COUNTRY VILLAGE SITUATED IN THE
SOUTH- EAST CORNER OF LUBLIN PROVINCE. ITS ROOTS
DATE BACK TO AT LEAST FIFTEENTH CENTURY, WHEN
POLITICALLY IT BELONGED TO THE DucHY oF BELz,
WHICH, IN TURN, WAS A CONSTITUENT PART OF THE DucHY
OF MASOVIA. AFTER THE FIRST PARTITION OF POLISH-
LitHuaNiAN COMMONWEALTH, LYKOSZYN WAS ANNEXED
BY THE HABSBURG EMPIRE, THEN IT BECAME PART OF THE
Ducny oF WARSAW AND FOLLOWING THE JOINT
RESOLUTIONS OF THE CONGRESS OF VIENNA IT WAS GIVEN
TO RUSSIA.

As THE FIRST CHRISTIANIZATION OF THIS LAND COINCIDED
WITH THE EXPANSION OF KIEVAN RUS ONTO THE
HEADWATERS OF THE BUG, THE FIRST PARISH ESTABLISHED
HERE WAS AN EASTERN ORTHODOX PARISH, WHICH LATER
BECAME A UNIATE PARISH. ORIGINALLY, THE PARISH
CONSTITUTED A ONE-VILLAGE COMMUNITY OF ABOUT 100
PARISHIONERS. THIS PARISH, LIKE MANY OTHER SIMILAR
PARISHES, WAS GRANTED SOME ECONOMIC SUPPORT AS
WELL AS ECCLESIASTICAL UTENSILS TO CONDUCT UNIATE
CEREMONIES AND RITES. THE LITURGICAL PAREMENTS
CHANGED OVER THE TIME AND WERE SUPPLEMENTED
THROUGHOUT THE EXISTENCE OF THE PARISH.
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I JAKO CERKIEW FILIALNA WEACZONO DO PARAFII PW. AT THE END OF EIGHTEENTH CENTURY, DUE TO THE
PrZEMIENIENIA PANSKIEGO W NABROZU, W STRUKTURZE JOSEPHINE ADMINISTRATIVE REFORM IMPOSED BY THE
KTOREJ FUNKCJIONOWALA DO LIKWIDACJI UNIL HABSBURG AUSTRIA THE PARISH IN LYKOSZYN WAS

LIQUIDATED AND INCORPORATED INTO THE
TRANSFIGURATION OF OUR LORD UNIATE PARISH IN
NABROZ, WHILE THE CHURCH IN LYKOSZYN WAS DEMOTED
TO THE RANK OF A BRANCH ORTHODOX CHURCH. THE
PARISH FUNCTIONED THAT WAY UNTIL THE LIQUIDATION OF
THE UNION OF BREST.

SLOWAKLUCZOWE: A KEYWORDS:

PARAFIA, DEKANAT, CERKIEW, UPOSAZENIE, PAROCH, PARISH, DEANERY, ORTHODOX CHURCH, ENDOWMENT,
UNICI, PARAMENTY, UTENSYLIA PAROCH (PARISH PRIEST), UNIATES, PAREMENTS, UTENSILS

a poludniowym kraricu wojewddztwa lubelskiego, w powiecie tomaszowskim, na

poéinocnym skraju gminy Telatyn polozona jest wie§ Lykoszyn. Miejscowosé ta

moze poszezycic sie co najmniej 571-letnig historia, gdyz pierwsza wzmianka zré-
dlowa o niej pochodzi z 1 lutego 1444 roku. Wtascicielem wsi byl wéwezas Czambor, staro-
sta horodelski. Miejscowos¢ znajdowala sie w posiadaniu rodziny Czambora co najmniej
do 1493 roku', zas dalsze jej losy zwiazane byly z rodzinami Wydzgow i Swiezawskich?®.

Wprowadzenie
W okresie staropolskim Lykoszyn lezal w ziemi belskiej, ktora tworzyta oddzielne ksiestwo
podlegte ksiazetom z mazowieckiej linii Piastéw. Po Smierci ostatniego z nich, Wiadystawa
II, w 1462 roku ziemia belska, a z nig i Lykoszyn, weszta w sktad Korony jako odrebne woje-
wodztwo. W wyniku pierwszego rozbioru Lykoszyn zostat weielony do monarchii Habsbur-
g6w. Okres napoleoniski spowodowal kolejng zmiane przynaleznosci tej miejscowosci, gdyz
od 1809 roku znalazla sie ona w granicach Ksiestwa Warszawskiego, i taki stan utrzymat sie
do 1815 roku. W wyniku ustalen kongresu wiedenskiego Ksiestwo Warszawskie zostato zli-
kwidowane, a Lykoszyn znalazl sie na terytorium nowo utworzonego, zaleznego od Rosji
Krélestwa Polskiego®.

Przynaleznos¢ Lykoszyna do wojewddztwa belskiego, obszaru poddanego oddziaty-
waniu dwdéch funkejonujacych obok siebie diecezji: prawostawnej eparchii chetmskiej* (po

LA Gasiorowski (red.), Urzednicy dawnej Rzeczypospolitej XIFXVIII wieku. Spisy, t. 3, Ziemie Ruskie, z.

2, Urzednicy wojewodztwa belskiego i ziemi chelmskiej XIX-XVIII wieku, oprac. H. Gmiterek, R. Szczy-
giel, Kérnik 1992, s. 120.

A.Janeczek, Osadnictwo pogranicza polsko-ruskiego. Wojewodztwo belskie od schytku XIV do poczatku
XVII'w., Warszawa 1993, s. 363.

Wiecej na temat historii tej wsi zob. J. Niedzwiedz, Leksykon historyczny miejscowosci dawnego woje-
wodztwa zamojskiego, Zamos¢ 2004, s. 287-288.

Na poczatku najprawdopodobniej podlegaly one eparchii kijowskiej, a nastepnie powotanej przed 1086 r.
katedrze we Wlodzimierzu Wolyriskim. Stan taki przetrwat do I potowy XIII w., kiedy to ksiaze Daniel Ha-
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1596 roku unickiej) oraz chelmskiej diecezji katolickiej obrzadku tacinskiego, miata w okre-
sie staropolskim ogromny wplyw na zycie duchowe mieszkaricow. Granice administracyjne
obu diecezji niemal sie pokrywaly i z tego powodu Lykoszyn na pewno zamieszkiwata lud-
nos¢ obydwu wyznan, a po 1596 roku zaréwno dwéch wyznan, jak i dwéeh obrzadkow?.
Zaréwna parafia prawoslawna w Lykoszynie, jak i unicka, przez caly okres swoje-
go istnienia byty podporzadkowane organizacyjnie protopopii w Tyszowcach. Protopopia
(protoprezbiteria) byla jednostka terytorialna, odpowiednikiem dekanatu w Kosciele ta-
cinskim. Na jej czele stal protopop. Poczatkowo sprawowal on takze wladze sagdownicza,
ktora jednak utracil w XVIII wieku®. Nieznana jest data powolania protoprezbiterii tyszo-
wieckiej; mozna jednak sadzi¢, Ze mialo to miejsce w potowie XVI wieku, gdyz pierwsza
wzmianka zZrédtowa o niej pochodzi z 1573 roku’. Nieznana jest takze data powolania de-
kanatu unickiego, ale w tym przypadku jest niemal pewne, Ze zaréwno zasieg terytorial-
ny, jak i organizacja dekanatu tyszowieckiego po wprowadzeniu unii nie ulegly powaz-
niejszym zmianom, podobnie jak w przypadku calej Cerkwi prawostawnej®. Mozna
sadzi¢, Ze unicki dekanat tyszowiecki utworzono w oparciu o sie¢ parafii prawostawnych,
ktora zostata uformowana w okresie od XVI do pierwszej potowy XIX wieku. Pierwszy od-
naleziony wykaz 43 cerkwi wchodzacych w sktad protopopii tyszowieckiej pochodzi z lat
1619-1620°. Kolejne tego rodzaju zrédlo to o ponad 50 lat p6zniejszy rejestr cerkwi z lat
1683-1685. Zawiera on informacje, Zze do dekanatu tyszowieckiego nalezaly 42 cerkwie,
a zatem ich liczba zmniejszyta sie w stosunku do poprzedniego spisu’’. Wedlug kolejnego

licki podporzadkowat je nowo utworzonemu biskupstwu w Uhrowsku. Kariera Uhrowska jako siedziby bi-
skupa byta bardzo krétka, poniewaz tenze ksiaze juz okoto 1240 r. przeni6st biskupstwo do Chelma. Powody
tej decyzji nie sa do korica znane; by¢ moze bylo to spowodowane jakimis dziataniami militarnymi, w wyniku
ktérych Uhrowsk ulegl zniszczeniu, o czym moga Swiadcezy¢ odkryte §lady pozaru. Zob.: A. Poppe, Koscio?
I panistwo na Rusi w XI wieku, Warszawa 1968, s. 178; A. Gil, Prawoslawna eparchia chetmska do 1596 r., Lu-
blin-Chelm, 1999, s. 61; L. Bierikowski, Diecezja prawostawna, w: R. Lukaszyk, L. Biettkkowski, F. Gryglewicz
(red.), Encyklopedia katolicka, Lublin 1988, t. 3, kol. 132; J. Mazuryk, S. Panyszko, O. Ostapiuk, Badania arche-
ologiczne latopisiwego Uhrowieska, ,,Archiwum Polski Srodkowowschodniej” nr 3(1998),s. 175-182.

A. Gil, dz. cyt., s. 167; A. Mironowicz, Struktura organizacyjna Kosciola prawostawnego w Polsce w X-
XVIII wieku, w: L. Adamczuk, A. Mironowicz (red.), Kosciot prawoslawny w Polsce dawniej i dzis, War-
szawa 1993, s. 48-58; L. Bierikowski, dz. cyt, kol. 132.

E. Likowski, Dzieje Kosciola unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX wieku uwaZane glownie ze wzgledu na
przyczyny jego upadku, t. 1, Warszawa 1906, s. 38-59; G. Chruscewicz, Istorija zamajskago sobora (1720 goda),
Wilno 1880, s. 155-267; A. Gil, L. Skoczylas, Koscioly wschodnie w panstwie polsko-litewskim w procesie prze-
mian i adaptacji: metropolia kijowska w latach 1458-1795, Lublin-Lw6w 2014, s. 325-342.
" Archiwum Gléwne Akt Dawnych (dalej: AGAD), Archiwum Skarbu Koronnego (dalej: ASK), Dziat I, sygn.
36, k. 307v.

S. Braniewski, Dekanat siedliski unickiej diecezji chelmskiej 1795-1816. Wybrane zagadnienia, ,,Rocz-
nik lubelski”, t. 34,2013, s. 51.

A. Gil, Chetmska diecezja unicka 1596-1810. Dzieje i organizacja. Studia i materialy z dziejow chrzesci-
Jjanstwa wschodniego w Rzeczypospolitej, Lublin 2005, s. 152.
10 Wykaz ten wymienia 2 cerkwie w Tyszowcach, 2 w Laszczéwce, 3 w Tomaszowie i po jednej w Klatwach,
Mikulinie, Nabrozu, Starej Wsi, Dutrowie, Telatynie, Kmiczynie, Laszczowie, Czartowcu, Siemnicach,
Werechaniach, Grodystawicach, Zimnie, Podhorcach, Typinie, NedeZowie, Werszczycy, Przeorsku, Wie-
przowym Jeziorze, Rogdznie, Szarowoli, Losificu, Ciotuszy, Krasnobrodzie, Krynicach, Tarnawatce,
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rejestru cerkwi diecezji chelmskiej (z 3 czerwcea 1696 roku) protopopia tyszowiecka liczyta
juz tylko 34 parafie', zas z jednostek oderwanych od niej utworzono nowy dekanat w To-
maszowie. Kolejne dane dotyczace liczby parafii pochodza z 1772 roku. Wedlug tego spisu
dekanat tyszowiecki liczyl wéwczas 38 parafii, a zatem ich liczba zwiekszyla sie o 4"
W okresie pomiedzy tymi dwoma spisami od Tyszowiec odpadto 5 parafii, tj. w Podhor-
cach, Typinie, Nedezowie, Werechaniach i jedna w Mirczu. Pierwsze 4 z nich zostaly wla-
czone do dekanatu tomaszowskiego, nie ustalono natomiast, co stalo sie z parafia w Mir-
czu. Nie jest takze pewne, kiedy do dekanatu dotaczono nowe jednostki, ale wiadomo, Ze
byty to parafie w Mietkiem, Nowosiétkach, Posadowie, Radostowie, Steniatynie, Turkowi-
cach, Wasylowie, Wiszniowie i Zulicach. Nalezy zaznaczy¢, ze liczba cerkwi stawiala te
protopopie w rzedzie najwiekszych w diecezji chelmskiej*. Duze zmiany w sieci parafial-
nej dekanatu tyszowieckiego mialy miejsce w okresie jozefinskim, kiedy to znaczna czesé
diecezji chelmskiej znalazla sie pod zaborem austriackim'. Nastapila wowczas likwidacja
wielu mniejszych parafii i przeksztalcenie ich w cerkwie filialne®. Wedtug przeprowadzo-
nego spisu duchowienstwa na dzien 31 stycznia 1811 roku dekanat tyszowiecki liczyt 17
cerkwi parafialnych i 27 filialnych'®. Dekanat istniat do 1866 roku, do czasu, kiedy wladze
carskie zredukowaly liczbe tych jednostek z 21 do 12, dostosowujac ich granice do pan-
stwowego podzialu administracyjnego.

Dzierazni, Komarowie, Niewirkowie, Sniatyczach, Dubie, Zubowicach, Perespie, Honiatyczach i Wakijo-
wie. Zob.: A. Gil, Chelmskie diecezje obrzadku wschodniego, zagadnienia organizacji terytorialnej

w XVII i XVIII wieku, w: S. Stepien (red.), Polska-Ukraina. 1000 lat sasiedztwa, t. 5, Przemysl 2000, s. 43-
44. Zastanawiajace jest to, ze w spisie wystapity tylko 2 cerkwie tyszowieckie, chociaz wiadomo, ze w Ty-
szowcach przynajmniej do korica XVIII wieku funkcjonowaly 3 parafie. By¢é moze przypadkowy pozar

w latach osiemdziesiatych XVII stulecia zniszczyt jedna z cerkwi w miescie, chociaz takiej informacji
brakuje w zachowanych zZrédlach. Zob.: ]. Frykowski, Parafie prawostawne i unickie w Tyszowcach XVI-
XVIII wieku, ,,Radzyniski Rocznik Humanistyczny", t. 10, 2012, s. 33-48. J. Frykowski, Niegrodowe staro-
stwo tyszowieckie w latach 1519-1768. Studium spoteczno-gospodarcze, Tomaszéw Lubelski 2009, s. 312-
314 (Aneks nr 3. Pozary na terenie starostwa tyszowieckiego w XVI-XVIII w.).

A. Gil, Chelmskie diecezje obrzadku wschodniego, zagadnienia organizacji terytorialnej w XVII i XVIII
wieku, s. 50.

2 W. Kotbuk, Koscioly wschodnie w Rzeczypospolitej okolo 1772 rok, Lublin 1998, s. 303-304.

Bow spisie z lat 1619-1620 wiekszy byt dekanat chelmski, liczacy 68 cerkwi i protopopia buska z 53 cer-
kwiami, A. Gil, Chelmska diecezja unicka 1596-1810. Dzieje i organizacja..., s. 152. Wedtug spisu z 1696 r.
wiekszymi dekanatem byl ponownie chelmski, ktory liczyl 68 cerkwi i belski z 59 cerkwiami, A. Gil,
Chelmskie diecezje obrzadku wschodniego, zagadnienia organizacji terytorialnej w XVII i XVIII
wieku..., s. 42-60. Wedlug wizytacji diecezji chelmskiej z lat 1759-1762 wiekszym dekanatem byt tylko
chelmski, liczacy 54 cerkwi, P. Sygowski, Unicka diecezja chetmska w protokolach wizytacyjnych bisku-
pa Maksymiliana Rytly z lat 1759-1762, w: S. Stepieni (red.), Polska-Ukraina. 1000 lat sasiedztwa, . 5,
Przemysl 2000, s. 233-285.

4w, Kolbuk, Duchowienstwo unickie w Krolestwie Polskim 1835-1875, Lublin 1992, s. 15-17.

5 Zwano je ,skasowanymi” lub ,,przytaczonymi”. Zob.: J. Lewandowski, Greckokatolicka diecezja chetm-
ska w realiach polityczno-ustrojowych Ksiestwa Warszawskiego, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-
-Sktodowska”, Sectio F, Historia, t. LXII, Lublin 2007, s. 79.

16 Archiwum Paristwowe w Lublinie (dalej: APL), Chetmski Konsystorz Grecko-Katolicki (dalej ChKGK),
sygn. 146, s. 152-153.
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Waznym wydarzeniem w historii KoSciota unickiego byl odbyty w dniach od 26
sierpnia do 17 wrzesnia 1720 roku prowincjonalny synod w Zamosciu. Synod ten przyczy-
nil sie latynizacji Kosciota unickiego, wprowadzajac i sankcjonujac zmiany zblizajace uni-
téw do Kosciota rzymskokatolickiego'”. Od tego czasu unici starali sie, zwlaszcza w liturgii,
pokresli¢ swoja odrebnos¢ od prawostawia. Wprowadzono nabozeristwa do Najswietszego
Serca Pana Jezusa, do Niepokalanego Serca NajSwietszej Marii Panny, droge krzyzowa. Od
tej pory procesje z okazji Bozego Ciala cieszyly sie najwieksza czcig. Odmawiano rézaniec
i modlitwe Aniol Paniski, cho¢ modlitwy te réznily sie od uzywanych w obrzadku tacin-
skim. Liturgia mogta by¢ sprawowana rano i wieczorem, a jezyk stowianski stopniowo byt
wypierany przez jezyk polski. Zmiany te przyczynily sie do zmniejszenia znaczenia nabo-
zenstw prawostawnych, takich jak utrennia czy wieczernia oraz do zaniechania czytania
godzinek liturgicznych przed liturgia. Synod narzucit proboszczom obowiazek chodzenia
w sutannie, wystrzegania sie wszelkich imprez alkoholowych, zabronil zajmowania sie
niegodnymi kaptanowi zajeciami, np. handlem, pozwolil goli¢ zarost oraz nakazat kapta-
nom ksztalcié i przygotowywaé do stanu duchownego zdolniejszych synéw. Proboszczo-
wie mieli bezposrednio podlega¢ dziekanom i bez ich zgody oraz poinformowania para-
fian o swoim wyjeZdzie nie mogli oddalic¢ sie¢ od swojej cerkwi na czas dtuzszy niz trzy ty-
godnie. Oprocz wygladu i stylu zycia duchownych zmianie ulegta takze architektura i wy-
posazenie cerkwi. Od tego czasu ikonostas stal sie zbedny i zaczela sie jego eliminacja.
Zmiany uwidocznity sie takze w umieszczeniu tabernakulum na ottarzu do przechowy-
wania Najswietszego Sakramentu i monstrancji. W czasie nabozenstw zaczeto uzywac or-
ganow, a podczas procesji choragwi, sztandaréw, feretronow i dzwonkéw. Unici do cerkwi
wstawili tawki, konfesjonaly oraz boczne ottarze'.

W przedmiotowym artykule przedstawiono dzieje parafii unickiej p.w. Wniebo-
wziecia Najswietszej Marii Panny w Lykoszynie od czasu pojawienia sie w zrodtach do
likwidacji jej samodzielnos$ci, polegajacej na wcieleniu do parafii p.w. Przemienienia
Panskiego w Nabrozu jako cerkwi filialnej. Niestety, dzieje parafii w XVII wieku,
w przeciwienstwie do XVIII, przedstawione sa dos¢ ogélnikowo ze wzgledu na niedo-
stateczng liczbe materialéow zrodlowych. Przyczyna tych niedostatkéw byl fakt, ze
rzadko sporzadzano wéwczas protokoty z wizytacji, albo tez nie zachowaly sie one do
naszych czasow. Na ubdstwo Zrédel miato réwniez wpltyw wiele innych czynnikéw.
Mozna do nich zaliczy¢ straty i zniszczenia spowodowane dzialaniami wojennymi
oraz kleskami zywiotowymi". Nie bez znaczenia byl tu takze brak sktonnosci ksiezy

1 Szerzej na ten temat zob.: D. Ciolko, Latynizacja Kosciola unickiego w Rzeczypospolitej po synodzie za-

mojskim, Biatystok 2014.

E. Likowski, Dzieje Kosciola unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX wieku uwazane glownie ze wzgle-
du na przyczyny jego upadku,t. 1, Warszawa 1906, s. 38-59; G. Chruscewicz, Istorija zamojskago sobora
(1720 goda), Wilno 1880, s. 155-267; A. Gil, 1. Skoczylas, dz. cyt, 326-335.

Na temat zniszczen w diecezji chelmskiej w wyniku wojen z potowy XVII w. zob.: A. Gil, Chetmska
Diecezja Unicka w okresie rzadow biskupa Jakuba Suszy (1649-1687), w: S. Batruch, R. Zilinko
(red.), Sztuka sakralna i duchowos¢ pogranicza polsko-ukrainskiego na Lubelszczyznie (Materialy
z Miedzynarodowej Konferencji ,,Sztuka Sakralna Pogranicza”, Lublin 13-15.10.2005 r.), Lublin
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Kosciota wschodniego do stalego dokumentowania jego organizacji i swojej dziatalno-
$ci, gdyz dominowata wéwczas ustna kultura prawna. Taki stan rzeczy nie pozwala na
pelniejsze odtworzenie dziatalnosci parafii.

Do opiséw dziejow parafii postuzono sie gléwnie aktami wizytacji kanonicznych
i dziekaniskich dekanatu tyszowieckiego zawartymi w zespole akt Chelmskiego Konsystorza
Greckokatolickiego przechowywanymi w Archiwum Paristwowym w Lublinie®. Oméwie-
nie wizytacji jako Zrédta historycznego oraz literatury do tego zagadnienia mozna znalez¢
u Stanistawa Litaka, Hieronima Edwarda Wyczawskiego i Stanistawa Librowskiego®.. Istot-
ne znaczenie aktu wizytacji dla niniejszego zagadnienia wynika z faktu, ze przedstawiaja
one stan i potrzeby kosciota parafialnego, wielkos¢ beneficjum plebana, spisy inwentarza
kosciola, stan cmentarza i budynkéw gospodarczych.

Bardzo pomocne w przygotowaniu artykulu byly prace dotyczace szeroko ro-
zumianej dziatalnosci Kosciota wschodniego w Polsce. Mimo uplywu czasu z opraco-
wan dotyczacych tego zagadnienia ogromng warto$é posiadaja prace Ludomira Bien-
kowskiego®. Przeprowadzil on staranng kwerende archiwalnag i zaprezentowal pelna
panorame dziejow Cerkwi unickiej od strony instytucji koScielnych i organizacji te-
rytorialnej. Do dzisiaj niezastapione jest mistrzowskie opracowanie przez niego
dziejéw iorganizacji KoSciola wschodniego na terenie Rzeczypospolitej od XV do
XVIII wieku®. Kontynuatorem pracy L. Bierikowskiego jest Witold Kotbuk, autor wie-
Iu artykuléw i monografii traktujacych w ogromnej czesci o sytuacji unii i unitéw
w XVIII-XIX wieku®*!. Najbardziej przydatna w niniejszym artykule okazala sie jego
praca o strukturach organizacyjnych Koscioléw wschodnich na terenie Rzeczypospo-

2005, s. 61-66.
20 Szerzej o zespole zob.: M. Trojanowska (oprac.), Chetmski Konsystorz Greckokatolicki [1525] 1596-1875
[1905]. Inwentarz analityczny archiwum, Lublin 2003.
P. Sygowski, Wizytacja cerkwi unickiej diecezji chelmskiej przeprowadzonej w latach 1720-1725 przez
biskupa chelmskiego i belskiego Jozefa Lewickiego, w: Studia archiwalne, t. II, Lublin 2007, s. 199-232;
S. Litak, Akta wizytacyjne paratii z XVIXVIII wieku jako Zrodlo historyczne, ,,Zeszyty Naukowe KUL”,
V (1962) nr 3, s. 43; H. E. Wyczawski, Wprowadzenie do studiow w archiwach koscielnych, Warszawa
1956; S. Librowski, Wizytacje diecezji wroclawskiej, cz. 1, Wizytacje diecezji kujawsko-pomorskiej, t. 1,
Opracowanie archiwalno-Zrodioznawcze, z. 1, Wstep ogolny, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”,
8(1964), s. 5-186.
L. Bienkowski, Kultura intelektualna w kregu Kosciota Wschodniego w XVILXVIII wieku, w: Dzieje Lu-
belszczyzny, t. 6, Miedzy Wschodem a Zachodem, cz. 1, Warszawa 1989, s. 107-125; tenze, Mozaika reli-
gijno-kulturalna Rzeczypospolitej w XVII i XVIII w., w: ]. Ktoczowski (red.), Uniwersalizm i swoistos¢
kultury polskiej, t. 1, Lublin 1989, s. 241-270; tenze, Oswiecenie i katastrofa rozbiorow (Il pol. XVIII wie-
ku), w:J. Ktoczowski (red.), Chrzescijaristwo w Polsce, Lublin 1992, s. 275-373.
L. Bienkowski, Organizacja Kosciola Wschodniego w Polsce, w: ]. Ktoczowski (red.), Kosciof w Polsce,
t. II, Krakow 1970, s. 781-1050.
W. Kolbuk, Koscioly wschodnie na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej 1772-1914, Lublin 1992; ten-
ze, Duchowienstwo unickie w Krolestwie Polskim 1835-1875...; tenze, Koscioly wschodnie w Rze-
czypospolitej okoto 1772 roku...; tenze, Ustawy i statuty unickich bractw cerkiewnych, w: R. Luzny
(red.), Unia brzeska. Geneza, dzieje i konsekwencje w kulturze narodow stowianskich, Krakow
1994, s. 329-336.
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litej w XVIII-XIX wieku, ktéra zostala oparta na bardzo bogatej podstawie Zrédlowe;j,
zaréwno archiwalnej, jak i drukowanej, oraz wyjatkowo obszernej i kompetentnie
dobranej literaturze. Istotne dla poruszanych w tej pracy zagadnien sa publikacje
Andrzeja Gila dotyczace funkcjonowania eparchii chelmskiej i unickiej diecezji
chelmskiej*. W artykule wykorzystano takze prace Hanny Dylagowej®, Janusza Le-
wandowskiego®” i Antoniego Mironowicza®®.

Powstanie parafii
Parafia jest podstawowa jednostka w strukturze organizacyjnej Kosciota ijednoczesnie
najbardziej trwalym elementem krajobrazu kulturowego®. Zycie lokalnej spotecznosci
bylo w calym omawianym okresie nierozerwalnie zwiazane z parafia, ktora pelnita w ob-
rebie tej spotecznosci o wiele wiecej funkeji niz wspotezesnie. Obok zadan Scisle religij-
nych spelniala tez zadania w dziedzinach oswiaty i opieki spotecznej. Kontakt wiernych
z Kosciolem byl jednym z zasadniczych czynnikéw integrujacych lokalng spotecznosé.
Przymus parafialny, legitymizujacy minimalny zakres obowiazujacych w tych kontaktach
norm, podkreslat i utrwalal wiezi tworzace sie naturalnie poprzez zwigzek z Kosciotem,
pogtebiajac tym samym proces konsolidacji zbiorowosci zamieszkujacej parafie™.
Pierwotna chrystianizacja terenéw po6zniejszej parafii w Lykoszynie byla zwiaza-
na z ekspansja panistwa ruskiego na ziemie nadbuzanskie. W zwigzku z tym jest niemal
pewne, Ze jako pierwsza na tym terenie powstala parafia prawostawna. Niestety, niezna-
na jest data wybudowania pierwszej cerkwi w Lykoszynie. Wiadomo, Ze dla okreslenia
czasu powstania koScioléw parafialnych najbardziej wiarygodne sa dokumenty funda-
cyjne ierekcyjne. Pierwszy znich zapowiadal zaistnienie stanu prawnego, drugi za$
stan ten tworzy!*'. Niestety, dla cerkwi unickiej p.w. Wniebowzigcia NMP w Lykoszynie
zaden ztych dokument6éw sie nie zachowal. Natomiast pierwsza posrednia informacja

% Gil A., Prawosiawna Eparchia Chetmska do 1596 r....; tenze, Chelmska diecezja unicka 1596-1810...; ten-

ze, Chetmskie diecezje obrzadku wschodniego. Zagadnienia organizacji terytorialnej w XVII i XVIII wie-
ku...,s. 29-61.

H. Dylagowa., Kosciol unicki na ziemiach Rzeczypospolitej (1596-1918). Zarys problematyki, ,,Przeglad
Wschodni”, 2 (1992/93), z. 2 (6), s. 257-287; taz, Unia Brzeska i unici w Krolestwie Polskim, Warszawa
1989; taz, Unia brzeska - dzieje - zaglada, w: S. Alexandrowicz, T. Kempa (red.), Czterechsetlecie zawar-
cia unii brzeskiej 1596-1996, Torun 1998, s. 11-24.

J. Lewandowski, Na pograniczu. Polityka wladz panistwowych wobec unitow Podlasia i Chetmszczyzny
1772-1875, Lublin 1996; tenze, Z dziejow unickiej diecezji chelmskiej w latach 1790-1804, ,,Rocznik
Chelmski”, t. 1(1995), s. 51-63.

A. Mironowicz, dz. cyt.

26

27

28

2 M. Nowodworski, Parafia, w: M. Nowodworski (red.), Encyklopedia koscielna, Warszawa 1892, s. 200; J.

Koziej, Parafia, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, Lublin 2010, kol. 1324-1326.

E. Wisniowski, Rozwdj sieci parafialnej w prepozyturze wislickiej w sredniowieczu. Studium geogra-
ficzno-historyczne, Warszawa 1965, s. 9; tenze, Rozwoj organizacji parafialnej w Polsce do czasow re-
formacji, w: J. Ktoczowski (red.), Kosciol w Polsce, t. I, Krakow 1966, s. 237-238; tenze, Kosciol parafial-
ny i jego funkcje spoleczne w sredniowiecznej Polsce, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 7 (1969),

s. 207.
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Waznym wydarzeniem w historii KoSciofa unickiego
byt odbyty w dniach od 26 sierpnia

do 17 wrzesnia 1720 roku prowincjonalny synod

w Zamosciu. Synod ten przyczynit sie latynizacii
Kosciota unickiego, wprowadzajac i sankcjonujac
zmiany zblizajace unitéw do KoSciota
rzymskokatolickiego. Od tego czasu unici

starali sie, zwtaszcza w liturgii, pokreslic swojg
odrebnos¢ od prawostawia.

o cerkwi w tej wsi znajduje sie w rejestrze poborowym z 1564 roku. W Zrédle tym jest in-
formacja, ze ze wzgledu na zniszczenie swiatyni (,,sinagoga deserta”) nie byta ona opo-
datkowana®. Dzieki temu zapisowi mozna by¢ pewnym, ze cerkiew w tej wsi moze mie¢
o wiele starsze korzenie, niz rok 1564. W kolejnym, o dziewie¢ lat pézniejszym zrédle po-
datkowym takze wzmiankowano cerkiew w tej wsi oraz nadmieniono, ze w dalszym cia-
gu byla ona zniszczona®. Pierwsza XVII-wieczna informacja o cerkwi w tej miejscowosci
pochodzi z 1629 roku, a wiec z okresu po zawarciu unii brzeskiej**. Niestety, nie zacho-
waly sie informacje dotyczace wprowadzania unii w tej parafii. Wiadomo natomiast, ze
w niezbyt odleglych Tyszowcach pomiedzy jej zwolennikami i przeciwnikami doszio do
zamieszek na tle religijnym. W latach trzydziestych i czterdziestych XVII wieku mialy
one bardzo gwaltowny przebieg, wlacznie z sitowym odbieraniem swiatyn, niszczeniem
wyposazenia, napadami na kaptanéw i wiernych obu stron®. Mozna sie domyslaé, ze po-
dobnie jak wpobliskim miasteczku, tak i w Lykoszynie zajscia mogly mie¢ podobny
przebieg. Kolejnym Zrédlem potwierdzajacym istnienie parafii Lykoszynie jest ,, Regestr
Cerkwiow w Diocezji Chelmskiey y Belzkiey bendacych w jednosci Swietey z Kosciotem
Rzymskim zostaigcych y iak wiele do Ktorey Protoprezbiterji Kaptanow nalezeé ma, R.
1696 Junii 3 dnia iest spisany”, ktory jednak poza potwierdzeniem funkcjonowania
$wiatyni nie podaje zadnych blizszych szczegGlow*.

31 Zasadnicza funkcja dokumentu fundacyjnego byto okreslenie materialnych podstaw funkcjonowania

Swiatyni, bez ktérych nie mogtaby ona spetnia¢ swoich zadan. Zob.: W. Wojcik, Fundacja, w: L. Bierikkow-
ski (red.), Encyklopedia katolicka, t. V, Lublin 1989, kol. 760-761.

32 AGAD), ASK, sygn. 51, k. 219v.

3 Tamie, sygn. 36, k. 309.

A. Gil, Prawostawna eparchia chelmska do 1596 roku..., s. 230.

A. Gil, Chelmska diecezja unicka 1596-1810...,s. 73-74.

Za: A. Gil, Chetmskie diecezje obrzadku wschodniego..., s. 52.
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Rys. 1. Lykoszyn. Wycinek z mapy F. von Miega, Karte des Kénigsreiches Galizien und Lodomerien, 1:28800,
1779-1782. Zrédlo: Kriegsarchiv Wieden, rps. B. IX a, k. 390.

Powyzsza ilustracja jest wycinkiem wielkoskalowej mapy Kroélestwa Galicji
i Lodomerii, terytorium Rzeczypospolitej, ktére zostalo wiaczone do Austrii w wyni-
ku wydarzen z 1770 r. oraz pierwszego rozbioru w 1772 r., sporzadzonej w latach
1779-1783 przez majora Friedricha von Miega. Z ryciny wynika, Ze cerkiew usytu-
owana byla za wsia.

Zmiana w strukturach parafii lykoszyniskiej nastapita pod koniec XVIII stulecia, kiedy
to znaczna czes$¢ diecezji chelmskiej znajdowata sie pod zaborem austriackim. Wéwczas to,
w tzw. okresie jozefiriskim, miata miejsce likwidacja wielu mniejszych parafii i przeksztal-
cenie ich w cerkwie filialne®. Taki wasnie los spotkat parafie w Lykoszynie, ktéra przez wla-
dze austriackie zostala zdegradowana do rangi cerkwi filialnej i wlaczona do parafii w Na-
brozu, o czym Sswiadczy protokot wizytacji z 7 lutego 1793 roku®. Jak pokazuja zrodla z przy-
laczeniem tej wsi do parafii w Nabrozu nie pogodzit sie paroch z pobliskiej Starej Wsi, ktéry
staratl sie wszelkimi sposobami przylaczy¢ ja do swojej parafii, uciekajac sie nawet do falszo-
wania dokumentow. Fakt ten potwierdzit ks. Jan Panasinski, dziekan tomaszowski, w opinii
wystawionej 8 czerwca 1811 roku, w ktérej stwierdzil, ze ks. Bazyli Sajkiewicz, paroch Starej
Wi, sfalszowal dokumenty w zmowie z ,,pisarzem dominalnym Lykoszyna, mato kiedy

T w, Kolbuk, Duchowieristwo unickie w Krolestwie Polskim 1835-1875..., s. 15-17; W. Osadczy, Kosciot

I Cerkiew na wspolnej drodze. Concordia 1863. Z dziejow porozumienia miedzy obrzadkiem greckoka-
tolickim a lacinskim w Galicji Wschodniej, Lublin 1999, s. 51.

% APL, ChKGK, sygn. 595, k. 258, 274.

104 KULTUIa - MeDia - Te0L0gia 22/2015



J.A. Frykowski, Z dziejow parafii unickiej...

trzezwym™*. Sprawe ostatecznie rozstrzygnat ,,Minister Spaw Wewnetrznych i Religijnych
14 lipca 1811 roku, [ktéry] reskryptem uznat przyltaczenie parafii Lykoszyn do Nabroza”, na-
kazujac jednoczesnie parochowi nabroskiemu odebraé parafie od parocha starowiejskiego®.
Zapewne nie do korica jasna sytuacja przynaleznosci cerkwi filialnej w Lykoszynie spowodo-
wala, ze Wasyli Stobodian w swojej pracy o cerkwiach eparchii chelmskiej zapisat, ze pod ko-
niec XVIII wieku zostata ona weielona do parafii w Starej Wsi*'.

Rys. 2. Eykoszyn, Nabroz, Kryszyn, Stara Wies. Wycinek z mapy F. von Miega, Karte des Konigsreiches Galizien
und Lodomerien, 1:28800, 1779-178. Zrédlo: Kriegsarchiv Wieden, rps. B. IX a, k. 390.

Parafia w Lykoszynie pod wzgledem organizacyjnym nalezala zapewne od poczat-
ku swego istnienia do protoprezbiterii (protopopii) w Tyszowcach, a pézniej do dekana-
tu tyszowieckiego i w jego strukturach funkcjonowata do 1866 roku, czyli likwidacji tej

3 Tamze, k. 272-272v.
40 Tamze, k. 285.

4, CnoGonsn, I{epreu Xonmcroi enapxii, JIbgis 2005, s. 259.
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jednostki. Likwidacje przeprowadzily wtadze rosyjskie w celu dostosowania granic de-
kanatéw do podziatu administracyjnego. Zredukowano wéweczas liczbe dekanatéw z 21
do 12 co spowodowalo, ze parafia w Lykoszynie znalazta sie na obszarze dziatania deka-
natu tomaszowskiego.

Cerkiew i jej wyposaienie

Chociaz funkcjonowanie parafii w Lykoszynie potwierdzone jest co najmniej od dru-
giej potowy XVI wieku, to pierwsza informacja o wygladzie cerkwi pochodzi dopiero
z 8 wrzesnia 1732 roku*. Z protokotu po odbytej woéwczas wizytacji wylania sie obraz
Swiatyni wzlym stanie technicznym, oktérej ks. Jozef Ostaszewski iks. Jan
Jakielnicki, komisarze wydelegowani przez biskupa chetmskiego Felicjana Filipa Wo-
lodkowicza napisali: ,,Cerkiew sama tam abifra quam ab extra wielkiej potrzebuje re-
peracji”. W dalszej czesci zapisu jest informacja o trzech oknach oprawionych w drew-
no, ktére takze wymagaly naprawy i o drzwiach osadzonych na dwéch zelaznych za-
wiasach i probojach zamykanych zelazng kuna®. Przy cerkwi byta dzwonnica z trzema
dzwonami; niestety, powyzsze Zrédlo nic wiecej na jej temat nie podaje. Jak pokazuje
protokot wizytacji z 24 maja 1761 roku, kontrolujacy parafie biskup Maksymilian Ryt-
lo zastal cerkiew odremontowana. Byla to najpewniej cerkiew wspomniana w po-
przednim protokole, o czy moze Swiadczy¢ nazwanie jej ,stara”*. Wdalszej czesci
aktu hierarcha wspomina o oknach oprawionych w drewno i o drzwiach osadzonych
na zelaznych zawiasach, ale, w przeciwienstwie do poprzednich, zamykanych we-
wnetrznym zamkiem. Nad babinicem znajdowata sie dzwonnica, na ktérej byty zamon-
towane trzy dzwony. Po raz pierwszy w Zrodlach wspomniany jest takze cmentarz. Co
prawda wizytator nie okreslil jego potozenia, ale jest niemal pewne, Ze byla to nekro-
polia przycerkiewna, podobnie jak wiekszo$¢é cmentarzy w dekanacie tyszowieckim.
Fakt ten potwierdza ,,Wykaz cmentarzy grzebalnych w dekanacie tyszowieckim z 14
kwietnia 1853 roku”, w ktérym jest mowa o ,cmentarzu grzebalnym przy cerkwi”
w Lykoszynie®. W protokole wizytacji z 17 marca 1775 roku wizytator, ks. Michal Gra-
bowiecki, dziekan strzemilicki zapisal: ,,Cerkiew w Scianach i dachach nowa”, co moze
by¢ dowodem na to, Ze pomiedzy wizytacjami w miejsce starej Swiatyni zostala wybu-
dowana nowa*. Nie wiadomo, jakich byla ona rozmiaréw, ale z informacji o wiencza-
cej ja matlej , kopulce” mozna sadzi¢, ze sama cerkiew byta budowla niezbyt wielka.
Prowadzilty do niej jedne drzwi osadzone na zelaznych zawiasach i zamykane na zZela-

# APL, ChKGK, sygn. 103, k. 190.

# Kuna (wrzeciadze) - rodzaj taicucha, archaicznego zamkniecia drzwi jedno- i dwuskrzydlowych. Proboj

(staropolsko i rosyjsko probdj) - skobel. Zob.: B.M. Seniuk, Osiemnastowieczna terminologia z zakresu
architektury i sztuki cerkiewnej oraz organizacji Kosciola wschodniego. Materialy do stownika na pod-
stawie protokolow wizytacyjnych Eparchii Wiodzimierskiej, w: S. Stepien (red.), Polska-Ukraina. 1000
lat sasiedztwa, t. 5, Przemysl 2000, s. 340, 344.

APL, ChKGK, sygn. 110, s. 420.

Tamze, sygn. 245, k. 23.

Tamze, sygn. 122, k. 261.

44
45
46
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zny, wewnetrzny zamek. Swiatta dziennego dostarczaty cztery okna z drewnianymi ra-
mami. Dzwonnica z czterema dzwonami znajdowala sie nad babiricem, a do boku cer-
kwi dobudowana byta niewielka zakrystia. Podobne Zrédlo z 22 wrzesnia 1780 roku
potwierdza informacje zawarte we wczesniejszym protokole, ale zawiera takze nowe
dane*. Wizytator, ks. Julian Szponring zapisal, ze drzwi byly osadzone na dwdch zela-
znych zawiasach i ponownie wymienit cmentarz, ktéry byl ogrodzony, ale ,,po czesci
potrzebujacy reperacji”, ,,azeby nie byl terenem dla pasienia bydla”*. Ponadto w de-
krecie powizytacyjnym nakazal ,,przybi¢ wypadle gonty na dachu cerkiewnym, zeby
nie popadl w ruine”.

Wyznacznikiem kondycji i zamoznosci kosciota, oprécz okazatosci bryty swiaty-
ni i jej uposazenia, jest takze zasobnos¢ w utensylia. W przebadanych Zrodtach tylko
cztery razy znaleziono informacje o naczyniach liturgicznych bedacych na wyposaze-
niu tej cerkwi. Pierwsze dane znajduja sie w protokole wizytacji z 1732 roku®, ktory
z utensyliow wymienia drewniang puszke pro conervando Venerabili i dwa cynowe
kielichy ,,ze wszystkim”*’. W zwigzku z tym, ze wsréd naczyri nie wymieniono lyzecz-
ki, bez ktorej udzielanie komunii bylo niemozliwe, nalezy sadzi¢, Ze pod okresleniem
»ze wszystkim” kryje sie lyzeczka i patena, a moze nawet i gwiazda®. Osobna grupe
utensyliow stanowity tekstylne podstawki i przykrycia, stanowigce tzw. szaty kielicha.
W tym wypadku wizytator wymienit tylko trzy korporaty®. Kolejne dane o naczyniach
liturgicznych pochodza z 1761 roku®. Posréd utensyliow zauwazalny jest wzrost jako-

4 Tamze, sygn. 127, k. 173.

Wizytator byt tytutowany: ,,Z. S. B. W. S. Theologij y Filozofij Doktor Seminarium Diecezjalnego Chelm-
skiego Viceregens y Professor w Dekanacie Horodelskim”. Zob.: Tamze, sygn. 127, k. 181-181v.

* APL, ChKGK, sygn. 103, k. 190.
50
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Puszka - naczynie w ksztalcie kielicha do przechowywania chleba eucharystycznego. Zob.: A. Marku-

nas, T. Uczitiel, Popularny sfownik sakralizmow polskich i ukrainskich, Poznan 2001, s. 92.

1 Gwiazda (asteriskos, zwiezdica) - s3 to dwa metalowe tuki, ktére po potaczeniu tworza forme krzyza

greckiego. Symbolizuje gwiazde betlejemska, ktora doprowadzita do Chrystusa trzech medrcow ze
Wschodu. Stawia sie ja na dyskosie (symbolu zi6bka). Druga funkeja gwiazdy jest oddzielnie lezacego na
dyskosie chleba eucharystycznego od pokrowcéw, ktérymi nakrywa sie dyskos. Lyzeczka - zwana w ksie-
gach liturgicznych lawyna, stuzy do udzielania wiernym Komunii Swietej. Ma by¢é wykonana z tego sa-
mego materiatu, co kielich i dyskos. Symbolizuje kleszcze, ktérymi Serafin wzial zarzacy sie wegiel z ol-
tarza Bozego i oczyscil nim usta proroka Izajasza. Podobnie kaptan przy pomocy lyzeczki udziela wier-
nym Komunii Swietej i oczyszcza ich grzechy. ,,Przenajswietsze Ciato i Krew Pariska niejako zarzacy sie
wegiel oczyszcza cialo i dusze tych, ktérzy wierza w nauke Chrystusa” - sa to stowa z modlitwy na po-
Swiecenie tyzeczki liturgicznej. Patena (dyskos) - jest to zloty, poztocony, lub wykonany z innego drogo-
cennego metalu maly talerzyk, na ktérym kaptan ktadzie chleb eucharystyczny (prosfore). Dyskos powi-
nien mieé nézke, ktéra pomaga przenosic chleb eucharystyczny ze stotu ofiarnego (proskomydyinyka)
na Swiety Ottarz. Podczas obrzedu przygotowania daréw ofiarnych symbolizuje ztobek betlejemski, jak
réwniez pojednanie i zjednoczenie wszystkich ludzi wierzacych w Jezusa. Zob.: A. Markunas, T. Uczitiel,
dz. eyt.,s. 15,59, 79.

Korporat - Iniane pt6tno, na ktérym stoi kielich i patena z hostia w czasie mszy swietej. Zob.: A. Marku-
nas, T. Uczitiel, dz. cyt., s. 53.

5 APL, ChKGK, sygn. 110, s. 420.

52
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Sci materialéw, z jakich zostaly one wykonane. Itak drewniana puszka zostala zasta-
piona srebrng i pozlacana, podobnie jak srebrny kielich z patena, ktére ponadto byly
pozlacane od wewnatrz, natomiast tyzeczka byta wykonana tylko ze srebra. Z nowych
przedmiotéw wymieniono cynowe miernice’. Wizytator wymienit takze cyborium,
z ktérego nie byl zadowolony, poniewaz w dekrecie powizytacyjnym nakazat ,,sporza-
dzi¢ przystojniejsze”®. Z szat kielicha ponownie wystapily tylko korporaty, ktérych
liczba zmniejszyla sie do dwdch. Jak pokazuja dwa kolejne protokoly wizytacji, z lat
1775 11780, wsréd naczyn liturgicznych zaszly niewielkie zmiany®®. Przybylty dwa
nowe naczynia, cynowa vascula pro oleis sacris iszklane ampulki®’. Ponadto puszka
wzbogacita sie o poztacana nakrywke, a tyzeczka zostala wewnatrz poztocona. Liczba
korporaléw pozostata na poprzednim poziomie.

Trudno sobie wyobrazié¢ nabozeristwo bez odpowiedniej oprawy, do ktérej po-
trzebne sa réznorodne przedmioty dopelniajace i uswietniajace jego przebieg, zwa-
ne inaczej wyposazeniem oltarza. Pierwsze dane otych utensyliach znajduja sie
w protokole wizytacji z 1732 roku®. Niestety, w Zrédle tym nie znajdujemy zadnych
wzmianek o ottarzach w Swiatyni lykoszynskiej, jest natomiast wiadomosé, ze w cer-
kwi byt jeden antymins, co moze §wiadczy¢ o obecnos$ci co najmniej jednego stotu
ofiarnego®. Ze wzgledu na material, z jakiego zostaly wykonane, mozna wyr6zni¢ co
najmniej trzy rodzaje przedmiotéw bedacych na wyposazeniu olttarza: metalowe,
tekstylne i mieszane. Do pierwszej grupy nalezaly dwie srebrne t6dki, dwie cynowe
korony, cynowa tabliczka, cynowa raczka, takaz miseczka, para mosieznych i para
blaszanych lichtarzy, dwa dzwonki mszalne, mosiezny trybularz i mata lampeczka®.
Do tekstyliéw nalezy zaliczy¢ trzy zastonki i bawelnice®’. Trzecia grupe przedmiotéw

% Miernica - pojemnik na specjalny wonny olej - mirre, sporzadzany z wielu aromatycznych sktadnikéw,

stosowany przy bierzmowaniu. Zob.: A. Markunas, T. Uczitiel, dz. cyt., s. 62.

5 Cyborium (tabernakulum) - puszka do przechowywania konsekrowanej hostii. Zob.: A. Markunas, T.

Uczitiel, dz. cyt., s. 24.

56 APL, ChKGK, sygn. 122, k. 262; sygn. 127, k. 173.

57" Ampulki - naczynia liturgiczne na wino i wode. Zob.: A. Markunas, T. Uczitiel, dz. cyt., s. 11.

58 APL, ChKGK, sygn. 103, k. 190.

5 Antymins (gr. ,,zamiast oltarza”) - ptécienny lub Iniany kwadratowy obrus z przedstawieniem Chrystu-

sa zlozonego w grobie, postaciami czterech ewangelistow oraz zaszyta czastka relikwii na pamiatke cele-
browania Eucharystii na grobach meczennikéw przez pierwszych chrzescijan. Bez antyminsu poswie-
conego przez biskupa nie wolno sprawowa¢ Liturgii. Po czytaniu Ewangelii rozklada si¢ go na prestole
ina nim sprawowana jest Eucharystia. Zob.: E. Smykowska, Liturgia prawostawna. Maly stownik, War-
szawa 2004, s. 10.

Korony §lubne - podczas udzielania sakramentu matzeristwa kaptan naktada na glowy nowozencéw ko-
rony, ktore s3 zewnetrznym, widzialnym znakiem tego sakramentu, symbolem zaslubin Chrystusa z Ko-
Sciotem. Mezczyzna uosabia wowczas Chrystusa, kobieta zas Kosciol. Zob.: E. Smykowska, Zwyczaje i ob-
rzedy prawostawne. Maly stownik, Warszawa 2008, s. 31. Lédka - naczynie na kadzidlo. Trybularz - ka-
dzielnica. Zob.: A. Markunas, T. Uczitiel, dz. cyt., s. 59, 113.

Bawelnica - gruba tkanina bawelniana lub o bawelnianej osnowie i welnianym albo bawelnianym wat-
ku. Zob.: I. Turnau, Sfownik ubiorow. Tkaniny, wyroby pozatkackie, skory, bron i klejnoty oraz barwy
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stanowily cztery ,,nawisne” obrazy, 11 sznurkéw prostych ,,paciorek” i nieokreslone
sztuczki, z ktérych dwie byly wieksze, srebrne i pozlacane, z biatymi krysztalami na
srodku i cztery mniejsze. Jak pokazuje protokot wizytacji z 1761 roku, w ciagu nie-
mal 30 lat w wyposazeniu oltarza zaszly pewne zmiany®. Najbardziej znaczaca bylo
pozyskanie 15 obruséw i zastapienie dwéch cynowych koron czterema srebrnymi.
Ponadto przybyt! jeszcze jeden antymins, a w miejsce bawelnicy pojawila sie czwarta
zastonka (wszystkie byly w kolorze btawatnym)®. Po raz pierwszy bezposrednio o o}-
tarzach w tej cerkwi (trzech z obrazami) méwi protokét wizytacji z 1775 roku®. Poka-
zuje on takze, Zze miedzy ta, a poprzednia wizytacja nastapit znaczny przyrost liczby
przedmiotéw stanowiacych wyposazenie ottarza. Wsréd metalowych utensyliow wy-
mieniono cynowy krzyz, pare cynowych i dwie pary mosieznych lichtarzy, mosiezny
trybularz, dwa mszalne dzwonki oraz mosiezna lampke. Z tekstyliow wymieniono
sukienke na NMP, dwa antyminsy, 11 tuwalni, trzy antependia, cztery r6zne zastonki
z nieokreslonego materiatu i sze$s¢ malowanych choragwi®. W zZrédle wspomniany
jest jeszcze krzyz z pasja do procesji i dwa krzyze mate, takze z pasja®®, jednak nie
okreslono, z jakiego materiatu byly wykonane. Oprécz tego wyliczono dwa sznurki
korali. Z pieé lat pézniejszego protokolu wynika, ze w Swigtyni zostal postawiony
nowy wielki oltarz, ktéry jeszcze w 1780 roku byl niepomalowany®’. W stosunku do
poprzedniego wykazu ubyla mosiezna lampka, dwa male krzyze z pasja, para cyno-
wych i para mosieznych lichtarzy, jedno antepedium, dwie choragwie i jedna zaston-
ka. Z nowych rzeczy przybylo wotum na obrazie MB, dwie srebrne korony i pasja na
cynowym krzyzu. Natomiast w przypadku 11 tuwalni jest pewna niescistos¢ polega-
jaca na tym, Ze nie wymieniono ich w 1780 roku, natomiast wykazano wéwczas 11
obruséw. Wobec powyzszego trudno jednoznacznie stwierdzié, czy faktycznie taka
sama liczbe tuwalni zastagpiono obrusami, czy tez po prostu wizytatorzy uzyli do
tych samych utensyliéw réznych nazw.

Szaty liturgiczne, zwane takze aparatami lub paramentami, to rodzaj odziezy sto-
sowanej w czasie liturgii, majacej na celu okreslenie funkeji osoby ja noszacej. Po raz
pierwszy méwi o nich protokoét wizytacji z 1732 roku®. Niestety, informacja jest dosé la-
koniczna, ograniczajaca sie do wyliczenia trzech aparatéw z ,,prostej materii” i pieciu
alb®. Kolejne Zrédlo z 1761 roku wykazuje, ze liczba aparatéw zwiekszyta sie o jeden, na-

znane w Polsce od sredniowiecza do poczatku XIX w., Warszawa 1999, s. 16, 20.

62 APL, ChKGK, sygn. 110, s. 420.

63 Blawatny - od XV w. kolor niebieski, nasycony. Zob.: I. Turnau, dz. cyt., s. 25.

6% APL, ChKGK, sygn. 122, k. 262.
65

Antependium - dekoracyjna zastona przedniej czesci mensy ottarzowej z przedstawieniem scen z zycia
Chrystusa, Matki Bozej lub §wietych. Zob.: B. M. Seniuk, dz. cyt., s. 336. Tuwalnie (towalnie) - rodzaj sze-
rokiego recznika. Zob.: I. Turnau, dz. cyt., s. 185.

Pasja - opis meki Paniskiej. Zob.: A. Markunas, T. Uczitiel, dz. cyt., s. 79.

57 APL, ChKGK, sygn. 127, k. 173-173v.

68 APL, ChKGK, sygn. 103, k. 190.
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tomiast liczba alb zmniejszyta sie o trzy™. O aparatach wiemy takze, Ze jeden byl uszyty
z tkaniny parterowej, pozostate zas, tak jak poprzednio, zplétna™. Jak pokazuje proto-
kot wizytacji z 1775 roku w okresie 14 lat dzielacych te wizytacje nastapito znaczne po-
lepszenie jakosci aparatow. Co prawda dalej byly tylko cztery aparaty, ale za to wykona-
ne z lepszych materialéw™. Pierwszy z nich byl attasowy w biale i z6lte paski, ze wszyst-
kim, drugi zalobny, réwniez ze wszystkim, natomiast nastepne dwa: parterowy i baga-
zjowy zostaly okreslone jako stare™. Ponadto, do dyspozycji parocha byly cztery alby
i dwa humeraly™. Jak pokazuje protokoél o pieé lat pézniejszej wizytacji z szat liturgicz-
nych ubyl aparat bagazjowy itrzy alby”. Ubytek aparatu nie moze dziwié, skoro juz
wezes$niej byt okreslony jako stary.

Niezbednym elementem wyposazenia kazdej Swiatyni, oprocz argentariow
iszat, byly takze ksiegi liturgiczne, wedtug ktérych w Kosciele odprawia sie nabozen-
stwa oraz udziela sakramentéw. Dzieki ksiegom sprawowana liturgia jest jednolita
izgodna z wyznawang wiara. Obok ksiag liturgicznych wystepuja tzw. ksigzki poboz-
ne, ktore zawieraja teksty modlitw i nabozenstw prywatnych. Ze wzgledu na technike
zapisu ksiegi dzielily sie na drukowane i pisane recznie, za$ ze wzgledu na wielkos¢
wystepowaly najczesciej w czterech formatach, tj. in folio, in quarto, in sexto oraz in
octavo, czyli w formacie arkusza, potowy arkusza i jego czesci. Miejscem wydania tych
ksiag mogtly by¢ Lwoéw, Wilno, Suprasl, Uniew lub Poczajéw, gdyz tylko w tych mia-
stach funkcjonowatly drukarnie unickie™.

6 Aparat - komplet przyboréw i szat potrzebnych przy odprawianiu ceremonii. Zob.: I. Turnau, dz.

cyt., s. 15. W tradycji bizantyjskiej wyréznia sie 5 koloréw szat liturgicznych: biatg (srebrng) — sym-
bolizujaca swiatlosé Bozej Chwaly i oSwiecenie umystu, uzywana w czasie najwiekszych swiat (np.
Paschy - Zmartwychwstania Paniskiego); z6ttg (ztota) — symbolizujaca aniotéw, najczesciej wykorzy-
stywana w ciagu roku liturgicznego; czerwona — symbolizujaca szate, w ktéra byt ubrany Chrystus
przed Pitatem, oraz krew meczennikow; byt to kolor wlasciwy dla okresu Wielkiego Postu i uroczy-
stosci pogrzebowych; niebieska — uzywana podczas swiat maryjnych; zielong — stosowana raz

w roku podczas Zestania Ducha Swietego. Zob.: B. Snela, Kolory liturgiczne, w: katolicka, B. Migut,
A. Szostek, R. Sawa, K. Gw6zdz, J. Herbut, S. Olczak, R. Popowski (red.), Encyklopedia Lublin 2002,
t. 9, kol. 385-386.

0 APL, ChKGK, sygn. 110, s. 420.

™ Tkanina parterowa - wyréb jedwabny o kwiatowym wzorze. Zob.: I. Turnau, dz. cyt., s. 133.

™ APL, ChKGK, sygn. 122, k. 262.

7 Bagazja - wzorzysta tkanina bawelniana, tkana w ,,karpiotuske” (regularny desen tuski rybiej, motyw

stosowany w polskim tkactwie jedwabnym) lub wzér kwiatowy albo drukowana. Zob.: I. Turnau, dz.
cyt., s. 17, 83.

Humerat - biala Iniana chusta, niekiedy z kapturem, okrywajaca szyje i ramiona ksiedza i wkladana
pod alba. Zob.: A. Markunas, T. Uczitiel, dz. cyt., s. 41.

> APL, ChKGK, sygn. 127,k. 173.
76

74

Drukarnia przy klasztorze bazyliariskim w Uniewie dzialala w latach 1648-1770, przy klasztorze bazy-
liariskim Trdjcy Sw. w Wilnie — o latach 1628-1839, natomiast we Lwowie znajdowaty sie dwie drukar-
nie: J6zefa Szmulinskiego, dzialajaca w latach 1687-1688 i przy klasztorze bazyliariskim — o latach 1700-
1708. Drukarnia przy klasztorze bazylianiskim (fawra poczajowska) dziatata w latach 1733-1830, przy
Klasztorze bazylianiskim w Supraslu — o latach 1695-1804 z przerwa nalata 1697-1711. Zob.: O. Narbutt,
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Nazwa ksiegi Data odnotowania
1731 1761 1775 1780
Ewangelia X X X X
Apostol” X X X X
Pétustaw™ X X - -
Szestodniewiec” X X X X
Psatterz® X X X X
Trebnik® X X X X
Mineja® X X - -
Triod cwietnaja® X X X X
Triod postnaja X X X X
Trefotoj® - - 2X X
Mszal® - - 2X 2X

Tabela nr 1. Ksiegi cerkiewne w $wigtyni tykoszyriskiej w XVIII wieku. Zrédta: APL, ChKGK, sygn. 103, k. 190;
sygn. 110, s. 420; sygn. 122, k. 262; sygn. 127, k. 173.

Jak pokazuje powyzsza tabela liczba ksiag w Lykoszynie byla dos¢ stabilna i waha-
ta sie w przedziale od 10 do 11. Zdecydowana wiekszosé woluminéw byta drukowana,
chociaz wposzczegélnych latach wystepowaly takze egzemplarze rekopiSmienne.
W 1732 roku byly to triod cwitnaja i postnaja, w1761 roku juz tylko triod cwitnaja,

Historia i typologia ksiag liturgicznych bizantynsko-slowianskich. Zagadnienie identyfikacji wedlug
kryterium tresciowego, Warszawa 1979.,s. 41.
Apostol - ksiega zawierajaca dzieje i listy apostolow. Zob.: A. Markunas, T. Uczitiel, dz. cyt. s. 13.

Typikon (ustaw) - zawiera szczegdétowy opis wszystkich nabozenstw na caly rok liturgiczny i metody ko-
rzystania z wszystkich pozostatych ksiag liturgicznych. Zob.: A. Markunas, T. Uczitiel, dz. cyt., s. 113.
Szestodniewiec - zwany oktoichem. Zob.: Z. Jaroszewicz, Ksiegi staroobrzedowcow w klasztorze w Woj-
nowie w zbiorach Muzeum Warmii i Mazur, ,Rocznik Olsztyniski”, t. XVI, 1989, s. 239.

Psalterz - cze$¢ ksiegi Liturgii zawierajaca psalmy, podzielona na rézne dni i pory dnia w cyklu czteroty-
godniowym. Zob.: A. Markunas, T. Uczitiel, dz. cyt., s. 92.

Trebnik - zbiér modlitw okazjonalnych i rytualéw towarzyszacych postugom religijnym w Kosciele
wschodnim. Zawiera porzadek udzielania sakramentéw, sakramentaliéw, blogostawienstw. Zob.:

A. Markunas, T. Uczitiel, dz. cyt., s. 112.

Minieja - ksiega liturgiczna zawierajaca porzadek Stuzby Bozej jako liturgii godzin podczas mszy w od-
niesieniu do tekstéw zmiennych dla swiat nieruchomych cyklu rocznego. Zob.: O. Narbutt, dz. cyt., s. 59.
Triod postnaja i cwietnaja - ogélna nazwa ksiegi liturgicznej w Kosciele wschodnim, zawierajacej porza-
dek nabozenstw swiat ruchomych. Postnaja zawiera czesci zmienne liturgii godzin okresu przedposcia

i Wielkiego Postu do Wielkiej Soboty. Cwietnaja zawiera zmienne czesci liturgii godzin okresu paschalnego
do Niedzieli Wszystkich Swietych. Zob.: B. Pariczuk, Ksiegi liturgiczne, w: Encyklopedia katolicka, red.

A. Szostek, E. Ziemann, R. Sawa, K. G6ZdZ, ]. Herbut, S. Olczak, R. Popowski, Lublin 2004, t. X, kol. 110.
Trefoloj (minieja prazdnicznaja) - ksiazka cerkiewna zawierajaca wybdr tekstow formularzy Swiatecz-
nych wiekszych $wiat wyjetych z minei miesiecznej. Zob.: O. Narbutt, dz. cyt., s. 128.

Mszat - ksiega liturgiczna zawierajaca stale i zmienne modlitwy celebransa w czasie mszy §w. Zob.:

A. Markunas, T. Uczitiel, dz. cyt., s. 65.
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w 1775 roku triod postnaja i trefoloj, przy ktérym byta takze adnotacja, Ze byl stary, nato-
miast w 1780 roku byt juz tylko triod postnaja.

Uposazenie duchowiefistwa

Podstawe uposazenia cerkwi stanowila ziemia oraz parafianie. Na grunty cerkiewne
skladaly sie pola uprawne, aki, ogrody i sady. Gospodarstwa rolne parochéw nie byty
zbyt okazale i w poréwnaniu z parafiami Kosciola rzymskokatolickiego, najwiekszego
wlasciciela ziemskiego w Rzeczypospolitej, byty one najczesciej kilkakrotnie mniejsze®.
Jedynie biskupstwa mialy uposazenie wiekszych rozmiaréw®’. Podstawowym zZrédiem
dochoddéw parafii byla dziesiecina pobierania od ludnosci w snopach lub pieniadzu
(skop)®. Duchowni czerpali réwniez dochody z réznych danin i oplat uiszczanych przez
parafian, w tym takze za r6znorodne postugi religijne i udzielanie sakramentéw, wsrod
ktérych nalezy wymieni¢ meszne, stolowe i iura stolac®. To ostatnie Swiadczenie, ze
wzgledu na brak unormowania, czesto powodowalto pewne naduzycia, wyrazajace sie
w zbyt duzych oplatach pobieranych przez niektérych kaptanéw™. Dodatkowo parocho-
wie mogli korzystac¢ ze stuzebnosci dworskich w postaci wolnego wyrebu w lasach (na
opal i budowe), potowu ryb w stawach i rzekach oraz korzystania z pastwisk.

Jak pokazuje protokoét wizytacji z 1732 roku wielkos¢ pol cerkiewnych okreslono
ilo$cia wysianego zboza, natomiast jego powierzchnie wyrazano liczba staj®. W protoko-
tach powizytacyjnych byto réwniez dokladnie opisywane polozenie gruntéw pleban-
skich wzgledem innych pél. Z zapisu ,,gruntu cerkiewnego na trzy rece” wynika, ze
w gospodarstwie parocha stosowana byta tréjpoléwka. Byt to sposéb uprawy roli polega-
jacy na podzieleniu pola na trzy czesci. Kazdego roku uprawiane byly tylko dwie z nich,

8w calej ziemi chelmskiej cerkwie parafialne w potowie XVII w. posiadaly zazwyczaj uposazenie, w sktad

ktérego wchodzily 1-2 tany ziemi wolne od podatkéw oraz daniny od ludnosci z calego okregu parafial-
nego.
87 Katolicki biskup chelmski w XVII w. miat 3 miasteczka, 9 wsi oraz dochody z doméw w miescie, gdy
tymczasem chelmskie biskupstwo unickie dysponowato tylko szeScioma wioskami. Zob.: AGAD, ASK,
sygn. 71, k. 69-71, 507-507v.

Dziesiecina - podatek pobierany od podwladnych przewaznie w naturze, obejmujacy 10% ich dochodéw
i przeznaczony na potrzeby swieckie lub koscielne, zwlaszcza na utrzymanie duchowienistwa. Zob.: J.
Dudziak, Dziesiecina, w: R. Lukaszyk, L. Bienkowski, E. Gryglewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. IV,
Lublin 1985, kol. 600-601. Zob. takze: J. Pét¢wiartek, Z badan nad rola gospodarczo-spoleczna plebanii
na wsi panszczyznianej ziemi przemyskiej i sanockiej w XVI-XIX wieku, Rzeszow 1974, s. 93.

88

89 . . . . . . . e
Meszne - rodzaj daniny rocznej, sktadanej przez parafian proboszczowi w formie czynszu pienieznego

lub w naturze (zapewne zobowiazujacej go do odprawiania mszy). Stotowe - rodzaj czynszu ptaconego
proboszczowi od doméw. Zob.: A. Zajda, Nazwy staropolskich powinnosci feudalnych, danin i oplat (do
1600 r.), Warszawa-Krakéw 1979, s. 126, 186. Iskop - danina oddawana w zbozu. Zob.: J. Kosé, Stownic-
two regionalne w XVII-XVIII-wiecznych ksiegach miejskich wschodniej Lubelszczyzny, ,,Studia Jezyko-
znawcze” 1988, t. 13, s. 73.

W 1818 r. Komisja Rzadowa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego wydata taksy wysokosci optat
Iura stolae. Ich wysokosé byla zalezna od jednej z trzech klas, na jakie zostali podzieleni parafianie. Z ko-
lei przynaleznos¢ do klas zalezala od majetnosci wiernego. Zob.: APL, ChKGK, sygn. 604, s. 438-439.

9 APL, ChKGK, sygn. 103, k. 190v.

90
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atrzecia ugorowala, co pozwalalo na jej ,,odpoczynek”. Jedno pole obsiewano jesienia
zbozem ozimym, drugie - wiosng zbozem jarym, a trzecie pole - ugorowane - stanowito
pastwisko. Pierwsze pole o wielkosci czterech staji, nazywane zagumienkiem, graniczy-
to miedza z pustym lanem oraz polem nieznanego z imienia Cygana®. Pole drugie o ta-
kiej samej powierzchni potozone byto miedzy gruntami nieznanego z imienia Golin-
skiego. Trzecia parcela, takze tej samej wielkosci, polozona byla naprzeciwko pola Wi-
szatyna, pomiedzy miedza pola nieznanego z imienia Rebisza z jednej, a z pustka z dru-
giej strony. Ponadto grunt cerkiewny stanowila jeszcze niwka polozona pod lasem,
o wielkosci po6t staji i powierzchni na 1" p6imacka, oraz ogrod, na ktérym staty zabudo-
wania cerkiewne”. Ze zrédta wynika, ze paroch uzyskal plony z gospodarstwa w wyso-
kosci 30 kop zboza oraz nieokreslona ilos¢ dziesieciny, o ktdrej jedynie wiadomo, Ze jej
wymiar wynosil p6t kopy z éwierci gruntu parafianina. Drugi przekaz dotyczacy uposa-
zenia cerkwi pochodzi z 1761 roku®. Niestety, niewiele on wnosi, poniewaz dokonujacy
wizytacji, biskup M. Rylo, ograniczy! sie jedynie do zapisu: ,,Grunty wedtug dawnych
wizytacji”. Bardziej obfite w informacje o beneficjum parocha sa protokoty zlat 1775
11780%. Wedlug tych Zrédet grunty orne znajdowaly sie w trzech miejscach, a kazdy
znich mial wielko$é éwierci tana. Pierwszy z nich, polozony na zagumienkach, rozpo-
czynal sie przy gumnie cerkiewnym iciagnal do granicy Starej Wsi. Z jednej strony
przez miedze graniczyt z gruntem Antoniego Dacha, z drugiej z rola Leszka Swiatuna.
Druga ¢wier¢ rozciagala sie miedzy wsiami Wiszniéw i Radostow i przez miedze grani-
czyla z polami wspomnianego wczesniej Antoniego Dacha oraz Zachara Czerwinskiego.
Ostatni kawalek gruntu rozpoczynatl sie przy tace gromadzkiej i ciagnat do granicy Ra-
dostowa. Przez miedze graniczy! z polem Antoniego Dacha i pustka. W protokole zostat
odnotowany spadek wysokosci dziesieciny do 15 snopéw od parafianina posiadajacego
¢wierc lana. W Zrédle tym potwierdzony jest wezesniej wspomniany ogrod. Zastanawia-
jacy jest natomiast brak taki, chociaz wiadomo, Ze w gospodarstwie parocha znajdowaty
sie zwierzeta gospodarskie, dla ktérych siano bylto zapewne podstawowg pasza w okresie
zimowym. W zwiazku z tym mozna domniemywag, Ze paroch kupowat siano lub otrzy-
mywat je jako darowizne.

Plebania i zabudowania gospodarcze

Pierwsze informacje o plebanii i zabudowaniach gospodarczych w Lykoszynie znajduja
sie w prezencie na to beneficjum dla parocha Gabriela Wilkiewicza z 13 kwietnia 1730
roku i w o dwa lata p6Zniejszym protokole wizytacji tej parafii®. Na mocy prezenty funda-

92 Staja - staropolska rolna miara powierzchni 14 364 m?. Zob.: I. Thnatowicz, Miary staropolskie, w: Ency-

klopedia historii gospodarczej Polski do 1945 ., red. A. Maczak, t. I, Warszawa 1981, s. 520. Wedltug].
Szymaniskiego staja liczyta 1,39 ha (13 900 m?), tenze, Nauki pomocnicze historii, Warszawa 2005, s. 167.
Zagumienek - pole przy domu z zabudowaniami gospodarskimi. Zob.: ]. Kos¢, dz. cyt., s. 75.

% Maca - jednostka objetosci m.in. zb6z w XVI w. Zob.: ]. Szymanski, dz. cyt., s. 169.

% APL, ChKGK, sygn. 110, s. 420.
% Tamie, sygn. 122, k. 262; sygn. 127, k. 173v.
% Tamze, sygn. 103, k. 180v, 190v.
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torka, Helena Wydzga, darowala wyzej wspomnianemu parochowi oprdocz gruntéw takze
chatupe na ogrodzie, zwanym danilowskim. Nalezy sadzié, Ze byt to ten sam budynek, kto-
ry w protokole wizytacji zostal nazwany plebania. W Zrédle tym, oprocz mieszkania dla
parocha, wymienione jest takze gumno?. Dzieki dodatkowej informacji o zwierzetach
(dwoch koniach, krowie i byku) w gospodarstwie parocha nalezy sadzié, ze znajdowaly sie
tam réwniez budynki dla tych zwierzat, takie jak stajnia, chlewnia oraz pomieszczenia na
pasze, np. stodoly i spichlerze. Kolejne dane w tym zakresie pochodza dopiero z 1775
roku®. W zrédle tym wizytator okreslit proboszcezéwke jako budowle stara, a ponadto do-
dal, ze posiadala alkierz®. Dzieki okreSleniu ,stara” mozna sie domyslaé, ze byla to ta
sama ,,chatupa”, ktéra darowata parochowi Helena Wydzga. Wiadomo takze, Ze przy ple-
banii stala nowa szopa, za ktéra byt ,,sadek”, a ,,po drugiej stronie sadzawka”. Na temat
wezesniej wspominanego gumna znajdujemy zapis, ze byto chrusciane i ,,po czesci potrze-
bujace reperacji”. Ostanie dane o budynkach cerkiewnych pochodza z wizytacji z 1780
roku'®. Niestety, Zrédto to wnosi niewiele nowego w tym zakresie, ukazuje natomiast ob-
raz zniszczenia, jakie zobaczyt wizytator, ktory zastat tylko stara rozlatujaca sie plebanie.
Ina pewno dlatego w dekrecie powizytacyjnym polecit, Zeby ,,administrator utrzymywat
budynki plebanskie przy pomocy kolatora, upadte zas powoli reperowal”.

Duchowni parafii

W strukturze Kosciota unickiego az do XVIII stulecia nie bylo podziatu na plebanéw, wi-
kariuszy czy tez prebendarzy. Kazdy ksiadz w cerkwi na réwni z innymi, jesli bylo ich
wiecej, spetnial postugi duchowne. Na réwni z innymi korzystal tez z uposazenia i do-
chodoéw cerkwi. Kaptan unicki petnit wiec funkcje proboszcza, a kazda cerkiew byta cer-
kwia parafialna. Dopiero po synodzie zamojskim przyjat sie termin ,,paroch” na ozna-
czenie rzadcy parafii'®.

Wsrod duchowienstwa parafialnego naczelna pozycje zajmowat proboszcez (paroch), kté-
remu podlegali pozostali duchowni dziatajacy przy kosciele parafialnym. Plebanem na-

zywano duchownego stojacego na czele koSciola parafialnego, ktéry byt zarzadca para-

9 Gumno-w dawnych gospodarstwach rolnych przestrzen miedzy zabudowaniami gospodarskimi; po-

dwdrze gospodarskie otoczone spichrzami, stodotami i brogami. Stuzylo do sktadowania zwiezionego
zboza i jego mlt6cenia. Okreslano tak réwniez budynek, w ktérym przechowywano snopy przed wym!to-
ceniem oraz plac w stodole o twardej ubitej ziemi, na ktérym cepami mlécono zboze. Zob.: Wielka ency-
klopedia Polski, t. 3, red. M. Karolczuk-Kedzierska, Krakow 2004, s. 224.

% APL, ChKGK, sygn. 122, k. 262.

9 Alkierz, komora - niewielka dobudéwka w narozniku budowli, wysunieta przed $ciany zewnetrzne,

wzniesiona zwykle na planie kwadratu i przykryta osobnym dachem. Alkierze byly zazwyczaj pozbawio-
ne okien, shuzyty jako sypialnie lub sktadziki. Na wsi alkierzami nazywano réwniez przybudéwki do
sktadowania ziarna, przechowywania ubran, cenniejszych naczyn, zywnosci i bielizny. Zob. M. Karol-
czuk-Kedzierska (red.), Wielka encyklopedia Polski, t. 1, Krakow 2004, s. 37. Alkierz - pokoik, naroznik.
Komora - izba bez pieca. Zob.: A. Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1970,
s.3,251.

100 APL, ChKGK, sygn. 127, k. 173v.

"1 H. Dylagowa, Dzieje unii brzeskiej, s. 36.
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fii. Decydujacy wptyw na wybor plebana mieli kolatorzy kosciotéw parafialnych, ktorzy
przedstawiali kandydata biskupowi'®. Biskup instytuowal kandydata, a odpowiedni
dziekan wprowadzal go na urzad. Proboszcz byt prawnie zatwierdzonym, stalym, trud-
no usuwalnym duszpasterzem w parafii, zas pod jego zarzadem znajdowal sie majatek
parafialny. Ksieza, ktorzy zarzadzali parafia, lecz nie byli jej proboszczami, pelnili funk-
cje administratoréw. Powolywano ich najczesciej z powodu zgonu duchownego lub do-
browolnej rezygnacji dotychczasowego parocha, zwiazanej z objeciem innego, bogatsze-
go beneficjum albo wywotanej choroba lub podesztym wiekiem, uniemozliwiajagcym
wypelnianie obowigzkéw duszpasterskich'®.

Duchowienistwo parafii lykoszynskiej stanowili parochowie i administratoro-
wie. Pierwszym odnotowanym parochem byt ks. Siemion Wilkiewicz, o ktérym wiado-
mo jedynie tyle, Ze zmarl przed 30 maja 1730 roku. Wéwczas to na wakujace benefi-
cjum w Lykoszynie prezente od Heleny Wydzgi otrzymal 26-letni ks. Gabriel Wilkie-
wicz'". Fundatorka zobowiazata parocha, azeby ,,w kazda sobote odprawit msze za du-
sze rodzicow [jejl meza, Stanistawa i Aleksandry, i za dusze meza Bogustawa, a takze za
dusze [jejl rodzicéw, Stanistawa i Konstancji. Uwolnita go od wszelkich powinnosci,
w zamian [za co paroch] mial przybywaé¢ do dworu co niedziele na msze swietg”. Du-
chowny ten zmart przed 10 kwietnia 1741 roku, poniewaz w tym dniu ,,Teodor Wilkie-
wicz, paroch Wiszniowa, ochrzcil Jana, syna Saby Wilkiewicza, parocha Lykoszyna” ',
Wiadomo réwniez, ze 3 maja 1759 roku ks. Saba Wilkiewicz oraz Bazyli Kulczycki, pa-
roch z Zulic, i Bazyli Wawryszkiewicz, paroch z Dutrowa, prezentowali na prezbitera
dutrowskiego syna tego ostatniego, Pantaleona'®. Podczas wizytacji w 1761 roku bi-
skup M. Rylto nakazal Sabie ,,w pierwszy poniedziatek po swiecie Piotra przyjechaé do
Krylowa do oo. reformatoréw i odprawié¢ oSmiodniowe rekolekcje”'"”. Paroch ten po-
stuge duszpasterska w tej parafii zakonczyt miedzy kwietniem 1759, a 15 maja 1762
roku. Mozna tak wnioskowac na podstawie Rejestru zmartych kaptanéw w diecezjach
chelmskiej i belskiej od roku 1759 aprila, to jest od zaczecia biskupstwa przeze mnie,
Maksymiliana Rytto'®. Dzieki temu rejestrowi wiadomo, ze zgon kaptana musial na-
stapi¢ po kwietniu 1759 roku, bo wtedy zaloZono przedmiotowy rejestr, natomiast pod
data 15 maja 1762 roku jest wpisany zgon nastepnego kaplana, Grzegorza Warzenic-
kiego, parocha z Nowosiétek. Kolejnym kaptanem w tej parafii zostal syn poprzednie-

102" Kolator, collator — patron sprawujacy aktualnie opieke materialng nad cerkwia, posiadajacy prawo opi-

niowania kandydatéw na proboszczéw, B.M. Seniuk, dz. cyt., s. 337.

103 Zob.: M. Trojanowska, Dokumenty prezent na unickie beneficja parafialne w XVII i XVIII wieku,

,Wschodni Rocznik Humanistyczny”, 2004, t. 1, s. 325-355.
APL, ChKGK, sygn. 103, k. 189v.

Tamze, sygn. 636, s. 191.

Tamze, sygn. 636, s. 7.

Tamze, sygn. 110, s. 420. Na temat rekolekeji kaptanskich zob.: W. Bobryk, Duchowienistwo unickiej die-
cezji chetmskiej w XVIII wieku, Lublin 2005, s. 72-74.
108 APL, ChKGK, sygn. 636, s. 831.

104
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go parocha, Jan Wilkiewicz'”. Duchowny ten z niewiadomych przyczyn zrezygnowal

z beneficjum tykoszynskiego i przeniost sie do parafii Mietkie. Po raz pierwszy, jako
paroch Mietkiego, zostal odnotowany w protokole wizytacji tej parafii z 16 marca 1775
roku'"’. Zapewne dlatego podczas wizytacji parafii lykoszynskiej w 1775 roku odnoto-
wano: ,,Parocha nie masz”'"'. Natomiast w dekrecie powizytacyjnym wizytator naka-
zal, Zeby ,,odebrano pieniedzy cerkiewnych u WX przeszlego parocha Jana Wilkiewi-
cza, od procentu miekuckiego 73 z1”. Ostatnim duchownym administrujacym w cer-
kwi przed likwidacja samodzielnosci parafii byl odnotowany w protokole wizytacji
z 1780 roku ks. Jan Zarski, paroch z Dutrowa'®2,

Jak pokazuja powyzsze rozwazania duchowni w parafii Lykoszyn, podobnie jak
iw calej Rzeczypospolitej, pochodzili prawie wylacznie z rodzin kaplaniskich'*. Wplyw
na to zjawisko miato kilka czynnikéw. Synowie prezbiteréow od najmtodszych lat byli
przygotowywani do pelnienia postugi cerkiewnej, co przy 6wczesnym systemie ksztalce-
nia ksiezy, mialo ogromne znaczenie. Ponadto, swiecenia kaptanskie, podobnie jak
w Kosciele taciriskim, mégt przyjaé tylko czlowiek wolny'*. LudZmi wolnymi, oprécz
szlachty i mieszczan z krélewszczyzn, byli tylko popowicze. Jezeli dodamy, ze w diecezji
chelmskiej praktycznie nie byto szlachty unickiej', a duchowieristwo unickie niechet-
nie odnosilo sie do ludzi z zewnatrz, stanowigcych konkurencje dla synéw kaptanskich,
to teza, Ze popowicze obejmowali stanowiska po swoich ojcach, moze okazacé sie jak naj-
bardziej prawdziwa''®.

Obejmowanie parafii przez syna po ojcu nie bylo niczym nadzwyczajnym. Odno-
towywane zostaly przypadki, gdy beneficjum nawet przez kilkadziesiat lat bylto zarza-
dzane przez jedna rodzine. Taka sytuacja miata miejsce w parafii Zerniki, gdzie przez

109 Tamze, sygn. 636, s. 191.

Tamze, sygn. 122, k. 259.
Tamze, sygn. 122, k. 262.
Tamze, sygn. 127, k. 173v; sygn. 122, k. 269v.

L. Bientkkowski, Organizacja Kosciota wschodniego w Polsce..., s. 963-964; S. Nabywaniec, Unicka Archi-
diecezja Kijowska w okresie rzadow arcybiskupa metropolity Felicjana Filipa Wolodkowicza 1762-1778,
Rzeszéw 1998, s. 377-378.

., Prawo polskie czynilo szlachcica wlascicielem wszystkich ludzi na jego gruncie rodzacych sie, ktérzy
nie byli szlachta. Los takowych ludzi zalezat zupelnie od wtasciciela wsi, nie wolno wiec byto zadnemu
poddanemu przyjaé stanu duchownego bez pozwolenia, czyli emancypacji dziedzica, ktéra albo naleza-
1o okupié, albo sie ukryé, zeby dziedzic nie wiedzial, gdzie sie jego poddany podzial. W takim stanie rze-
czy [przyjecie] zalezalo od zwierzchnosci duchownej, poniewaz przystepujacy do stanu duchownego
musial okazaé metryke swego urodzenia. Jezeli jej pleban nie wydal, z jakim konceptem ukrywajacym
poddanstwo, trzeba byto wielkiej wzglednosci egzaminatoréw i archidiakona na egzaminie prezyduja-
cego.” Zob.: H. Koltataj, Pamietnik o stanie Kosciola polskiego katolickiego i o wszystkich innych wyzna-
niach w Polszcze, w: ]. Hulewicz (oprac.), Stan oswiecenia w Polsce w ostatnich latach panowania Augu-
sta Il (1750-1764), Wroctaw 1953, s. 209-210.

L. Bientkkowski, Organizacja Kosciola wschodniego w Polsce..., s. 963.
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114

115

16 Wilatach 1754-1759 w diecezji chelmskiej co najmniej 81% przyjmujacych swiecenia byto synami du-

chownych. Zob.: W. Bobryk, dz. cyt., s. 135.
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Podstawowym obowiazkiem duszpasterskim
parocha byto odprawianie nabozenstw
cerkiewnych i udzielanie postug religijnych
(chrzty, Sluby, grzebanie zmartych, spowied?).
Waznym elementem pracy ksiedza byto
nauczanie prawd wiary, co sprowadzafo sie
do niedzielnego i Swiatecznego odmawiania
pacierza oraz katechizacji ludu. Ponadto,

do ich obowiazkéw nalezato prowadzenie akt
stanu cywilnego, wykonywanie rozporzadzen
wiadz zwierzchnich, a takze dawanie wiernym
przyktadu moralnego prowadzenia sie i wzorcow
chrzescijanskiego zycia.

ponad p6t wieku postuge kaptaniska petnili ksieza z rodziny Hryniowieckich, w Chody-
waricach rodziny Obuchowiczéw i Mosiewiczow, a w Klatwach Unifantowiczéw'".

Podstawowym obowiazkiem duszpasterskim parocha bylo odprawianie nabo-
zenstw cerkiewnych iudzielanie postug religijnych (chrzty, sluby, grzebanie
zmarlych, spowiedz). Waznym elementem pracy ksiedza bylo nauczanie prawd wiary,
co sprowadzalo sie do niedzielnego i Swiatecznego odmawiania pacierza oraz katechi-
zacji ludu. Ponadto, do ich obowiazkow nalezalo prowadzenie akt stanu cywilnego,
wykonywanie rozporzadzen wtadz zwierzchnich, a takze dawanie wiernym przyktadu
moralnego prowadzenia sie i wzorcéw chrzescijaniskiego zycia. Z reguly duchowni wy-
pelniali te powinnosci w spos6b prawidtowy, zgodnie z zasadami Cerkwi, chociaz zda-
rzaly sie i odstepstwa w tym zakresie. Niestety, nie dysponujemy zbyt bogatym mate-
rialem Zrédlowym, méwiacym o pracy duszpasterskiej ksiezy w parafii Lykoszyn.
Pierwsza izarazem ostania wzmianka na ten temat pochodzi z protokotu wizytacji
z 1761 roku'®. Odnotowano tam, ze pleban, Saba Wilkowicz, studiowal z wiernymi
,hauke duchowa co swieta i niedziele po mszy, a katechizm po obiedzie”. Jak pokazata
wizytacja nie wszyscy z tych nauk korzystali, skoro wizytujacy parafie pod kara kano-
niczna zabronit plebanowi dawac §lub osobom ,,nieumiejacym przedniejszych artyku-
16w wiary Swietej [i] katechizmu”.

"7 APL, ChKGK, sygn. 41, s. 109; sygn. 105, k. 419; sygn. 113, k. 45v; sygn. 120, k. 218; sygn. 122, k. 253;
sygn. 146, 5. 266; sygn. 636, s. 99.
"8 Tamze, sygn. 110, s. 420.
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Wierni

Istotnym czynnikiem majacym wplyw na jakos¢ funkcjonowania parafii jest liczba wier-
nych, ktérzy ja tworza. Pierwszych, bardzo ogélnych danych o liczbie wiernych w oma-
wianej parafii dostarcza protokét wizytacji z 1732 roku'”. Niestety, w Zrédle tym wymie-
niono tylko wsie stanowiace parafie, a wiec Lykoszyn i Kryszyn. W kolejnych tego typu
zrédtach oprocz wsi podawana byta takze liczba wiernych przystepujacych do sakra-
mentéw. Widnieja oni pod okresleniem ,,sposobnych do spowiedzi” oraz ,,zdatnych do
sakramentu pokuty”. I tak, w 1761 i 1775 roku parafie stanowil juz tylko Lykoszyn (jako
jednowioskowa parafia do korica jej funkcjonowania) z ok. 100 komunikujacymi wierny-
mi'®. Wzrost do ok. 120 komunikowanych odnotowany zostal w protokole wizytacji
z 1780 roku''. Oczywiscie wykaz wiernych przystepujacych do poszczegélnych sakra-
mentéw nie pozwala nam na okreslenie liczby parafian, ale moze dostarczy¢ podstawo-
wych informacji o stanie i dynamice zaludnienia parafii, a takze umozliwié¢ opisanie jej
struktury demograficznej. Jednakze wyciagganie na tej podstawie wnioskéw na temat
liczby wiernych w parafii nie do konca jest pewne i moze prowadzi¢ do duzych niescisto-
$ci. Majac tego typu dane i chcac oszacowaé ogolna liczbe wiernych nalezy (za Cezarym
Kuklo) do komunikujacych doliczy¢ co najmniej 25% wiernych, gdyz taka liczbe stanowi-
ly dzieci mtodsze'”. Stosujac ten wskaznik mozna okreslié, ze w latach 1760-1780 parafia
liczyta ok. 125-150 wiernych. Tak wygenerowane dane zdaje sie potwierdzac¢ protoko6t wi-
zytacji Lykoszyna z 1793 roku, juz jako cerkwi filialnej, w ktorym odnotowano, Ze znaj-
dowalo sie tam 137 dusz'®. Tak wiec ostatni wykaz wzmiankujacy liczbe wszystkich pa-
rafian pozwala na stwierdzenie, Ze szacowana na podstawie przelicznika liczba parafian
we wezesniejszych latach nie odbiegata zbytnio od faktycznej liczby wiernych.

Jednym z najistotniejszych aspektéw charakterystyki spotecznosci parafialnej po-
zostaje zagadnienie ksztaltowania sie jej poziomu religijnego i moralnego. Niestety,
w przypadku omawianej parafii nie dysponujemy Zrédtami, ktére pozwolilyby na okre-
Slenie stanu religijnosci wiernych. Pierwsza posrednia tego typu informacja pochodzi
z 1761 roku i pozwala wnioskowaé, ze niektorzy parafianie nie znali podstaw wiary, po-
niewaz wizytator, biskup M. Rytto, polecil parochowi, Zeby ,,nie dawal §lubu osobom
nieumiejacym przedniejszych artykuléw wiary i katechizmu™'*.

Lakoriczenie

Parafia pw. Wniebowziecia NajSwietszej Marii Panny w Lykoszynie prawie do konca
XVIII stulecia byta samodzielna wspélnota unitéw tej wsi. Po pierwszym rozbiorze Pol-
ski, gdy Lykoszyn znalazly sie w monarchii habsburskiej (w wyniku tzw. reformy joze-

19 Tamge, sygn. 103, k. 190v.

Tamze, sygn. 110, s. 420; sygn. 122, k. 262.
Tamze, sygn. 127, k. 173v.

120
121

122, Kuklo, Demogratia Rzeczypospolitej Przedrozbiorowej, Warszawa 2009, s. 74.

123 APL, ChKGK, sygn. 595, k. 274.
24 Tamze, sygn. 110, s. 420.
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finskiej) jako cerkiew filialna zostala wtaczona do parafii p.w. Przemienienia Pariskiego
w Nabrozu i w jej strukturze przetrwata do 1875 roku, czyli momentu likwidacji unii na
terenie bytego Krélestwa Polskiego.

Przez caly okres funkcjonowania w posiadaniu parafii byla drewniana swiatynia,
obstugiwana najczesciej przez jednego parocha (dla badanego okresu ustalono persona-
lia pieciu kaptanéw) oraz znajdujace sie przy niej plebania i zabudowania gospodarcze.
Gléwnym Zrédtem utrzymania duchownego byly grunty cerkiewne, dziesiecina od pa-
rafian oraz oplaty iura stolae. Parafia ta, zaleznie od okresu, obejmowata swoim zasie-
giem od 125 do 150 wiernych.

Artykut ten, mimo niekompletnosci Zrédel stanowi probe przedstawienia dziejow
unickiej parafii w Lykoszynie od momenty pojawienia sie w Zrédlach do likwidacji jej sa-
modzielnosci i weielenia do parafii w Nabrozu. m
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STRESZCZENIE:

CECHA CHARAKTERYSTYCZNA W POSTMODERNISTYCZNYM
SPOLECZENSTWIE JEST PODKRESLANIE KLUCZOWEGO
ZNACZENIA EMOCIJI I DOSWIADCZEN W KAZDEJ DZIEDZINIE
ZYCIA LUDZKIEGO. SFERA ZYCIA DUCHOWEGO NIE
STANOWI WYJATKU. W PERCEPCJI
POSTMODERNISTYCZNEGO MODELU CZLOWIEKA
ZADOWOLONEGO EMOCJA 1 WRAZENIE STAJA SIE JEDYNYM
KRYTERIUM, POPRZEZ KTORE WERYFIKUJE SIE
SKUTECZNOSC I DOKEADNOSC ROZNYCH PROJEKTOW
ZYCIOWYCH. ROZWAZAJAC GLEBIE], W DZIEDZINIE
DUCHOWOSCI OKAZUJE SIE, ZE EMOCJONALIZM ODRZUCA
TRANSCENDENCIE B0oGA 1 czZESTO GO DEGRADUIE Z
OSOBOWEJ PRZYCZYNY KAZDEJ ISTOTY DO ROLI
POZYTYWNEJ EMOCJI. TAKA EMOCIONALISTYCZNA
POSTAWA WOBEC ZYCIA W PONOWOCZESNYM WIEKU
WPISUJE SIE W ISTOTNY SPOSOB W SZEREG NEGATYWNYCH
TENDENCJI W ROZWOJU SPOLECZENSTWA.
ZJAWISKO EMOCJONALNEGO DOSWIADCZENIA JEST
OBECNIE W NIEKTORYCH SRODOWISKACH POWSZECHNIE
PRZEDSTAWIANE JAKO KRYTERIUM DLA OCENY

in the Catholic Charismatic Movement.

ABSTRACT:

A CHARACTERISTIC FEATURE OF THE POST-MODERN SOCIETY
IS HIGHLIGHTING THE CRUCIAL IMPORTANCE OF THE
EMOTIONS AND EXPERIENCES IN EVERY FIELD OF HUMAN
LIFE. THE SPHERE OF SPIRITUAL LIFE IS NOT AN EXCEPTION.
IN THE POSTMODERN MODEL OF HUMAN PERCEPTION,
EMOTION AND FEELING BECOME THE ONLY CRITERION BY
WHICH THE EFFECTIVENESS AND ACCURACY OF THE
DIFFERENT PROJECTS OF LIFE ARE VERIFIED. CONSIDERING
DEEPER, IT TURNS OUT THAT EMOTIONALISM REJECTS THE
TRANSCENDENCE OF (GOD AND OFTEN IT DEGRADES FROM
THE PERSONAL REASONS FOR ANY CREATURE TO THE ROLE
OF POSITIVE EMOTIONS. THIS EMOTIONALISTIC ATTITUDE
TOWARDS LIFE IN THE POSTMODERN AGE CONTRIBUTES
SIGNIFICANTLY IN A NUMBER OF NEGATIVE TRENDS IN THE
DEVELOPMENT OF SOCIETY.

THE PHENOMENON OF EMOTIONAL EXPERIENCE IS
ACTUALLY IN SOME ENVIRONMENTS PRESENTED AS A
EXCLUSIVE CRITERION FOR ASSESSING THE VIABILITY OF
THE FAITH. IT SEEMS THAT POSTMODERN RELIGIOSITY OF
CONTEMPORARY CHRISTIANS OF THE WEST IS OFTEN
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ZYWOTNOSCI WIARY. WYDAJE SIE, ZE
POSTMODERNISTYCZNA RELIGIINOSC WSPOLCZESNYCH
CHRZESCIJAN ZACHODU JEST CZESTO OPARTA NA
NIEPRAWDZIWYM STWIERDZENIU, 1Z ,,BOG ISTNIEJE, GDY
Go oDCczUWASZ. MASZ PRAWO DO "CIESZENIA SIE
Bogiem”.*

AUTOR CHCE ZAPREZENTOWAC SWOIE SPOJRZENIE NA
ZJAWISKO DOSWIADCZENIA EMOCJONALNEGO PRZY
WYBRANYCH PRAKTYKACH RELIGIINYCH W SRODOWISKU
KaroLickies OpNowy CHARYZMATYCZNEJ JAKO
TEOLOG, KTORY PRAGNIE PROBLEM WIDZIEC Z
PERSPEKTYWY KATOLICKIEJ ORTODOKSJI I ORTOPRAKSII.
CELEM PRACY NIE JEST PODWAZENIE MIEJSCA EMOCII
JAKO TAKICH W ZYCIU DUCHOWYM CHRZESCITANINA,
AUTOR JEDNAK PRAGNIE ZWROCIC UWAGE NA PEWNE
NEGATYWNE TENDENCIE, KTORE DZISIAJ ISTNIEJA W
KaroLickies OpNOwWIE CHARYZMATYCZNEJ I MOZNA JE
OCENIAC JAKO NIEBEZPIECZNE.

SLOWA KLUCZOWE:

POSTMODERNIZM, DUCHOWOSC EMOCJONALNA, RUCHY
CHARYZMATYCZNE, ORTODOKSJA, ORTOPRAKSJA

BASED ON THE FALSE STATEMENT THAT ,,(GOD EXISTS WHEN
you FEEL HIM. YOU HAVE THE RIGHT TO ,ENJOY GOD*.*
THE AUTHOR WANTS TO PRESENT HIS VIEW ON THE
PHENOMENON OF EMOTIONAL EXPERIENCE IN SOME
RELIGIOUS PRACTICES IN THE ENVIRONMENT OF THE
CarnoLic CHARISMATIC RENEWAL AS A THEOLOGIAN WHO
WANTS TO SEE THE PROBLEM FROM THE PERSPECTIVE OF
CATHOLIC ORTHODOXY AND ORTHOPRAXIS. THE AIM OF
THE WORK IS NOT TO UNDERMINE THE PLACE OF EMOTION
IN THE SPIRITUAL LIFE OF A CHRISTIAN, AUTHOR WISHES TO
DRAW ATTENTION TO SOME NEGATIVE TRENDS WHICH EXIST
TODAY IN THE CATHOLIC CHARISMATIC RENEWAL AND
WHICH CAN BE REGARDED AS DANGEROUS.

KEYWORDS:

POSTMODERNISM, EMOTIONAL SPIRITUALITY, CHARISMATIC
MOVEMENTS, ORTHODOXY, ORTHOPRAXIS

harakteristickou értou postmodernej spoloc¢nosti je zdoraznovanie kltdéového
vyznamu emocii a zazitkov v kazdej oblasti I'udského Zivota. Vynimkou nie je ani
oblast’ duchovného Zivota. V ponimani postmoderného modelu spokojného clove-

ka je emdcia azdZitok jedinym kritériom, na zdklade ktorého sa verifikuje efektivita
a spravnost’ rozlicnych Zivotnych projektov. Je to na prvy pohl'ad presny opak postoja ¢lo-
veka modernej doby, ktory, ako uvddza Peter Kondrla, si poloZil za ulohu raciondlne ,,po-
znat' a uchopit’ objektivitu vlastnymi prostriedkami, odstranit’ transcendenciu a vsetko
ovladnut' vlastnymi pravidlami“’. Pri hlbSom uvazovani zistime, ze emocionalizmus
postmodernej doby rovnako odmieta transcendenciu a Boha neraz degraduje z osobnej
priciny vSetkého bytia na ¢iru pozitivnu emdciu. Tento emocionalisticky pristup k Zivotu
v postmodernej dobe sa vyznamnym sposobom podiel'a na mnozZstve negativnych tren-
dov vo vyvoji spolofnosti. Vmedziludskych vztahoch sa momentdlnou mierou pozi-
tivnych ¢éi negativnych emdcii hodnoti napriklad ,,ispesnost™ manzelstva, ¢o neraz vedie
krezigndcii pri prvych problémoch v partnerskom Zivote a k rozpadu manzelského zvéz-
ku. Uroviiou pozitivnych emdcii sa hodnoti tispesnost’ éi netispesnost’ §kolského vyuéova-
cieho systému a rozli¢né alternativne smery v pedagogike st zaloZené prave na exponova-
ni zazitkovej edukacnej zlozky, ktorej miesto vo vzdeldvani je sice nesporné, ale pre
skutocny pozitivny efekt edukacie nemoze byt kI'icoveé.

' Porov. P. Kondrla, Hodnoty - motivy a ciele nasho konania, In: P. Kondrla (ed.), Etika vo svetle pravdy:

Sloboda, hodnoty, identita, ¢in pravda, Dielo sv. Maximilidna, Nitra, 2014, s. 62
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Fenomén zdzitku je dokonca v sucasnej dobe vel'mi rozsirenym kritériom pre posu-
dzovanie Zivosti viery. Zda sa, Ze postmoderna religiozita sicasného zdpadného krest'anstva
Casto vychadza z klamlivej tézy: ,,Boh jestvuje, ked ho citim. Mam narok na ,,uzitie si“
Boha.“ Na tento problém upozornuje vo svojej praci slovensky teol6g Lubomir Hlad, ktory
poukazuje na skutocnost’, Ze v oblasti naboZenského Zivota sa stal postmoderny ¢lovek obe-
tou vSeobecne rozsireného emocionalizmu, subjektivizmu, psychologizmu a v§znamnou
mierou sa pod tento negativny trend podpisuju niektoré praktiky vlastné spolofenstvam
charizmatickej obnovy?, ktoré prebrali aj katolicke charizmatické spoloCenstva z prostredia
evanjelikdlnych cirkvi. Autor sa chce v predkladanom prispevku zamysliet nad fenoménom
zazZitku v katolickom charizmatickom prostredi. Vychddza pritom z pozicie katolickeho teo-
16ga, ktory sa chce na problém pozriet’ z pohl'adu katolickej ortodoxie a ortopraxie.

Cielom prispevku nie je spochybnit' miesto emdcii v duchovnom Zivote krestana
a ani odsudit’ katolicke charizmatické hnutie ako také, ale poukazat na niektoré nega-
tivne trendy, ktoré su v katolickej charizmatickej obnove zrejmé a autor ich vnima ako
nebezpecné.

Niektoré teologicke rizika zazitkovej spirituality v charizmatickom prostredi

Hoci charizmatickému hnutiu nemozno upriet isty evanjeliza¢ny potencial v coraz se-
kularizovanejSej zapadnej spolo¢nosti, formy evanjelizacie vyuzivané tymto hnutim
sposobuju viaceré pastoraéné ateologické problémy avyvolavaju vazne otazky doktri-
nalneho charakteru. Chcem sa pozastavit' iba pri niektorych formdach, ktoré su
najvacsmi spojené s fenoménom tzv. zazitkovej spirituality a si z pohl'adu tradi¢nych
krest'anskych cirkvi i tradi¢nej katolickej vierouky najkontroverznejsie.

Krst Duchom Svdtjm
Charizmatické prostredie je zndme zdoraznovanim empirického pristupu k viere,
zdoraznovanim dolezitosti ,,zaZitia Boha“ prostrednictvom rozliénych zazitkovych
spiritudlnych fenoménov, ktoré maju rozlicné terminologické oznacenia, napriklad
prostrednictvom tzv. ,krstu Duchom Svéitym*® (v katolickom charizmatickom prostre-
di obcas oznacovany ako ,vyliatie Ducha Svitého“), ,,odpoc¢inku v Duchu Svitom*,
»,modlitby v jazykoch* (glosoldlie), subjektivneho pocitu il'avy po primluvnej modlit-
be s vkladanim rik modlitebnikov, zdZitku ,,0oslobodenia od pit genera¢nych preklia-
ti“, apod.

Zakladnym vychodiskom charizmatickej zazitkovej spirituality je presvedcenie,
Ze 7iva viera sa prejavuje v emotivnom ,,zakusovani a zazivani“ Boha a stav tzv. ducho-
vnej puste ¢i stav, kedy po modlitbdch charizmatického spoloéenstva alebo charizmatic-
kého lidra nenastane vyprosované uzdravenie alebo ul'ava, su ,,prejavom nedostatocnej
viery“. Tento pohl'ad bliZiaci sa k niektorym vel'mi nebezpecnym tézam tzv. ,teologie
prosperity“, prezentuje napriklad aj autor casto citovany v prostredi katolickej chari-

> Por.L. Hlad, Predpoklady autentickej viery v podmienkach zapadného krest'anstva, In: A. Blascikova, P.

Kondrla (ed.), Sloboda-Viera-Autenticita, UKF Nitra 2011, 25-26
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zmatickej obnovy a byvaly katolicky knaz Francis MacNutt, ktorého ¢ldanok na tito tému
uvéadza ¢asopis vyddvany katolickou rehol'ou Redemptoristov ,,Slovo medzi nami“. *

Vratme sa k otdzke tzv. ,krstu Duchom Svitym“. K najvééSiemu teologickému
problému charizmatickych spolocenstiev z pohl'adu Kkatolickej vierouky patri ich
chapanie a vysvetl'ovanie tzv. ,,vyliatia Ducha Svitého“, ¢i , krstu v Duchu Svitom*®.
Zvicsa preberaju interpretaciu od turiénych cirkevnych spoloéenstiev vychadzajicich
z protestantského prostredia, v ktorych vSak nejestvuje sviatost' birmovania a ,krst
v Duchu Sviatom“ nahradza tento ,,viditelny znak neviditel nej milosti“. Katechizmus
katolickej cirkvi o sviatosti birmovania hovori okrem iného nasledovné: ,,Zo slavenia
sviatosti birmovania je zrejmé, Ze jej ucinok spociva v osobitnom vyliati Ducha
Svitého, aké kedysi apostoli dostali v den Turic.“* Co je teda ,,krst v Duchu Svitom*“, ¢i
,vyliatie Ducha Svéitého“ so silnym emotivnym zdZitkom, ktory ponukaju charizma-
tické spolocenstva? Je to ,,druhd birmovka“? Ak dno, je to ucenie, ktoré je v prikrom
rozpore s katolickou ndukou o sviatostiach i s Nicejsko-carihradskym vyznanim viery,
v ktorom sa vééSina krestanov, rozdelenych mnohymi schizmami, stile modli: ,Vy-
znavam jeden krst na odpustenie hriechov.“® Nicejsko-carihradské vyznanie viery je
taktiez sucast'ou katolickej vierouky.

Co to teda je ,,krst v Duchu Svitom®, pripadne ,,krst Duchom Svéitym*“? Odpovedi
na tito otdzku nachddzame mnoho, niekedy su vel'mi kontroverzné a obsahovo su ve-
I'mi rozmanité. Casté vysvetlenie toho, o je vlastne ,,vyliatie Ducha Svéitého“ alebo
,krst v Duchu Svitom*® v prostredi katolickych charizmatickych spolocenstiev je, Ze ide
o0 akési ,,odblokovanie“ milosti udelenych pri krste a birmovke, vedomé odovzdanie
svojho Zivota Bohu a prevzatie zavizkov vyplyvajicich z inicia¢nych sviatosti. Toto vSak
pozna katolicka tradicia. ,,Odblokovanim*® krstnych milosti je kazda svita spoved a ve-
domé prijatie krstnych zavizkov sa pomerne Casto praktizuje v liturgickom slaveni pod
nazvom ,,obnovenie krstnych sl'ubov“. Podriad’ovanie formac¢nych programov mno-
hych charizmatickych spolocenstiev jedinému ciel'u - priprave na ,krst, ¢i vyliatie Du-
cha Svitého“ je vlastne tieZ vel'mi jasnym vyjadrenim hlboko zakoreneného emocionali-
zmu. Ked'Ze jednoduchy liturgicky obrad neprinédsa tol'ko emotivnych zazitkov ako hlu-
¢né ,,vyliatie Ducha“, je pokladany za ,,prilis slaby“.

Uzdravovanie rodovyjch koreriov

Okrem doktrindlne kontroverznej otazky ,,krstu v Duchu Svitom* jestvuje v sicasnej
praxi charizmatickych spolocenstiev posobiacich vo vnitri Katolickej cirkvi viacero ro-
vnako kontroverznych praktik. Jednou znich je tzv. ,uzdravovanie rodovych
korenov“. Tato prax, v ktorej sa spdja viacero nezdravych psychologizujucich pristu-
pov kutvdraniu akychsi ,hriesnych rodokmenov* zasahujicich viacero generacii

3 Por. MacNutt, Francis: Preco niekedy I'udia nie si uzdraveni, In: Slovo medzi nami, ¢. 7/2010, ISSN:

1336-0221, Online: http://www.smn.sk/index.php?cislo=1107&sekcia=clanky&smn=20100804.html
Katechizmus katolickej cirkvi, ¢l. 1302
Por. Nicejsko-carihradské (konstantinopolské) vyznanie viery, ¢l. 14
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predkov, ktoré sposobujui sucasné problémy ,uzdravovaného®, s iplne nekrestan-
skym pohl'adom, Ze za moje hriechy sucasnosti moZe byt zodpovedny niekto z osobne
neznamych predkov. Rozli¢né formy modlitieb ,,pretinania vplyvu hriechu predkov*,
spovednych zrkadiel skimajucich psychologicky profil prastarych rodicov ¢i inych po-
chybnych spiritudlnych praktik boli odsudené zaviznymi dokumentmi viacerych ka-
tolickych biskupskych konferencii. Rdd by som spomenul napriklad dokument fran-
cuzskej biskupskej konferencie s ndzvom: , Doktrindlna instrukcia €. 6 o uzdravovani
rodovych korenov skrze Eucharistiu“’. Doslova sa v iom uvadza: ,,Pristup, ktory tu
skimame, uzdravovanie rodovych korenov, sa opiera o publikované dokumenty
o koncepcii psychologického prenosu medzi individudlnymi subjektmi, ktora sa javi
byt vel mi zjednodusujicou, ba dokonca magickou. Vychddza z najprimitivnejsej pred-
stavy patogénnej kauzality, z ktorej moZeme pripomenut najmaé tieto: strata duse
v ddsledku traumy, porusenie tabu, ¢arodejnictvo, diabolskd posadnutost. Cerp4 tak-
tieZ z niektorych tedrii poslednych Styroch storoci: hriech ako pri¢ina choroby, ¢o bol
pristup rozvijany nemeckym lekdrom Stahlom koncom 17. storo€ia, patogenicita ro-
dinnych tajomstiev, etiologickd hypotéza, ktord sa objavila prvy raz v 18.storo¢i pro-
strednictvom zndmeho hypnotizéra Puségura, teéria degenerdcie rozvijana v 19.storo-
¢i lekdarmi Morelom a Magnanom.*’

Francuzska biskupska konferencia teda tito charizmaticku praktiku hodnoti ako
nanajvys pochybnd, s velmi otdznou a jasne nekrestanskou genézou. Pol'skd biskupska
konferencia dokonca vydala dokument, v ktorom zakazuje spovednu prax, ktora je zalo-
Zena na spovednych zrkadlach a ,terapeutickych rozhovoroch® vychadzajuicich ztézy
,uzdravovania rodovych korenov“. ® Napriek tomu, Ze na vyssie spominany fenomén za-
mietavo reagovala nie iba Francuzska biskupska konferencia, ale taktieZ Pol'skd biskup-
skd konferencia i Ceské biskupska konferencia, ktora v roku 2010 vydala a na svojej in-
ternetovej stranke zverejnila oficidlny preklad dokumentu francizskych biskupov, tzv.
,2uzdravovanie rodovych korenov“ je stdle uplne beZnou praxou v Coraz pocetnejsSich
spolocenstvach katolickej charizmatickej obnovy. V niektorych tdto prax, ktora je suca-
stou mnohych formaénych programov, vykazuje zndmky urc¢itého odmietnutia subor-
dindcie zo strany ,,charizmatickych® duchovnych voéi svojim biskupom. Zda sa na-
priklad, Ze s jednoznacne negativhym postojom éeskych katolickych biskupov k praxi
tzv. ,uzdravovania rodovych korenov“ sa nestotoznuje medidlne znamy cesky knaz
a predstavitel katolickej charizmatickej obnovy Vojtéch Kodet, ktory napriek stanovisku
CBK tiito prax propaguje a odporiéa, pricom napisal apologeticky tivod k vel'mi kontr-
overznej publikdcii anglikdnskeho autora Kennetha McAlla s ndzvom Uzdraveni rodo-
vych korenti , ktoru vydalo ¢eské Karmelitinske nakladatelstvi® . Autori Lukas Nosek
a David Voprada vo svojej kritickej recenzii vyssie uvedenej publikacie v Teologickych

6 .z P P 3 - v . g . .
Por. Doktrindlna inStrukcia €. 6 o uzdravovani rodovych korenov skrze Eucharistiu, Francuzska biskup-

skd konferencia, Komisia pre nduku viery, 19.1.2007

" Por. Doktrindlna instrukeia &. 6 0 uzdravovani rodovych korenov skrze Eucharistiu, ¢. L., ¢l. 1

8 Por. Rozhodnutie ¢. 2/368/2015 Konferencie Episkopatu Pol'ska z 12.marca 2015
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textoch nesetrili kritikou ani spominaného Vojtécha Kodeta. ,,0 obsahu nasej vyhrady,
Ze autor publikdcie nerozlisuje duchov, resp. Ze o tomto rozliSovani duchov nepadne ani
slovo, hovori predslov nasledujtce: ,,Je potrebné upozornit na to, Ze autor bol pre svoju
sluzbu zjavne obdarovany i rozliénymi charizmami, ktoré nie si kazdému dané (a ak su,
ich autentickost podlieha rozliSovaniu cirkvi). K. Mcall bol obdareny zvlaStnym darom
duchovného poznania avidenia duchovnych skutoc¢nosti, pricom tieto charizmy mu
v mnohom pomohli pri rozlisovani a taktiez pri vedeni modlitieb za uzdravenie a oslo-
bodenie” (s. 9). Vztah charizmy a institicie ale nie je mozné takto zjednodusovat’. Vyz-
dvihnutie charizmy nekatolickeho krestana potom moze byt pre éitatel'a zavadzajuce
(por. Lumen Gentium 12).“ '° Vy$Sie uvedend kniha odporic¢and uzndvanym katolickym
duchovnym je prikladom (mozno neimyselného) vyvoldvania zmatku medzi veriacimi
laikmi, ktorym zdlezi na ortodoxnom uceni i ortopraxii.

V suvislosti s postojom uz spominaného Vojtécha Kodeta k praktike ,,uzdravova-
nia rodovych korenov“ hodno spomentit’ aj diametralne odlisny postoj zndmeho sloven-
ského katolickeho krniaza zcharizmatického prostredia a niekdajsieho exorcistu Trna-
vskej arcidiecézy P. Leopolda Jablonského OFM. Ten, na rozdiel od svojho ¢eského kole-
gu Kodeta, akceptoval dokumenty francuizskych, ¢eskych i kérejskych katolickych bisku-
pov, v ktorych odsudili prax tzv. ,,uzdravovania rodovych korenov“. Na oficidlnej stran-
ke Rehole mensich bratov na Slovensku je zverejnené Vyjadrenie k praxi uzdravovania
rodovych koreriovpodpisané spominanym patrom Jablonskym. Vo vyjadreni sa doslova
uvadza: ,,Po solidnom presStudovani si Instrukcie francizskych, ¢eskych a z €asti korej-
skych biskupov, po znovunastudovani si nduky Tridenského koncilu o krste a dedi¢nom
hriechu, musim priznat’ vlastny omyl a pochybenie, hoci ,,bona fide“. Citim sa zaviaza-
ny aj tymto vyjadrenim demonsStrovat, Ze reSpektujem vyjadrenia troch episkopatov,

9 Ppor. KENNETH MCcALL, Uzdraveni rodovych kofent, Karmelitdnské nakladatelstvi, Kostelni Vyd¥i 2007,

ISBN 978-80-7195-019-6

Por. NOSEK, Luk4s, VOPRADA, David: ,,Rodové koteny* - dilema katolického kfest'ana, In: Teologické
texty, ¢. 4/2010, ISSN: 0862- 6944, http://www.teologicketexty.cz/casopis/2010-4/Rodove-koreny-dilema-
katolickeho-krestana.html

10
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francuzskeho, ¢eského a kdrejského, ako riadne vykonavanie pastierskeho a ucitel'ského
uradu biskupov. A osvojujem si tvrdenie tychto dokumentov, Ze prax uzdravovania rodo-
vych koreriov nie je v silade s u¢enim a praxou katolickej Cirkvi.“!!

S praktikou ,,uzdravovania rodovych korenov“ sivisi aj praktika ,,.krstu“ nenarode-
nych zomrelych deti, ktoré zomreli bud’ pri potrate spontdnnom alebo boli zavrazdené in-
terrupciou. Tuito zvlastnu modlitebnd praktiku, ktora imituje sviatostny tkon pri krste,
ponukaju charizmaticki lidri na viacerych podujatiach ,,modlitieb oslobodzovania“.
Nechcem tu vstupovat’ do teologickej diskusie o osude zomrelych nepokrstenych deti.
S baznou vyznavam, Ze verim vo vel'’kost' BoZieho milosrdenstva presahujicu vSetky teolo-
gické definicie i nase poznanie a taktiez chcem s pokorou prijat’ vel'’kost tajomstva nekone-
¢nej BoZej Lasky. Spominand praktika je vSak v prikrom rozpore so zdkladnym krestan-
skym pristupom ku krstu. Sviatosti, vratane krstu, su totiZ udel'ované vyluéne Zivym.
Prax ,krstu potratenych deti“ je skor akymsi psychologizujicim pokusom o ul'avu
v utrpeni Zeny po potrate. Z tohto pohl'adu by azda tato prax mohla byt i ospravedlnite-
I'na. Ak sa vsak veriaci ¢itatel' pozorne zacita do vysSie spominanej McAllovej publikacie
0 ,,uzdravovani rodovych korenov“ s hrozou zisti, Ze pri tejto modlitbe ¢i ,,symbolickom
krste“ nejde ani tak o pomoc pred narodenim zomrelému diet'at’'u, ale skor o akysi magic-
ky tkon na ochranu pozostalych pred malym ,,démonkom®. McAll, s poZehnanim v na-
Som prostredi uznavaného o. Kodeta, doslova pise: ,,V krestanskej cirkvi krstime nevinné,
prave narodené deti, ktoré zdanlivo modlitbu nepotrebuji. Niektori I'udia vnimaju, Ze aj
pokrstené deti potrebujui modlitbu za oslobodenie od zla, s ktorym sa mohli stretnut’ eSte
v lone matky. Myslia si, Ze kaZdé diet’a, ktoré preZilo zranenie, by malo prijat' modlitbu za
uzdravenie. Je prirodzené, Ze spomienky na neldsku potrebujui uzdravenie a k tomu moze
prist’ prostrednictvom Jezisovej 1asky v eucharistii. Rovnako ako krst umoznuje narode-
nym detom vstupit’ do spoloéenstva cirkvi, tak je mozné, aby sa JeZiSova smrt’ a vzkriese-
nie, slavené v eucharistii, dotkli deti, ktoré pokrstené neboli. Zomrelé deti, ktoré presli
zranenim, potrebujui modlitbu. M6Zu ovplyviiovat' rodicov, dvojca, d'alSie narodené dieta,
diet'a adoptované namiesto neho alebo najcitlivejsie dieta v rodine. Tito I'udia tak mé6zu
trpiet’ rozliénymi fyzickymi a emociondlnymi problémami.“* Je zardzajuce, Ze tdto prak-
tiku, ktord spochybnuje zaklady vSeobecnej krest'anskej dogmatickej teologie, ti¢inok svia-
tostného krstu a , krstom® mrtvych ndpadne pripomina prax ¢lenov Cirkvi JeZiSa Krista
svitych poslednych dni (l'udovo Mormonov), nechavaju arcipastieri bez povSimnutia.

Praktika , krstu® miftvych deti je neraz sicéastou akcii so ,,zazracnym uzdravova-
nim“. Takyto ,krst“ sa uskutocnil podl'a svedectiev priamych ucastnikov napriklad na
podujati Jamesa Manjackala s nazvom ,,Jezi$§ uzdravuje aj dnes“, ktoré sa uskutocnilo
v Nitre vdiioch 12.-14. juna 2015. Spominany pater James Manjackal sa vo svojej knihe
Videl som vecnost, preddvanej na vyssie uvedenej akceii v Nitre, prizndva taktiez k d'alSej

op Leopold Jaroslav Jablonsky, OFM: Vyjadrenie k praxi uzdravovania rodovych koretiov, dostupné onli-

ne: http://www.frantiskani.sk/aktualne/Vyjadrenie.pdf

2 por. KENNETH MCcALL, Uzdraveni rodovych kofent, Karmelitdnské nakladatelstvi, Kostelni Vydti 2007,
ISBN 978-80-7195-019-6, dostupné online: http://www.vira.cz/Texty/Knihovna/Modlitby-za-nenaroze-
ne-deti.html
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nanajvys pochybnej ateologicky velmi kontroverznej praktike - ,,spovedaniu a udel'o-
vaniu rozhresenia“ dusiam v ocistci. V rozpore s tym, o uéi magistérium Cirkvi o o€ist-
ci, ¢ize koneénom ocistovani vyvolenych, ktori zomreli v BoZej milosti a v priatel'stve
s Bohom, ale nie su eSte dokonale o€isteni®, sa pater Manjackal v spominanej knihe
chvali: ,,0d roku 1997 vykondvam nadhernd duchovnu sluzbu evanjelizacie tych, ktori
odisli z tohto sveta. Cas od ¢asu ku mne niektoré duse prichadzaji ked sa modlim a pro-
sia ma o pomoc. KaZem im, poctivam ich spovede, davam im rozhreSenie za ich hriechy
aniektoré v Duchu pokrstim.“*

,dluzba uzdravovania“

Poslednou kontroverznou praktikou suvisiacou so zazitkovou spiritualitou charizmatic-
kych spolocenstiev, ktorej sa chcem v tomto ¢lanku venovat, si masové ,,evanjelizacné*
zhromazdenia, na ktorych je prezentovany fenomén ,,zazraéného uzdravovania“. Zvicsa
su tieto masové akcie oznacované ako ,,duchovné obnovy za uzdravenie®. V uplynulych ro-
koch sa tesia v Strednej Eurdpe rastiicej popularite v charizmatickom prostredi aj v Kato-
lickej cirkvi. Asi najzndmejsimi predstavitel mi tohto nového prudu v zazitkovej spirituali-
te katolickych charizmatickych spolocenstiev si v nasom regiéne James Manjackal z Indie
aJohn Bashobora z Ugandy. Ich podujatia maju niekol'’ko spoloénych menovatel'ov, ktoré
by sa dali zhrnut’ do tejto nemennej schémy: 1. Su in$pirované uspesnymi masovymi ak-
ciami charizmatickych ,,uzdravovatelov“ znekatolickeho prostredia. S ponukou pri-
chddza charizmaticky lider, ktory vidy zdorazni, Ze je katolicky knaz a posobi mimoriad-
ne zaujimavo vd'aka svojmu exotickému pévodu (vicsina tychto ,,uzdravovatelov“ po-
chéddza z Indie alebo krajin Afriky). Predstavuje svoju osobnu histdriu cez tazké detstvo,
nieco vel mi neoby¢ajné, v pripade vyssie spominanych dvoch najznamejsich lidrov v na-
Som regione je velmi zaujimavé, Ze obaja spominaju z minulosti pokus o otravu ich sa-
motnych alebo niekoho z ich blizkych. V tazkych chvil'ach doslo v ich Zivote k radikdlnej
zmene prostrednictvom ,,vloZenia ruk“ charizmatického krestana, zvaésa laika, Casto
z nekatolickeho charizmatického prostredia.”® 2. Akciu predchddza vel'mi silnd medidlna
kampan, pocas ktorej sa mozu, resp. musia ucastnici zavizne prihlasit’ a uhradit’ icastnic-
ky poplatok , o je zdroven aj podstatnd podmienka ucasti. 3. Akcia sa takmer vylu¢ne
uskutoénuje v mimosakralnom priestore (Stadién, Sportova hala, vystavné priestory vel'tr-
hov). 4. Hoci je vzdy spomenuty sviatostny rozmer podujatia (zo zrejmého dévodu zdora-
znit’ jeho ,katolicitu®), sv. omsa ako vrcholny bod sviatostného Zivota Cirkvi je na tychto
podujatiach vZdy okrajovou zaleZitost'ou, ktora nikdy nie je zaradena na zaciatok progra-
mu a zvacsa nie je ani jeho vyvrcholenim. Nikdy nie je na ,,uzdravovacom* podujati po-
nukané vysluhovanie sviatosti pomazania chorych. 5. K, uzdravovaniu“ predsedajici
lider pristupuje po dokladnej priprave sugestivnou hudbou, emotivne vypitymi modlit-
bami, ,,uzdravenia“ su velmi spektakularne (spojené s odpadavanim po kladeni ruk, vy-

¥ Por. KKC, €. 1030
4 Manjackal, James: Vidél jsem véenost, Highland Books, Muenchen, 2014, ISBN: 9783-937433-24-4, 5. 63
5 vig napr. : http://www.ojciecjohnbashobora.pl/?o0.-john-bashobora,19,
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krikovanim mien a poctu tidajne uzdravenych a obcas s prejavmi davovej hystérie), ¢o je
v rozpore s tym, o o modlitbach za uzdravenie predpoklada poZiadavka ods. IL, ¢l. 5 § 3
Instrukcie Kongregdcie pre nauku viery o modlitbach za uzdravenie '. 6.Uzdravenia (naj-
ma ich skutoénd ucinnost’ a trvacnost’) si neoveritelné, nepodloZené hodnovernymi le-
karskymi vySetreniami a ,,potvrdenia“ o nich majui charakter vyluéne anonymnych ,,sve-
dectiev” (napr. ,,Peter svedci o tom, Ze bol na stretnuti v XY uzdraveny z t'azkej depresie®,
a pod.), ¢o je v rozpore s ods. II, ¢1.9 vyssie uvedenej Instrukcie.””

Spominané ,.evanjelizacné“ akcie su napriek predchddzajicej ihrade ticastnicke-
ho poplatku vZdy spojené so zbierkou na ,,duchovné ciele” ¢i ,,misiu”“ predsedajiceho
lidra a oficidlne stranky lidrov obsahuju udaje o bankovom tuéte doty¢ného. Nechybaju
ani komerc¢né aktivity vo forme masivneho predaja literatiry s charizmatickou temati-
kou. To vyvoldva opravnené podozrenie, Ze komerény uspech podujati nie je pri tychto
podujatiach marginalny.

Spominané podujatia, podl'a mojho hlbokého presvedéenia, prindsaju viac du-
chovnej skody ako uZitku. Okrem chvil'kovej uil'avy z fyzickych chordb v pripade niekto-
rych ucastnikov, ktorej povod nemusi byt ani spiritudlny a ani fyziologicky, okrem pozi-
tivnych emdcii vd'aka Specifickej duchovnej atmosfére a mnozstvu modlitieb, tieto po-
dujatia zanechdvaju zastupy frustrovanych ,,neuzdravenych“ ucastnikov, ktori na podu-
jatia prichddzaju s rozlicnymi osobnymi tragédiami, nelie¢itel nymi chorobami (neraz
vich termindlnom $tddiu) na zaklade prislubu zasahu ,,BoZieho muza“. Telesné uzdra-
venie je vicsinou ucastnikov vnimané ako hlavny ciel duchovnych cviceni a Boh je tak
neraz redukovany na ,,vykonavatel'a“ objednavky fyzického zdravia, v pripade neuzdra-
venia je neraz klasifikovany ako ,,vykondvatel“ nespol'ahlivy.

VysSie uvedené opravinuje skonstatovat’, Ze casto ide zo strany organizatorov o hru
s citmi a priamy hazard s duSevnym zdravim a najmé vierou téastnikov podujati. Z teolo-
gického pohl'adu su tieto masové , liecitel'ské“ podujatia kontroverzné pre ich odvolava-
nie sa na autoritu Ducha Svétého a neoveritel ny efekt. V interpretacii mnohych charizma-
tickych spoloéenstiev sa fyzické ¢i psychické zdravie stavajui najvysSou hodnotou a zmysel
choroby, kriZa, utrpenia je prezentovany vyluéne ako trest ¢i dopustenie, ktorého je po-
trebné ¢o najskor sa “mocou Ducha® zbavit. Obrovskym teologickym rizikom je, Ze chari-
zmaticka ,,sluzba uzdravovania“ je dokonca neraz vnimana ako istd forma ,,alternativnej
mediciny“, ktora stoji v opozicii proti exaktne overitel nym medicinskym postupom. Po-
chybnosti vyvolava aj skutoénost’, Ze k ,,uzdraveniam* dochadza iba na akciach, kde vlad-
ne stav uréitej skupinovej euforie, s podporou starostlivo zvolenej hudby a ,,charizmaticki
uzdravovatelia“ nikdy neuzdravuju pri sikromnom osobnom stretnuti s chorym, bez
podpory vysSie uvedenych fenoménov. Spominané akcie taktieZ vyvoldvajui v ich ucast-
nikoch pocity tzv. ,,charizmdanie®, ako oznacuje nezdravu tizbu po nadprirodzenych cha-
rizmdch pol'skd sociologicka nabozenstva Ewa Miszczak'.

6 Ppor. Kongregécia pre nauku viery, Instrukcia o modlitbach za uzdravenie zo diia 14.9.2000

17" Tamtiez
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Svaté Pismo i Tradicia samozrejme poznaju I'udsky nevysvetlitelné, ¢iZe zazracné
uzdravenia. Spomenime len evanjeliové priklady JeZiSovych zdzraénych uzdraveni. V po-
rovnani s masovymi charizmatickymi akciami ich bol iba zanedbatelny pocet a fyzické
zdravie nebolo ich hlavnym cielom. Tak isto cirkevné dejiny i tradicia poznajui zazra¢né
uzdravenia na miestach marianskeho kultu. Kritéria, pre posudzovanie ich zazrac¢nosti zo
strany Cirkvi, su vSak vel'mi prisne. Za zmienku stoji napriklad zndme maridnske putnic-
ké miesto spojené so zjavenim Panny Mdrie - franctzske Lurdy. Od roku 1858, ked' bol za-
znamenany prvy pripad zazracného uzdravenia na prihovor Panny Marie na tomto mie-
ste (uzdravenie nevidiaceho Louisa Bourietteho), bolo za zdzra¢né uznanych doposial iba
69 uzdraveni, hoci bolo na tomto mieste od zaciatku zjaveni Medicinskej kanceldrii
ozndmenych 7000 nevysvetlitelnych uzdraveni pripisovanych prihovoru Panny Madrie.
Kazdy pripad je podrobne posudzovany Medzindrodnym medicinskym vyborom v Lur-
doch (Le Comité Médical International de Lourdes), vktorom jednotlivé pripady posu-
dzuje stoélennd komisia zlozenda zo zdravotnikov rozliéného vierovyznania, medzi kto-
rymi su aj deklarovani ateisti. Uzdravenia v Lurdoch su podl'a kritérii Medicinskej kance-
larie v Lurdoch uzdravenim celej osoby - fyzickych, psychickym i duchovnym."

Kritika z vniitra Cirkvi

Napriek relativne vel'’kému nadseniu k praktikdm masovych charizmatickych stretnu-
ti s uzdravovanim medzi mnohymi katolickymi duchovnymi, jestvuju aj znacne kritic-
ké postoje a vyhrady. Dovolim si spomentt napriklad zdrvujicu kritiku pred istym
masovym podujatim so ,,sluzbou uzdravovania“ organizovanym spolo¢enstvami kato-
lickej charizmatickej obnovy na varsavskom Narodnom futbalovom Stadiéne v roku
2009. Jej autorom bol arcibiskup Jézef Zyczyniski a predniesol ju v éldnku s ndzvom
»Zabudnuté JondSovo znamenie“. Okrem iného v ¢ldnku pripomina, Ze tizba po zna-
meniach nie je znakom zrelej viery. Znakom zrelej viery ,,je postoj tych uc¢enikov, ktori
nevideli a napriek tomu uverili (Jn 20, 29). Tieto slovd byvaju bagatelizované v prostre-
di, v ktorom sa viera zvykla ziskavat celym zoznamom neobyéajnych udalosti obklope-
nym nimbom senzacie. Pokrac¢ovatelia muidreho a kritického postoja sv. Tomdsa v tom-
to pripade varuju, Ze rozmnoZovanie senzicii azZ po hranice absurdnosti moze viest’
vylucéne k odhaleniu ran nasej logiky, ktora vstupuje do otvoreného konfliktu s pra-
vdou Evanjelia.“ * O vtedy pripravovanej ,evanjelizacnej“ akeii so ,,sluzbou uzdravo-
vania“ v tomto ¢lanku d’alej pise: ,,Nedavno, v ovzdusi senzacie, bol do Pol'ska pozvany
pater Bashobora z Ugandy. Pol'ski organizatori, ktori na internetovych portaloch infor-
movali o stretnutiach s nim, s nadsenim zdoraznovali, Ze diecézna kdria v Mbarare di-

8 por. MISZCZAK, Ewa: Problemy i kontrowersje zwigzane z dzialalnoscia Odnowy w Duchu Swietym

w KosSciele Katolickim. In: Annales Universitatis Mariae Curie-Sklodowska, Lublin 2001, Vol XXXVI, No.
3, Sectio I, s. 29-45

Por. https://frlourdes-france.org/approfondir/guerisons-et-miracles/composition-comite-medical-in-
ternational-lourdes

19

20 Por. Zyczyniski, Jozef: ,,Zapomniany znak Jonasza*, In: Tygodnik Powszechny, 22.9.2009
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sponuje podrobnym zoznamom 0sob, ktoré ,,uzdravovatel“ previedol zo stavu biolo-
gickej smrti do Zivota. Jeden z pol'skych biskupov, ktory bol k danej informécii skeptic-
ky, sa rozhodol tito informdciu overit. Do Ugandy poslal elektronickou postou list so
Ziadostou o podrobné tdaje o osobach, ktoré mal podl'a internetu pater Bashobora
vzkriesit. Odpoved prisla bleskovo, pricom ho nenechala na pochybdch. Napriek in-
ternetovym informdcidm, diecézna kuria v Mbarare informuje, Ze jej nie si zndme
Ziadne informdcie o tom, aby kedykol'vek pater Bashobora kohokol'vek vzkriesil. Iny
duchovny z Ugandy, ktory bol neddvno na ndvsteve v Lubline, ma s jemnym sticitnym
usmevom informoval, Ze domnely divotvorca je znacne lepSie znamy v Pol'sku, ako
v Afrike.

Keby sme posudzovali Krista meritkom Bashoboru, Spasitel by dopadol pomerne
zle, ked'Ze medzi osobami, ktoré vzkriesil, nebolo az 26 zomrelych, ktorych vzkriesenie
je pripisované chlapikovi z Ugandy.“*' Pol'sky hierarcha svoj ¢lanok kon¢i slovami: ,,Pre-
¢o tuZime po lacnej senzdcii, ked’ najpodstatnejSim by malo byt pre nds JondSovo zname-
nie pripominajice pravdu o zmftvychvstani?“*

Vel'mi kriticky postoj k fenoménu ,,pentekostalizacie krestanstva®, ako jav maso-
vého prieniku praktik letniciarskych spoloéenstiev do tradi¢nych cirkvi sim oznacuje,
zaujima aj katolicky knaz a docent krest'anskej etiky na Univerzite kardindla Stefana
Wyszynskeho vo Var§ave Andrzej Kobyliniski. TiZbu po coraz efektnejsich ,,evanjeliza-
¢nych stretnutiach” so zdzracnym ,,uzdravovanim“ namiesto postupného, tichého ra-
stu vo viere prostrednictvom sviatostného zivota nazyva ,mirakularnou
naboznostou“. Poukazuje na skutoc¢nost, Ze zazrak sa v charizmatickom prostredi ne-
raz stdva zdkladom ndboZenstva a skuisenost’ je doleZitejSia ako akt viery. Vo svojej
praci s nazvom Etické aspekty sucasnej pentekostalizdcie krestanstva velmi odvazne
opisuje a pomentva fakt, Ze na charizmatickymi spolocenstvami organizovanych sv.
omsiach s modlitbami za uzdravenie, oslobodenie, veceroch chval, sa neraz objavuju
,hebezpetné elementy Samanizmu“. Nezainteresovanym ucéastnikom vyssie uvede-
nych podujati nie su vysvetlené priciny omdlievani a padov. Jediné, o mo6zZu pocut je,
zZe ide o ,,odpocinok v Duchu“. Ale ¢o to je a preco nebol tento jav stovky rokov v Kato-
lickej cirkvi opisovany? Ako velmi to pripomina magnetickd hypnézu, tranz, autosu-
gesciu, ktoré z africkych nabozZenstiev prenikli do pentekostdlnych hnuti a odtial do
tradiénych cirkvi. Koncepcia generacnych hriechov ma podl'a Kobylinskeho taktiez
svoj povod v Samanskych praktikdch. * V rozhovore pre médid jedno z hlavnych rizik
spominanej pentekostalizacie opisal takto: ,Po dvetisic rokov, v rozlicnych vetvach
krest'anstva, sme sa snazili precizne definovat' vztah prirodzenosti a milosti, t. j. roz-
lisit,, Co je I'udské a ¢o bozské. Kde koncia sily a schopnosti ¢loveka a kde sa zaéina
zdsah toho, ¢o je nadprirodzené. Pokial ide o dne$nu etapu vyvoja ndboZenského Zivo-
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% Por. Kobylinski, Andrzej: Etyczne aspekty wspolczesnej pentekostalizacji chrzescijanistwa, In: Studia
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ta v Pol'sku i vo svete, ¢oraz zriedkavejSie cerpame z toho, ¢o sme sa za tento cas dozve-
deli o ndboZenstve a o Bohu. Vsuvislosti s tym sa zriedkavo pokidsame hodnotit’ na-
priklad problém emdcii ¢i ndboZenského spravania I'udi a éoraz zriedkavejsie inter-
pretujeme ndboZenstvo vo filozofickom zmysle. Preto vitazi iracionalizmus, subjekti-
vizmus, krajne fideisticky pristup k ndboZenstvu. Coraz Castejsie vobec nezaznieva
otdzka, ako mame interpretovat’ dany jav, co znamena. Kazdy zac¢ina verit v to, ¢o chce
a vysvetl'uje si isté skuto¢nosti tak, ako sa mu pozddvaja.*

Ako zvlastne riziko pre cirkevné spoloéenstvo vnima prienik pentekostalizacie do
katolickych rehol'nych spolocenstiev napriklad aj arcibiskup José Rodriguez Carballo,
sekretar Kongregdcie pre inStituty zasviteného Zivota. V rozhovore pre médid neddvno
poukdzal na ,,charizmaticky zmétok“, ktory vznikd v suvislosti s prislusnostou zasvéte-
nej osoby - rehol'nika alebo rehol'ni¢ky do viacerych hnuti vychddzajuicich zo spirituali-
ty charizmatickej obnovy, pricom u nich dochddza k dezorientacii stvisiacej s dvojakou
az trojakou ,,identitou” a postupne sa zaéina vytracat’ prva azdkladna identita zasvéte-
ného. Arcibiskup Carballo je v tejto suvislosti vel mi radikdlny a hovori priamo: ,,Pokial
je pre rehol'nika alebo rehol'nicku nejaké hnutie viac ako jeho ¢i jej reholné spolocen-
stvo, nech radsej odidu.“ *

Vyznamny pravoslavny teoldg 20.storocia, ktory prednésal taktiez na Katolickom
institite v Parizi, Paul Evdokimov, o skutocnom zazitku viery, ktory sa neprejavuje
vsenzicii spektakuldarneho masového podujatia, ale v navonok neviditeInej mystike
vSedného dna, piSe: ,,Mysticky Zivot, plny miernosti a zriekania, uhasajici smad pri pra-
meni, ktorym je liturgia, kraca za pravdami viery a prekvapuje svojou dokonalou rovno-
vahou. Jeho ,zdrzanlivy zapal“ radikdlne vylucuje kazdé vyhladdvanie zrakovych
azmyslovych vnemov avobec kazdu zvedavost.“*® Tento hlboky postoj viery, overeny
stdro¢nou tradiciou, je zrejme v prikrom rozpore s tizbou po rychlom ,,zaziti Boha“,
ktoré pontikaju mnohi sicasni charizmatici.

Laver

Fenomén zazitku sa stal kI'icovym slovom vo vSetkych oblastiach socidlneho Zivota post-
moderného ¢loveka. Zial', emotivny zaZitok sa, aspori na prvy pohl'ad, stal kIti¢ovym aj vo
svete zapadného krest'anstva. Prispevok mal za ciel poukazat’ na niektoré Specifické rizi-
kové formy zazitkovej spirituality v prostredi katolickych charizmatickych spolocenstiev
a poukazat’ na skutocénost), Ze zreld krestanska viera, ktora pomaha ¢loveku stdvat’ sa viac
podobnym Kristovi a teda stavat’ sa viac clovekom, je vierou, ktora pocita s tajomstvom,

ktord nie je postavend na emdciach a chvil'kovom zazitku. m

# Ks. Kobyliniski: Kwestia 0. Bashobory i charyzmatykéw dzieli Kosciét. To hybrydowa wojna religijna, In:

Polska The Times, vydanie zo 17.07.2015, Online: http://www.polskatimes.pl/artykul/3951077 ks-koby-
linski-kwestia-o-bashobory-i-charyzmatykow-dzieli-kosciol-to-hybrydowa-wojna-religijna,3,id,t,sa.html
% Por. Majdova, E.: Z krizy musi ¢lovek vyjst’ posilneny, nie zlomeny, rozhovor s arcibiskupom José Rodri-

guézom Carballom, In: Katolicke noviny, 18.10.2015, s. 16

Por. Evdokimov, Paul: Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Wydawnictwo M, Krakéw, 1996, s. 143,
ISBN: 83-86106-29-8
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EWANGELIZACJA W DOBIE GLOBALIZACJI

Bp Andrzej F Dziuba, Perspektywy i wyzwania chrzescijaristwa,
Wydawnictwo ,, Bernardinum’, Pelplin 2014, ss. 224,

personalnej i medialnej wydaje sie coraz bardziej pluralistyczny, zréznicowany

pod wzgledem kulturowym, cywilizacyjnym, swiatopogladowym i religijnym.
,»,Globalna wioska” stanowi aktualny areopag, bedacy wyzwaniem dla wspdtczesnego Ko-
Sciota. Istotne przemiany ideowe, dokonujace sie od drugiej wojny swiatowej, niemal cal-
kowicie przemienily mentalnos¢ i obyczajowosé zachodniego kregu kulturowego; naj-
pierw ustroje totalitarne, nazizm i komunizm, a nastepnie ideologia liberalna, ,,rewolucja
seksualna” oraz praktyczny materializm i hedonizm zachwialy tozsamoscia Europy, prze-
ciwstawiajac jej chrzescijanskiej tradycji i duchowemu dziedzictwu nowe §wiatopoglady
lansujace inny styl zycia. Obserwacja owych przemian jest niejako warunkiem wstepnym
do podjecia dzieta nowej ewangelizacji.

Swoista diagnoze i realny obraz wspolczesnego swiata przelomu tysiacleci - nie-
mal w polowie drugiej dekady XXI wieku - przedstawil biskup lowicki, prof. dr hab. An-
drzej F. Dziuba w publikacji Perspektywy iwyzwania chrzescijanistwa. Istotna zaleta
omawianej publikacji jest odnoszenie si¢ Autora do aktualnych probleméw wspoélcze-
snego Swiata i zagadnien pozostajacych w centrum ludzkich zainteresowan. Wobec roz-
maitych realiéw aktualnej rzeczywistosci Biskup-Profesor jako teolog, a zarazem badacz
kultury, przypomina istotne, fundamentalne, niemal katechizmowe prawdy stanowiace
o oryginalnosci oredzia chrzescijaniskiego. Ukazuje wiec najpierw Jezusa Chrystusa jako
jedynego Zbawiciela, by zaakcentowac nie tylko indywidualny wymiar konsekwencji be-
dacych owocem wiary, ale takze ich wymiar spoleczny i wspdlnotowy. PodkreSlenie
prawdy o tym, Ze chrzescijaristwo to nie zbidr moralitetéw, szlachetnych idei, czy swo-
isty humanizm, ale zywa, osobista relacja wobec Chrystusa zostalo uwypuklone po-
przez przypomnienie, iz jest On ,,najpewniejsza droga chrzescijanina” (s. 27). Autor
przedstawil nastepnie w sposdb jasny i przejrzysty istote oraz misje Kosciola jako sakra-
mentu Chrystusa, a zarazem wspolnote Zycia i nadziei. Wskazat takie obszary dziatalno-
Sci ewangelizacyjnej Kosciota, ktére w aktualnej sytuacji wydaja sie najpilniejszym zada-
niem, np. obecnos¢ posrod oséb mlodych. Poruszyt takze kwestie wewnetrznej reformy
Kosciota réwniez w zakresie instytucjonalnym.

Wspélczesny Swiat w duzej mierze dzieki nowym sposobom komunikacji inter-
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Analizujac aktualng sytuacje i mentalnos¢ wspotczesnego czlowieka, Autor
wyliczyt rozmaite zjawiska, charakteryzujace dzisiejsza religijnos¢. Oprocz zasygna-
lizowania problemu indywidualizmu, relatywizmu wiecej miejsca poswiecit omo-
wieniu kwestii laicyzacji oraz sekularyzacji, majacej negatywny wptyw na postrzega-
nie zasad moralnych; opisujac zjawisko tzw. ,, prywatyzacji wiary” zwrocit uwage na
skutki subiektywnego jej przezywania i kwestionowanie prawowiernosci Kosciotow
historycznych.

Istotng zaleta omawianej publikacji stanowia refleksje dotyczace tzw. rzeczywisto-
$ci ziemskiej. Autor, niejako odpowiadajac na pojawiajace sie w niektérych mediach
i srodowiskach politycznych zarzuty dotyczace tzw. ,,mieszania sie KoSciota do polityki”,
czy intencji tworzenia panstwa wyznaniowego, spokojnie, rzeczowo wyjasnia istote kato-
lickiej nauki spotecznej, a wiec geneze nauczania o ekonomii, gospodarce, polityce. Przy-
pomina gléwnie dotyczace tego nauczanie sw. Jana Pawta II i wskazuje na personalistycz-
na koncepcje cztowieka jako fundament spotecznej doktryny Kosciota. Porusza réwniez
zagadnienia demokracji politycznej, gospodarki rynkowej, wolnosci, bezrobocia. Osobny
rozdzial zostal poswiecony problematyce politycznej, a wiec m.in. zaangazowaniu swiec-
kich wiernych w zyciu publicznym, znaczeniu nauczania Kosciota w tworzeniu tadu spo-
lecznego, wizji panstwa jako struktury majacej realizowaé dobro wspélne. Za bardzo cen-
ne nalezy uznaé uwagi dotyczace demokracji; Autor wypunktowat bowiem zaréwno jej ce-
chy pozytywne, jak i wskazal na zjawiska negatywne; ukazal réwniez permanentne wy-
zwanie wynikajace z napiecia miedzy idealem a praktyka, wolnoscia a odpowiedzialno-
$cia, autorytetem a wiekszoscia.

Koncowy rozdzial poswiecony zostal zagadnieniu ewangelizacji w obszarze
kultury oraz w swiecie mediéw. Odnotowujac zjawisko laicyzacji kultury jako charak-
terystyczna ceche aktualnej cywilizacji, a takze kontestowanie Ewangelii, Autor zwra-
ca uwage na problem kryzysu wartosci, aksjologiczny chaos, zacieranie sie¢ granic
,» prawa i bezprawia, dobra i zla, sprawiedliwosci i kary” (s. 161), co skutkuje dezorien-
tacja w kwestii wolnosci i odpowiedzialnosci. Autor podkreslil, Zze ewangelizacja kultu-
ry nalezy do najpilniejszych zadan i zobowiazan wspoétezesnego Kosciota; w tym kon-
tekscie akcentuje znaczenie aktywnosci wiernych swieckich. Wobec panujacej w me-
diach swoistej propagandy zta Autor przypomina doktryne Kosciota na temat zadan
srodkéw spotecznego przekazu, i przypomina powinno$é ewangelizowania mass me-
diow jako kategoryczny postulat.

Analizowana publikacja, napisana jezykiem komunikatywnym i przystepnym,
stanowi nie tylko wskazanie najbardziej pilnych zadan nowej ewangelizacji, ale réwniez
jest swoistym, oryginalnym opracowaniem odnoszacym sie do bogactwa nauczania sw.
Jana Pawta II. Stanowi takZe nowoczesny wyklad na temat powotania chrzescijariskiego
we wspotezesnym skomplikowanym i niezwykle zréznicowanym Swiecie. Podstawowym
motywem, niejako refrenem czesto sie powtarzajacym, jest temat nadziei. Autor, choé
wskazuje rozmaite negatywne zjawiska, zagrozenia kulturowe i cywilizacyjne, nie popada
W pesymizm czy rozpacz, ale zgodnie z duchem Ewangelii widzi w nich wyzwanie dla
Kosciola rozumianego jako wspélnota duchownych i swieckich. Nie boi sie wiec akcento-
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wania zadan stojacych przed wierzacymi §wieckimi w rozmaitych dziedzinach zycia spo-
tecznego. W tym kontekscie wolno zauwazy¢, Ze moze zbyt malo miejsca poswiecit kwestii
odpowiedniej formacji Swieckich i przygotowania ich do misji wpisujacej sie w nurt nowej
ewangelizacji.

Przedstawiona ksigzka jasno ukazuje dynamizm i uniwersalizm, a przede wszyst-
kim aktualno$é chrystianizmu jako propozycji takze dla wspoétczesnego swiata i czlowie-
ka, czasem zagubionego na bezdrozach rozmaitych, niekiedy btednych swiatopogladéw
oraz ideologii.

Grzegorz Lecicki
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