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odczas gdy tradycyjne instytucjonalne religie wyrézniato fundamentalne pytanie
,Co mam czynié, by osiagnaé zbawienie?” to dzisiejsza forme religii definiuje bar-
dziej pytanie ,,Co jest najwazniejsze dla mnie i dla innych?”, a wiara ,,staje sie ma-
nifestacja siebie w polityce, nauce iinnych aktywnosciach kulturalnych”!. W tym dru-
gim ujeciu religia nie jest wyrazem metafizycznej wiary danego spoleczenstwa, ale
wduchu bliskim mysli E. Durkheima i M. Webera ,,sercem” spoltecznego porzadku,
przyczyniajacym sie jego trwania. Celnie funkcje te odnosnie spoteczeristwa amerykan-
skiego ujatl Gregor Goethals, profesor historii sztuki, piszac: ,,poprzez opery mydlane,
wiadomosci sportowe, reklamy telewizja wykonuje zasadniczo sakramentalna funkcje:

posredniczy i uprawomocnia wiare w amerykariski sposéb zycia”?.

Projekty nowego fadu

Wspolcezesna naukowa i industrialna Europa rodzita sie w XVIII i XIX w. w coraz bardziej
powiekszajacym sie oddaleniu od religii. Jej wielkim marzeniem bylo stworzenie catko-
witej syntezy naukowego poznania. Ono z kolei byto baza, z jednej strony dla czysto na-
turalistycznego pojmowania miejsca cztowieka w kosmosie, a z drugiej dla stworzenia
intelektualnego narzedzia dla rozszerzenia sfery ludzkiego panowania. Druga silna idea
nowej Europy wiaze sie zidea post-teistycznej religii, ktéra po 1789 r. miala zastapié¢
chrzescijaiistwo. Sednem tego projektu bylo powstanie idei spoteczenstwa jako uswieco-
nego absolutu i nauki jako jego logosu, jego naukowego ,,boga”, co wiazalo sie z demisty-
fikacja religii’.

Pierwszym czlowiekiem, ktéry w peli i swiadomie przemyslat polaczenie tych
dwdch projektéw uznajac jednoczesnie, ze projekt pozytywnej ,,religii ludzkosci” roz-
wiaze kryzysy w lonie wezesnego spoteczenstwa przemystowego byl Auguste Comte.
Ostateczna porazka Comte’a nie zniechecila jego nastepcow, ktorzy na rézny sposob pro-
bowali ufundowa¢ nowy lad, na ktérym mogloby oprze¢ sie powstajace spoleczenstwo*.
Choc¢ wiec projekt ,,religii ludzkosci” Comte’a czy ,,nowego chrzescijaristwa” Saint-Simo-
na jak i ,religii obywatelskiej” Durkheima nie zostaly zrealizowane, to pokazaty wielka
potrzebe takiego tadu i tego, Ze musi by¢ on nienaruszalng wiezia porzadku spoleczne-
go. Zmierzch teizmu w Europie nie byl bowiem tylko zanikiem wiary w zewnetrzny byt

' R.Niebuhr, Radical Monotheism and Western Culture, New York 1970, s. 16.

> G.Goethals, ,, TV Faith: Rituals of Secular Life http://www.religion-online.org/showarticle.asp?
title=1036. * Artykul jest poszerzona wersja tekstu, ktéry ukazat sie w ,,Przegladzie Powszechnym”
10/2005.

A. Wernick, Auguste Comte and the Religion of Humanity. The Post-theistic Program of French Social
Theory, Cambridge 2001, s. 22.

Politycznym celem Comte’a, ktérego nigdy nie zmienil, byto ukoriczenie dzieta roku 1789 przez roz-
winiecie instytucjonalnej podstawy, w ramach ktérej naukowo podbudowana wiedza i produkcja sta-
na sie systematyczne i zharmonizowane dla korzysci spoteczeristwa jako calosci. W pierwszych latach
swej naukowej syntezy (1826-1842) Comte lubit o sobie mysle¢ jako o Arystotelesie pozytywizmu. Po-
czawszy od drugiej syntezy, skupionej na religijnym programie, aspiruje on do bycia §w. Pawlem, nie
tylko jako glosiciel nowej wiary, ale jako organizator nowego Kosciota Pozytywistycznego. Zob. A.
Wernick, dz. cyt., s. 10.
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absolutny, lecz pociagal za soba delegitymizacje moralnosci i wszystkie polityczne tego
konsekwencje. Pociagal tez za soba zniszczenie dawnego porzadku poznawczego, kres
wszelkich ponadnaturalnych ontologii®.

Funkcje religii przejety rézne instytucje i organizacje, ktére podobnie jak reli-
gia zadomawiaja cztowieka w Swiecie i porzadkuja go, ale czynia to w sposéb ukryty
inieswiadomy. Przyktadem takiego ukladu senséw jest religia mediow (czy doktad-
niej tresci religijne ukryte w mediach), ktéra jest systemem komunikacji operujacym
spolecznym sensem opartym na strukturach religijnych. Religia w tradycyjnym ro-
zumieniu nie znikla oczywiscie catkowicie. Jak podkreslaja wspotczesni religioznaw-
cy z Mircea Eliade na czele - myslenie i zachowanie religijne konstytuuje istote ludz-
ka. Wiek XX odznaczyl sie jednak, jak zauwaza Eliade niespotykanym wcze$niej w hi-
storii fenomenem, jakim byl projekt spoleczenstwa catkowicie oderwanego od religii
i ktory to projekt zrealizowany zostal w kapitalistycznych spoteczenstwach zachod-
nich®. Mityczne ,,struktury obrazéw i zachowan przetrwaly jednak i zostaly narzuco-
ne zbiorowoSciom przez masmedia”™’.

Religijne symbole gléwnie chrzescijariskie w ogromniej liczbie bytuja w kulturze
masowej: telewizji, muzyce rockowej, kinie, prasie, reklamach. Zamiast méwié o kresie
tradycji religijnej, nalezy wiec mowi¢ o jej glebokiej transformacji i adaptacji do wymo-
gow kultury masowej. Zsocjalizowana w ten sposob religia radykalnie zmienita swoje
oblicze zewnetrzne, ale jej wewnetrzne struktury i funkcje pozostaly te same. Rozpty-
nawszy sie w Swiecie wspolczesnym, religia ukryta w sposéb niewidzialny w masme-
diach tak samo jak dawniej ksztaltuje zycie ludzkie. Pierwotnie religijne praktyki lub ry-
tualy staja sie po ich medialnej adaptacji i przemianie elementem ksztaltujacym i for-
mujacym Swiadomos$é¢ odbiorcy, podobnie jak kiedys czynila to liturgia koscielna czy
praktyka zycia chrzescijanskiego.

Przejawy religii mediéw sa tak wielopostaciowe jak rézne sg programy telewizyj-
ne. Wychodzac od religijnych implikacji zawartych w reklamach, przez wizje zycia ludz-
kiego zawarta w filmach fabularnych, pojecie porzadku i prawa zawarte w filmach kry-
minalnych, budowanie wlasnej toZsamosci w programach typu talk-show dochodzimy
do ekstatycznego doswiadczenia ,,innego zycia” zawarte w reality-show.

Niewidzialna religia

Od poczatku zeszlego stulecia zachodza gruntowne zmiany w sferze obecnosci religii
w zyciu spotecznym. Charakterystyczne dla nowoczesnosci sfragmentaryzowanie i zroz-
nicowanie $wiata zmienito w sposdb znaczny obraz tego, co dotad okreslane bylo mia-
nem ,religii”. Tradycyjne, instytucjonalnie zorganizowane religie (gtéwnie chrzescijan-
stwo) zostaly dotkniete silnym wplywem nowoczesnosci. Przez stulecia zachowywaly
one niepodwazalne miejsce w zyciu jednostkowym ispolecznym, chronigc czlowieka

5 Tamze, s. 9.

M. Eliade, Sacrum i profanum, dz. cyt.,s. 168.
M. Eliade, Aspekty mitu, ttum. P. Mréwezyriski, Warszawa 1998, s. 179-189.
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przed przemijalnoscia (choroby, grzech, smier¢), wskazujac mu droge postepowania
i pozwalajac na zakorzenienie w danej wspolnocie.

Dzi$ na pierwszy plan wysunela sie kultura medialna, ktéra wytworzyla rodzaj
swoistych zachowan irytualéw bazujacych na sklonnosciach religijnych tkwigcych
w naturze ludzkiej. Zjawisko jest na tyle powazne i zloZone, Ze zdaniem wielu teorety-
kéw kultury, choéby badacza tego problemu Giintera Thomasa z uniwersytetu w He-
idelbergu, mozemy mGéwié po prostu o religii mediéw (Medienreligion)®. Na gruncie
amerykanskim, gdzie zapoczatkowano tego typu badania, funkcjonuje tez dziedzina
antropologii mediéw, ktéra bada forme i tresci réznych przekazéw medialnych wpty-
wajacych na ludzkie zachowania. Media, na czele z telewizja, zastapily dzi§ dawne opo-
wiadanie mitéw, z ktérych czlowiek czerpatl konieczna do zZycia wiedze o sobie, Swiecie
i bogach. Snuja one swa wlasna opowiesé o czlowieku, zawieraja tez wlasna wizje swia-
ta, w ktéra - skupieni wokot telewizora, niczym pierwotnego ogniska - takomie wpa-
truja sie ludzie. ,,Mito-logia” bowiem jak i ,,techno-logia” maja site tworzenia §wiata,
sg roznymi typami opowiesci o tym, jak powstal Swiat i jaki jest jego sens. W tym tez
aspekcie religia mediéw to r6znorodny, wielobarwny kult, ktéry ukazuje wspolczesne
przemieszanie i zatarcie r6znych granic moralnych, spotecznych i religijnych w nowo-
czesnym spoteczeristwie.

Zajmujac miejsce religii instytucjonalnych, religia mediow musi tez stawié czota
trudnym pytaniom, chcialoby sie rzec teologicznym. Oto, jak wszystkie tradycyjne re-
ligie, ta réwniez mierzy sie z pytaniem o zlo w §wiecie i Zyciu pojedynczego cztowieka,
zastepujac dzi$ teodycee, psychologicznymi prébami wytlumaczenia kazdemu jego
ztego losu, zyciowych niepowodzen czy samotno$ci. Media musza uporac sie z odpo-
wiedzia na pytanie o przyczyne zta w Swiecie - zla, ktére wstrzasnelo swiatem w czasie
wojen §wiatowych i ktdre rozbilo oswieceniowe idealy na czele z mitem osiagniecia po-
koju na ziemi.

8 Podstawowe prace z tego zakresu to m.in: H. Albrecht, Die Religion der Massenmedien, Stutt-

gart 1993; A. Schilson, Medienreligion. Zur religiosen Lage der Gegenwart, Tibingen 1997; G.
Thomas, Medien - Ritual - Religion. Zur religiosen Funktion des Fernsehens, Frankfurt
am Main 1998.
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Dzi$ na pierwszy plan wysuneta sie kultura
medialna, ktora wytworzyta rodzaj swoistych
zachowar i rytuatow bazujacych

na sktonnosciach religijnych tkwiacych

w naturze ludzkiej. Zjawisko jest na tyle powazne
| zfozone, ze zdaniem wielu teoretykow kultury,
chocby badacza tego problemu Giintera
Thomasa z uniwersytetu w Heidelbergu,
mozemy mowic po prostu o religi mediow
(Medienreligion).

Dla Jeana Baudrillarda spoteczenstwo informacyjne jest préba medialnego regu-
lowania zZrdodet zla i kazdej radykalnosci. Totalna informacyjnosé przynosi bowiem znie-
sienie wszystkich odrebnosci indywidualnych i spotecznych, ktére moga stac sie Zro-
dlem napie¢ i konfliktow. Jego zdaniem jednak, taka catkowita informacyjnos¢ nie ratu-
je spoleczenstwa globalnego przez zlem, gdyz wzrastajace ujednolicenie powoduje
wzrost wrogosci wobec wszystkiego co inne, niezrozumiale. Polowanie na reszte ukry-
wajacych sie w spoleczenistwie Swiatowym obcych i innych moze wysublimowac¢ sie cho-
ciazby w negatywna energie skierowana wobec regionalnych kultur’.

Nalezy wspomnieé¢ o dwoch nieporozumieniach mogacych zrodzi¢ sie przy rozpa-
trywaniu religii mediéw. Po pierwsze trzeba zauwazy¢, ze identyfikacja religii mediéw
jako religii spoleczeristwa postmodernistycznego jest religioznawczo-socjologicznym
lub religioznawczo-fenomenologicznym opisem stanu rzeczy, ktéry nie zawiera jeszcze
bezposrednio Zadnej oceny i kwalifikacji. Po drugie, nie chodzi tu o problem czy wszy-
scy ludzie potrzebuja religii czy tez nie. Moga bowiem podnies¢ sie glosy méwiace, ze
dzi§ coraz wiecej os6b nie potrzebuje zadnej religii. Religia mediéw dotyka jednak
w réwnej mierze wierzacych jak i niewierzacych. Bo zaréwno jedni jak i drudzy szukaja
tam jednoznacznego, wspolnego sensu, ktéry nie zalezy od bycia religijnym czy nie. An-
tropolog Clifford Geertz napisat: ,,Cztowiek moze by¢ obojetny na estetyke, nie zaintere-
sowany religia, nie wyposazony w zdolno$¢ naukowej analizy, nie zaznajomiony z histo-
ria; nie moze jednak zy¢ calkowicie bez common sense” ™.

Z dystansem nalezy sie tez odnies¢ do gloséw potepiajacych a priori zjawisko reli-
gii mediéw. Krytyk kultury wspotczesnej Neil Postman méwi o ,,trywializacji i wydraze-
niu” religijnych symboli przez uzycie ich w mediach dodajac, ze producenci filmow czy
autorzy reklam niszcza za ich posrednictwem resztki swietosci, ktore pozostaly jeszcze

9 J. Baudrillard, Rozmowy przed koncem, thum. R. Lis, Warszawa 2001, 16-36.

0 Geertz, Religiose Entwicklungen im Islam, Frankfurt 1998, s. 137.
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w Swiecie''. Inni krytycy podkreslaja zgubny, konsumpcyjny model kapitalizmu kryjacy
sie za wszystkim, co dazy do zastapienia potrzeb religijnych materialnymi, a pragnienie
Boga pozadaniem produktu. W swej ksigzce ,, Kult-Marketing” filozof Norbert Bolz i me-
dioznawca David Bosshart pisza: ,,Kapitalizm w obecnym stanie nasyconego rynku staje
sie ostatnia religia dzisiejszego swiata”'?. Ta perspektywa nie oddaje glebi i istoty zjawi-
ska, a przy tym nie dajac zadnych perspektyw wyjscia z matni sktania do pograzenia sie
w narastajacej mizerii. Prawda jest tak, ze religia wchionieta przez rynek i poddana in-
strumentalizacji nie stracita nic ze swej wewnetrznej sity i dynamiki. Przeszla jedynie
w faze ukrycia, ktéra umozliwia jej przetrwanie wsrod nie sprzyjajacych okolicznosci.

Multimedialna transcendencja

Sprébujmy zastanowi¢ sie teraz, kiedy mamy do czynienia z religia mediéw. Wykorzy-
stywanie bowiem, cho¢ niezwykle sugestywne, symboliki krzyza czy innych motywéw
religijnych w reklamach i wideoklipach, to tylko karykatura chrzescijaniiskiej symboliki,
w ktorej religia mediow sie nie ujawnia. Dokladniej zas§ méwiac, ukazuje sie tu tylko jej
powierzchnia.

Blizsze jej istocie jest natomiast umozliwianie budowania ludziom okreslonej
wizji Swiata iwyrazania uczué religijnych polaczone z okreSlonymi dzialaniami
istylem zycia. Przestrzenn medialna i ukryte wniej struktury religijne, a takze 1a-
twos¢ komunikacji, propagowania swych uczu¢ i mysli sktania ludzi do dziatan qu-
asi-religijnych, ktérych nie podjeliby w normalnym zyciu. Ten nadal zewnetrzny wy-
miar religii mediéw dobrze opisuje przygoda super gwiazdy muzyki pop, ktora za
swego idola uznaja dziesigtki milionéw ludzi. Ot6z Robbie Williams jest od jakiego$
czasu kaptanem Universal Ministeries Church - kosciota internetowego, ktory zapra-
sza w swe szeregi wszystkich chetnych. Teologia kosciota nie jest zbytnio wyrafino-
wana. Propaguje on - powolujac sie na wszystkie ,,duchowe drogi i tradycje” - uni-
wersalna doktryne religijnej wolnosci: ,,Do only that which is right”. Skwapliwie tez
przyznaje, ze kazdy, kto przyjmie te zasade moze zosta¢ kaptanem Zycia, nie pono-
szac kosztow i bez pytan dotyczacych wiary. Wystarczy wypetnié formularz adreso-
wy i po kilku dniach otrzyma¢ potwierdzenie ,,§wiecenn”. Uczynil to Robbie Williams
ijako ,,wy-online-owany” kaptan dokonal pierwszej postugi - udzielit slubu swemu
przyjacielowi z grupy The Cure i jego wybrance Jennifer Holiday. Williams nie be-
dzie mial jednak wiele pracy jako spowiednik, gdyz koScidt dokonuje tego aktu onli-
ne. Nalezy napisac tylko w formularzu swoje grzechy i wystaé go. Jezeli kto$ nie chce
ich wpisywaé moze po prostu postawi¢ znak ,X”, co bedzie oznacza¢, zZe mysli on
o swych grzechach ichce sie od nich odwrdcic. Trzeba tez odpowiedziec¢ ,,tak” lub
»,hie” na dwa pytania: czy wybaczytes§ sam sobie swoje grzechy i czy wybaczyles tym,
ktorzy cie skrzywdzili. Potem wystarczy kliknaé ,,Submit confession”. Ten wymiar

"' N. Postman, Das Technopol. Die Macht der Technologien und die Entmiindigung der Gesellschaft,

Frankfurt am Main 1992, s. 178.
2oy, Bolz, D. Bosshart, Kult-Marketing. Die neuen Gotter des Marktes, Diisseldorf 1995, s. 22.
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religii mediéw, cho¢ coraz bardziej silny i latwy do zaobserwowania niewiele jednak
mowi nam o najglebszych przyczynach ludzkich zachowan wywolanych sensami
ukrytymi w przekazie medialnym.

Do czynienia z istotg religii mediéw mamy bowiem dopiero wtedy, gdy recepcja
motywow, symboli i tematéw religijnych wehodzi w strukture tworzonych tresci medial-
nych przejmujac formy i funkcje religii. Religia wchodzi wiec implicite w tresé medial-
na. Zdaniem socjologa Franza-Xaviera Kaufmanna gléwne funkcje i dzialania przejete
od religii przez nowoczesne instytucje, w tym media to: ,,umozliwienie znalezienia toz-
samosci, kierowanie dzialaniem, przelamanie przygodnosci, spoleczna integracja, ko-
smizacja i zdystansowanie wobec Swiata™*.

Dzi$ nie ma zadnej najwyzszej instancji i naczelnego kompleksu idei, ktéry bytby
pod reka i laczylby w sobie wszystkie te funkcje. Trzeba wiec przyja¢, Zze w odniesieniu
do poszczegoélnych zadan (spelnianych dawniej przez religie) musza istnie¢ rézne in-
stancje. Jedna z najwazniejszych sa media z telewizja na czele. One to wlasnie umozli-
wiaja czlowiekowi kontakt ze swoiscie rozumiana transcendencja. Dla Thomasa Luck-
manna, autora pracy The invisible religion, w ktérej pokazuje zastepowanie w czasach
sekularyzacji tradycyjnych wierzen swieckimi rytuatami, ,,transcendencja” to wszystko,
co wynosi czlowieka ponad jego biologiczna egzystencje i pozwala mu w jakikolwiek
sposéb uzyskaé niezbedng do zycia orientacje w Swiecie™.

Przezwyciezyc przygodnosé zycia

Najpotezniejszym orezem w arsenale religii mediow jest oczywiscie telewizja. To ona
zdaniem Anthony'ego Giddensa jest dzis forma ontologicznego bezpieczenstwa (on-
tological security), ktérego pragnie nade wszystko czlowiek'. Chodzi o rodzaj pod-
stawowego zaufania w poddane wzglednosci funkcjonowanie ludzkiego Swiata (Le-
benswelt). Majac roszczenie do opisu w sposob widzialny i zrozumialy wspoétczesne-
go Swiata, telewizja podporzadkowuje sie wytwarzaniu wlasnej kosmologii. Najbar-
dziej widoczne z szeSciu funkeji wymienionych przez Kufmanna, a wystepujacych
w programach telewizyjnych, to poszukiwanie tozsamosci i przezwyciezenie przy-
godnosci zycia. Zobrazujmy je na przykladzie filméw kryminalnych i fabularnych
oraz programow typu talk-show.

Zadna stacja telewizyjna nie moze funkcjonowa¢é bez filméw kryminalnych, ktére
zajmuja istotna role wreligii mediéw. Zastanawiajaca sprawa jest ich nieustanny
wzrost, obecnos¢ na licznych kanatach i umiejscowienie pod koniec tygodnia i w nie-
dziele. Czesto w sobote przed Wielkanoca czy w Wigilie, kiedy chrzescijanie przygotowu-
ja sie do najwiekszych Swiat religijnych, emitowane sg niczym ,,alternatywna uroczy-
sto$¢” na roznych kanatach przebojowe filmy kryminalne. Zgoda na obecnos¢ tych fil-
mow i zainteresowanie nimi wymagaja wyjasnienia.

B F. Kaufmann, Religion und Modernitét. Sozialwissenschaftliche Perspektiven, Tiibingen, 1989, s. 85-86.

" T. Luckmann, The invisible religion: The problem of religion in modern society, New York 1967, s. 87.

5 A.Giddens, Modernity and self-identity. Self and society in the late modern age, Cambridge 1991, s. 82.
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Filmy kryminalne przedstawiaja typowa walke dobra ze zlem bohatera (herosa, Swie-
tego) z przestepca (demonem). Widz za sprawa nie uswiadamianych sobie mechanizméw
projekejii utozsamiania ma wrazenie, Ze jest osobiscie uwiklany w dziatania ,,heroiczne”.

Film rozpoczyna sie z reguly drastyczna sceng przemocy ujawniajaca zto w swie-
cie i bezmiar ludzkiej winy. Dramatyczne okolicznosci przestepstwa pokazywane sa bez
zadnych upiekszen. Jak pisze medioznawca z uniwersytetu w Hamburgu Knut Hicke-
thier: ,,Chodzi tu o balansowanie miedzy przestepstwem jako ztamaniem normy i sposo-
bem tego zlamania przez sprawce czynu a przywrdéceniem waznosci obowigzywania da-
nej normy przez pochwycenie i osadzenie sprawcy. Zlamanie uznawanej normy skrycie
fascynuje ogladajacych, ktorzy poza porzadkiem codziennego zycia chcieliby przezy¢
cos ekscytujacego i zakazanego. Normatywna sila ztamanej reguly zostaje na koncu fil-
mu przywrdcona, przez co ogladajacy otrzymuje nastepujacy komunikat: Nie optaca sie
tamac norm, lecz nalezy funkcjonowaé w ramach obowiazujacego prawa”'‘, Dlaczego
jednak ogladamy te filmy, chociaz ich struktura jest identyczna w kazdym wypadku.
Knut Hickethier uwaza, ze: ,,Ukryte przestanie tych filmow lezy w tym, Ze mimo wciaz
inny wariantéw okrutnych zbrodni prezentowanych w filmach, dziala wyzsza zasada
porzadku i ochrony podstawowych regut zycia”". Jednym stowem, testowane w filmach
rozne formy zla zagrazajacego cztowiekowi i wspélnocie, sa odpowiedzia na poczucie za-
grozenia konkretnymi sytuacjami, na ktére widz chce znalez¢ w filmie odpowiedz i po-
cieche. Obecnie wiec idealny scenariusz opisywalby np. zamach fundamentalistow is-
lamskich na prezydenta USA.

Dla czlowieka religijnego Smier¢ bliskiej osoby czy zagadka powodzenia grzesznikow
sa zawsze wielkim wyzwaniem dla wiary, ale nie s3 w stanie zachwia¢ ufnosci w Boza opie-
ke i glebszy sens swiata. Hiob dotkniety ogromem nieszczes¢ po chwili zatamania uznaje
majestat Boga i jego niezbadane wyroki. Podobnie nadzieja i pociecha, Ze Swiat zostanie od-
budowany po kazdej zbrodni i przekonanie, Ze nie moze ona naruszy¢ jego najglebszego po-
rzadku jest najsilniejszym religijnym wymiarem dzialania filméw kryminalnych.

16 K. Hickethier, Transformationen, Sinnstiftung, Wertvermittlung und Ritualisierung des Alltags durch

das Fernsehen, w: G. Thomas (Hg.), Religidse Funktionen des Fernsehens? Medeien, kultur und reli-

gionswissenschaftliche Perspektiven, Wiesbaden 2000, s. 39.

T Tamze.
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Podobne struktury zawarte sa w niezliczonej iloSci filméw fabularnych, ktore
z r6znych stron pokazuja wszystkie wymiary zZycia. Ukazywane sa wszelkie okolicznosci
mogace doprowadzi¢ do nieszczescia, choroby, depresji (Smieré dziecka, zdrada matzen-
ska) wedtug schematu: choroba zostaje przezwyciezona, wina darowana, szczescie odna-
lezione, milo$¢ otrzymuje nowa szanse. Widz otrzymuje wiec kolejny komunikat: Nie
nalezy popada¢ w rozpacz, gdyz z kazdego nieszczescia mozna znaleZ¢ wyjscie. Opowie-
$ci filmowe przygotowuja i zabezpieczaja czlowieka przed zetknieciem z koniecznymi,
przykrymi wymiarami ludzkiego zycia. Dzialaja wiec na Swiadomosé czlowieka niczym
czwormian Epikura czy czterostopniowa formuta Buddy. Filmowy happy end pojawia
sie niczym deus ex machina, reka Opatrznosci i palec Bozy zarazem. To nic, Ze w rzeczy-
wistym Swiecie takie zdarzenia sa mato prawdopodobne. Tak naprawde chodzi o prze-
niesienie w czas inny od czasu rzeczywistego (Swieckiego) i ujrzenie idealnego porzad-
ku, tego, jak powinno by¢.

Z kolei w programach typu talk-show nie chodzi gtéwnie o zaspokajanie ciekawo-
$ci czy poznanie intymnych szczeg6low z zycia innych ludzi. Takze osobami zwierzaja-
cymi sie przed anonimowym thumem widzow nie kieruje tylko ekshibicjonistyczne pra-
gnienie obnazenia swoich najbardziej intymnych spraw.

Zaskakujacy fakt, ze wiele os6b wielokrotnie pragnie wystepowaé w takich progra-
mach sugeruje, iz po autodemaskacji poczuly sie one dobrze i chca ponownie zaznaé
tego stanu. Ludzie wystepujacy w talk-show na pewien czas znajduja sie w wyjatkowym
miejscu - skupione sa na nich miliony oczu i uszu. Skupienie takiej widowni umozliwia
im opowiedzenie w wybrany przez siebie sposob swojej zyciowej historii i uzyskanie jej
akceptacji. W pragnieniu bowiem pozyskiwania i zachowywania swej tozsamosci ludzie
musza dzieli¢ swe Zycie z innymi, a najpelniej dokonuje sie to przez opowiadanie o nim.
W ten tez spos6b moga uzyskaé akceptacje i zintegrowac w oparciu o niag swa osobowos¢.
Tylko w ten sposéb moga wiec swoje ,,ja” ustanowi¢, tylko w ten sposéb moga uzyskac
wlasna tozsamos$é. Sadzac po wielkiej iloSci os6b pragnacych wystapi¢ w talk-show
wspolczesne spoteczenistwo nie potrafi zaspokoié ich potrzeby wypowiedzenia siebie,
uzyskania potwierdzenia wartosci swego zycia, uzyskania ,rozgrzeszenia” i odnalezie-
nia swej tozsamosci. Angela Keppler, badaczka zajmujaca sie problemem komunikacji
pisze: ,,Ludzie znajduja tam wspdlnote, ktéra ma otwarte - nawet jezeli obojetne na kon-
kretna osobe - uszy na jej potrzeby. Wystepuja oni w quasi-sakralnej przestrzeni, w kto-
rej celebrowane jest pojednawcza wyrozumiatos¢ wszystkiego przez wszystkich. Blisko
stad do religijnej lub quasi-religijnej formy komunikacji, ktérej dokonuja wystepujacy
w programie, a w ktérej uczestnicza widzowie”'®. Zostaniecie zrozumiani i wystuchani,
kazdy bierze udzial w waszym zyciu: w waszych smutkach iradosciach. Oto religijne
przestanie tego programu.

Takze osoby pozostajace po drugiej stronie ekranu uczestnicza w aktach o konota-
cji religijnej. Przestrzen komunikacyjna, ktéra wytwarza sie przez jawne opowiedzenie

B A Keppler, Die Kommunion des Dabeiseins. Formen des Sakralen in der Fernsehunterhaltung, w:

,Rundfunk und Fernsehen* 1995 nr 43/ 4, s. 309.
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swego zZycia daje ogladajacym odwage i nadzieje. Takze dla oséb stabych i majacych pro-
blemy w zyciu jest miejsce do autoprezentacji. Zostaja oni dopuszczeni do ,,oltarza” tele-
wizji i dostepuja ,,wySwiecenia obecnoscia” telewizji, jak pisze Arno Schilson, autor pra-
cy Medienreligion. Zur religiosen Lage der Gegenwart.

Iyé w zgodzie z programem telewizyjnym

Nieskonczony inieprzerwany ,,wylew” programow telewizyjnych Giinter Thomas po-
strzega jako rodzaj liturgicznego porzadku, ktéry daje rozchwianemu spoleczenstwu
nowa mozliwos¢ identyfikacji. Réwnocze$nie kosmologia telewizyjna (TV-Kosmologie)
rozsiewa rodzaj boskiej aury - nieskoniczonosé 24-godzinnego programu nie pozwala na
istnienie czasu alternatywnego'. Analogia miedzy telewizja a religia wyraza si¢ w kon-
tynuowaniu powtdrzen modeli, ktére pomagaja w okreslaniu sensu Swiata i legitymiza-
cji spotecznego porzadku. Programy o gotowaniu w potudnie, wiadomos$ci wieczorem
i przeglad sportowy w sobote maja Scisty rytm, jaki wcze$niej miaty koScielne rytuaty.

Samo juz pojawienie sie telewizora w domach zmienito przestrzen, w ktdrej zyli
ludzie. Telewizor w Stanach Zjednoczonych pojawial sie stopniowo od zakonczenia II
wojny Swiatowej, zastepujac miejsce, w ktorym z reguly stato pianino. Od lat 50. XX w.
przy planowaniu mieszkania brano juz obowigzkowo pod uwage miejsce na telewizor,
ktéry ,,wchodzi” w krag domownikow?. Miedzy 1948 a 1955 rokiem ponad dwie trzecie
Amerykan6w zaopatrzylo sie juz w odbiornik telewizyjny, co zapoczatkowalo rewolucje
W zyciu spotecznym.

Filozof Peter Sloterdijk moéwi o telewizji jako ,,maszynie Buddy”, ktora propaguje
medytacyjna, obojetna postawe wobec rzeczywistosci. Klasyczna juz wideo instalacja
zlat 70. autorstwa June Paik ukazuje medytujacego Budde przed telewizorem. Jak Bud-
da osiagnal ostateczne wyzwolenie przez odwrdcenie sie od Swiata, tak widzowie osiaga-
ja ostateczne zobojetnienie przez ucieczke od rzeczywistosci w Swiat przekazu medialne-
go. Kult religii mediéw trwa bowiem nieustannie (calodobowa telewizja i Internet)
i poddaje wszystko swej naczelnej zasadzie - ogladalnosci. Nie ma tez zadnych sfer tabu
i wymagan, poza zakazem nudnego programu.

Telewizja stabilizuje przede wszystkim Zycie i zadomawia czlowieka w Swiecie, jak
czynily to wielkie religie za posrednictwem swych rytualéw. Telewizja produkuje nowy
symboliczny porzadek swiata i zycia. Gtéwne punkty tego porzadku sa dla wszystkich zro-
zumiale. Bazuja bowiem na niezwykle wymiennym jezyku, jakim sg kulturowe archety-
py- Medium pomaga w znalezieniu pewnosci w labiryncie wspolczesnego swiata.

Telewizja jest tez najwiekszym opowiadaczem historii, ktory zaspokaja potrzebe
homo narrans. Nie tylko opowiada, co i jak zaszto, ale posiada niestychana moc kreowania
opowiesci. Narracja telewizyjna zajeta dzi$ miejsce zarezerwowane w spotecznosciach tra-
dycyjnych dla recytacji mitéw i legend. Mozna wiec powiedzie¢, ze wspodlczesna namiet-

e Thomas, Medien - Ritual - Religion. Zur religiésen Funktion des Fernsehens, Frankfurt am Main, s.

459-517.

2001 Spigel, Make room for TV: television and the family ideal in postwar America, Chicago 1992, s. 39.
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nosé do ogladania telewizji zdradza pragnienie ustyszenia jak najwiekszej ilosci ,,mitycz-
nych historii”, ktére zostaly zeswiecczone lub ukryte w formach swieckich.

Niezwykle waznym aspektem do badania religii mediéw jest swoista strukturyza-
cja czasu i uwznioSlenie dnia codziennego, ktére odbywa sie za posrednictwem progra-
mu telewizyjnego. W przedindustrialnych czasach przezywanie dnia i roku zalezne byto
od wschodu i zachodu storica, zmian por roku i zjawisk naturalnych, w chrzescijanistwie
zas$ zwiagzane bylo z przezywaniem réznych s§wiat i okresow liturgicznych. Dzis$ role te
spelnia telewizja i struktura jej programu, ktéry dla wielkiej rzeszy ludzi stal sie jedy-
nym punktem odniesienia, dzieki ktéremu moga oni planowa¢ swdj dzier.. W wielu kra-
jach zachodnich poszczegélnym dniom tygodnia przypisane sa konkretne programy
typu talk-show, nadawane po powrocie ludzi z pracy. W porze letniej zas pojawia sie
mndstwo reportazy urlopowych. Szczeg6lna pozycje zajmuje wieczor wypeliany przez
wielkie programy informacyjne - odwotujace sie do rytuatu zakonczenia pracy czy mo-
dlitwy na zakoniczenie dnia. Znaczenie rytuatu wieczornego uwidacznia sie w wysitkach
nadawcéw telewizyjnych, aby rozpoczyna¢ programy o godz. 20.00. Szczegdlnie starsi
ludzie poddaja sie tej liturgii telewizyjnej - nie odgrywajac w spoleczenstwie wspotcze-
snym aktywnej roli, pragna swemu zZyciu nadaé rytm i porzadek.

Telewizja we wzorcowy spos6b dokonuje tez uwznioslenia zyciowych przezy¢ (mi-
tos¢, narodziny dziecka, doswiadczenie krzywdy itp.). Spelnia przez to liturgiczne funk-
cje i powoduje, Ze widzowie czuja sie wciagnieci z wlasnymi przezyciami i doswiadcze-
niami w ukazywany rozwoj wypadkow. Przez to czuja sie wazni, aich zycie nabiera
wznioslo$ci i wyrazu. Sa to réznego rodzaju programy, w ktérych np. pary musza prze-
chodzié rézne proby trwatosci ich zwigzku - to Swiecka wersja weryfikowania trwatosci
pary majaca zastapic chrzescijaniski zwyczaj zareczyn. Brak religijnego kontekstu, ktory
gwarantowat i bronil zawierania malzernistw zrodzil potrzebe zastapienia go innymi ry-
tuatami. Skoro rytualy religijne nie bronia juz trwatosci zwiazku, cztowiek chce uciec
przed poczuciem swej stabosci, ktére moze doprowadzi¢ do rozpadu zwiazku, przez po-
przedzenie go r6znymi formami testowania partnera.

Za jednym z najwiekszych specjalistow od religii mediéw Gilinterem Thomasem
mozna tu wyréznié kilka poziom6w wzajemnych interakeji miedzy telewizja a religia.
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1. Programy religijne prowadzone przez rézne wyznania (programy w tele-
wizji badZ religijna telewizja) oraz programy i filmy o religii bedace autorstwa oséb nie-
zwigzanych z religia (filmy biblijne, seriale z duchownymi).

2. Religijne motywy i symbole zawarte w programach zaadaptowane z kon-
kretnych religii badZ takie, ktére nie odnosza sie wprost do zadnej z religii (motywy
winy ikary, raju, ofiary, walki dobra ze zlem, wybawienia i nowego poczatku, watki
zwiazane z rytami inicjacji).

3. Adaptacje i transformacje religijnych motywow w programach telewizyj-
nych, ktére wykorzystuja oryginalne, religijne praktyki nie odwotujac sie do motywow
i symboli religijnych (rytuat slubu, wyznawania win w programach typu talk-show, po-
rzadkowanie dnia - wieczorne wiadomosci).

4.  Religijne formy i funkcje kulturowe - strukturalne procesy przetwarzania,
konstruowania i przedstawiania ,,realnosci” przez telewizje (organizacja ,,transcenden-
¢ji” - czasu poza czasem codziennym, spoteczna kosmologia, mityczna transformacja re-
alnosci, tworzenie swiatowej komunii odbiorcéw telewizji w czasie wielkich wydarzen,
publiczna celebracja spotecznych wartosci).

Swiety czas przekazu

Religijne uczestniczenie w §wiecie polega na wyjsciu ze zwyktego czasu i odnalezieniu
sie w wiecznym Swiecie. Zdaniem M. Eliadego: , Kazde Swieto religijne, wszelki czas li-
turgiczny oznacza ponowne uobecnienie wydarzenia sakralnego pochodzacego
z przeszto$ci mitycznej, z czasu «u poczatku»”*'. Cztowiek religijny zyje wiec w dwéch
rodzajach czasu, cztowiek za$ niereligijny tylko w czasie Swieckim. Czlowiek religijny
zna, w przeciwienstwie do czlowieka niereligijnego, uswiecone okresy czasu, nie majace
nic wspolnego z reszta jego przebiegu. Nie oznacza to jednak, iz czlowiek niereligijny
nie pragnie wydostac sie swego czasu, swej historii i cho¢ przez chwile poby¢ w innej
rzeczywistosci. Eliade zauwaza: ,Niezaleznie od tego, czy cztowiek wspotczesny «zabija»
czas czytajac kryminal, czy tez wchodzi w obce mu pod wzgledem czasu uniwersum ja-
kiej$ powiesci, lektura pozwala mu wyjsé z czasu, w ktérym zyje jako indywiduum i wia-
czy¢ sie w inne rytmy - pozwala mu zy¢ w innej «historii»”*.

Podobne uwagi mozna odnie$¢ do przestrzeni Swietej i Swieckiej. Czlowiek nie po-
trafi zy¢ jedynie w zwyktym miejscu historycznym, ale ma potrzebe odwiedzania Swie-
tych miejsc, w ktorych panuje tad i harmonia. W czasach wspotczesnych taka przestrze-
nig wykreowana przez wyobraznie Zachodu i rozpowszechniona przez media stat sie
Tybet - rodzaj Swietej przestrzeni w zdesakralizowanym swiecie wspoélczesnym. Takie
filmy jak Siedem lat w Tybecie, Kundun i Maty Budda wskazuja na wielkie pragnienie
kontaktu z mityczng kraing réwnosci i sprawiedliwosci, ktéra nie jest niczym innym jak
projekcja tesknot wspotczesnego cztowieka. Jak zauwaza - na stronach internetowego pi-
sma Journal of Religion and Film - Eve L. Mullen Tybet postrzegany jest jako ostatni

! M. Eliade, Sacrum i profanum, dz. cyt., s. 55.
2 Tamze, s. 170.

KULTUra - MeDia— TeoLogia 11/2012 29



MEDIA WOBEC SACRUM

tacznik z pradawna madroscia starozytnych cywilizacji, kraj idyllicznego porzadku spo-
lecznego, oaza warto$ci uniwersalnych, ktére maja by¢ ratunkiem dla odhumanizowa-
nej cywilizacji, miejsce harmonijnego wspo6izycia cztowieka z natura. Stat sie on dla dzi-
siejszego rozchwianego swiata symbolem stabilnej tradycji, ktéra ma korzenie nie tylko
w historycznie dtugiej przesztosci, ale w glebiach bytu ludzkiego®.

Religia medi6éw jako system komunikacji operujacy spotecznym sensem opartym na
strukturach religijnych, w poréwnaniu chocby z judeochrzescijaniska tradycja wydaje sie
mniej trwata i bardziej znaczeniowo niejasna. Jest przeciez odbiciem rozbitego swiata, ktory
pragnie scali¢ za wszelka cene, aby czlowiek odnalazl w nim orientacje. Nie ma przeto wia-
snej, immanentnej zasady jednoczacej. Jest raczej przejsciowym nosnikiem religijnych ar-
chetypow, ktore domagaja sie swej ekspresji, mimo Ze minione stulecie jako okres wzrostu
procesu desakralizacji rzeczywistosci nie sprzyjato temu. Mimo wszystko jest to jednak jak
narazie jedyne chyba zZrédto senséw dla wspolczesnego spoteczeristwa.

Jak na razie tez sacrum wygnane z cztowieka, przyrody, czasu i kosmosu schronito
sie w §wiat multimedialny, ktory niczym druga rzeczywistos¢ wyrasta coraz mocniej
w obrebie wspétczesnej kultury. I w nim cztowiek pragnie odnaleZ¢ to, czego pozbawil
sie w toku spotecznych i historycznych przemian. Szuka odniesienia do transcendencji,
poczucia ontologicznego bezpieczenstwa, jednoczacego wszystko sensu.

Potrzeba teologii wizualnej

Badaniem tresci religijnych zawartych w obrazach, czy szerzej wszelkich formach me-
dialnych zajmuja sie rozne dziedziny socjologii, antropologii, religioznawstwa i kulturo-
znawstwa, czesto wspotpracujac Scisle ze soba. Dzieki tym wysitkom mozemy poznac
istotny, cho¢ zreguly ukryty wymiar zycia wspolczesnych spoleczenstw, ktore jak sie
okazuje wcale nie pozegnaly sie z religia i teologia, ale nadal odgrywa ona w nich wazna
role - obecnos¢ we wspotezesnych dyskursach politycznych teologii politycznej wykazat
Mark Lilla w swej wydanej w 2008 r. ksigzce ,,Bezsilny Bog”.

Naturalna sprawg wydaje sie wiec zainteresowanie samych teologéw zjawiskiem
wizualnosci czy tez teologii wizualnej, ktorej spojrzenie moze dopelni¢ naukowe bada-
nie statusu obrazu we wspotczesnej kulturze. Potrzeba teologicznego namystu nad kul-
tura wizualng ma tez inny wymiar - wydaje sie, iz bez wlasciwego rozpoznania zjawiska
wizualnosci jest niemozliwe badz bardzo utrudnione prowadzenie przez Kosciot aktyw-
nosci katechetycznej i duszpasterskiej czy szerzej ewangelizacyjnej. Jak bowiem sadzit
Paul Tillich ,,substancja kultury jest religia a forma religii jest kultura”, a dzis tak kultu-
ra ma charakter przede wszystkim wizualny.

Na ten wymiar badan nad kultura wspoétczesna zwrdcita uwage Lynn Schofield Clark
z uniwersytetu w Denver podczas wystapienia zatytutowanego ,,Building Bridges between
Theology and Media Studies” przed czlonkami Catholic Theological Society of America,
w ktérym starala sie zaprezentowac plaszczyzny wspolne dla badania mediow i teologii.

2 E.L.Mullen, Orientalist Commercializations: Tibetan Buddhism in American Popular Film,

w: ,,Journal of Religion and Film” 1998 nr 10.
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Zdaniem Lynn Schofield Clark sa trzy powody, ktére powinny zainteresowa¢ teolo-
g6éw badaniem mediéw. Po pierwsze, media sa dzi$ wiodacym miejscem, w ktérym wyraza-
ja sie dominujace spoleczne wartosci. Mozna powiedziec, iz media sa hegemonem w propa-
gowaniu okreslonych wartosci i stylow zycia. Dobrze wiec sie stalo twierdzi badaczka, iz od
dawna teologia interesuje sie juz kultura, traktujac ja jako ,,uprzywilejowane miejsce boskie-
go objawienia” (R. Goizueta). Po drugie, media dostarczaja jezyka do wyraZenia wspotcze-
snej kultury przez obrazy, idee, symbole. Trzeba bowiem jasno sobie uprzytomnic, iz kultu-
ra popularna jest dzi§ nieusuwalnym kontekstem dla chrzescijanstwa, jest jezykiem wiek-
szo$ci ludzi. Badania nad mediami moga pokazaé teologom, jak dominujace tresci i obrazy
medialne staja sie znaczace, wazne (takze w sensie religijnym) dla ludzi. Aby ukazaé sposéb,
w jaki media przenosza religijne znaczenia badaczka podala nastepujacy przyktad ze swych
badan. Dwudziestoletnia Jodie nie mogla zaakceptowaé wielu rzeczy ze swego protestanc-
kiego wychowania, gdyz wielu rzeczy nie mogta pogodzi¢ z Biblia. Kiedy zapytano ja, co
w telewizji najbardziej zbliza sie do jej wiary odpowiedziala, zZe serial ,,Z archiwum X” i do-
data: ,,Nie watpie, Ze nie jesteSmy jedyna forma inteligentnego zycia... Bog jest najwyzszym
bytem, skad mozemy wiedzie¢, Ze nie jest obcym? W ,,Archiwum X” Mulder méwit cos po-
dobnego, skad mozemy wiedzieé, ze Bog nie jest obcym?”. Przykltad ten ukazuje, jak tekst
medialny czytany przez Jodie pomaga jej wyrazié¢ i wzmocnié jej religijne przekonania. Po
trzecie, zdaniem badaczki media sa tez gléwnym jezykiem, przez ktory religia - takze w tra-
dycyjnym sensie - jest dzi§ doswiadczana i rozumiana. Lynn Schofield Clark daje przyktad
wydarzenia, do ktérego doszlo podczas sakramentu chrztu - kiedy ksiadz wyjat mate dziec-
ko z wody i podnidst je do gory, piecioletni brat chrzczonego dziecka krzyknal podniecony
,Krol Lew!”. Chrzest stal sie wiec dla tego dziecka znaczacym religijnym wydarzeniem dzie-
ki temu, iz odnioslo cale wydarzenie do znanej sobie sceny ze stynnej bajki. m
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