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Szanowni Panstwo!

Wiemy, Ze praca naukowa, cho¢ nieraz zmudna, potrafi by¢ zrodlem wielkiej satysfakcji.
Jednak jest ona pelna dopiero, gdy mozna wynikami swej pracy podzieli¢ sie ze Swiatem;
gdy owe wyniki sg szeroko znane i komentowane. Niestety, tradycyjne papierowe czasopi-
sma naukowe maja ograniczony zasieg i znikoma liczbe egzemplarzy. Ponadto na publika-
cje trzeba czekaé nawet kilkanascie miesiecy, co bywa powodem uzasadnionej frustracji.

Istnieje jednak proste rozwiazanie tego problemu!

Kwartalnik internetowy ,, Kultura-Media-Teologia” jest recenzowanym pismem na-
ukowym, powolanym w styczniu 2010 r. i wydawanym online pod adresem www.kmt.u-
ksw.edu.pl przez Wydzial Teologiczny UKSW w Warszawie. Artykuly sa zamieszczane na
stronie www i w postaci pliku pdf, co znacznie utatwia cytowanie, umozliwiajac podawa-
nie numeréw stron. Natomiast publikacja w internecie oznacza szersze dotarcie do od-
biorcéw, a przez to wzrost cytowalnosci. Skraca takze niewymownie czas oczekiwania na
publikacje, ktory w naszym czasopiSmie moze wynie$¢ nawet mniej niz 3 miesiace, co
w wypadku czasopism naukowych jest tempem iScie ekspresowym!

Wersj g pierwotna (referencyjna) pisma jest plik *.pdf.

Wszystkie artykuly publikowane w kwartalniku sa recenzowane. Recenzja jest obu-
stronnie anonimowa. Recenzenci sa wybierani przez redakeje, sa nimi zaréwno czlonko-
wie Rady Naukowej, jak i osoby spoza niej. Recenzenci krajowi sa wybitnymi ekspertami
w swoich dziedzinach i maja minimum stopienn naukowy doktora habilitowanego, re-
cenzenci zagraniczni maja przynajmniej stopienn akademicki doktora (PhD) i znaczacy
dorobek w dziedzinie, do ktérej nalezy recenzowany artykul. Aby wykluczyé dowolnos¢
recenzji, dokonuje sie¢ ona w oparciu o przygotowany przez redakcje, standardowy dla
wszystkich recenzji, szablon.

Kwartalnik ,,Kultura-Media-Teologia” spelnia wszelkie wymogi stawiane pismom
naukowym. Redakcja dotozy wszelkich staran, by jak najszybciej uzyskaé pozytywna oce-
ne parametryczng Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, tak by publikacja na 1a-
mach K-M-T byla punktowana (aby bylo to mozliwe, pismo musi si¢ ukazywaé co naj-
mniej dwa lata).

Nasze atuty to:

- szeroki zakres dziedzin;

- szybkos¢ publikacji;

-dopracowana szata graficzna;

-staranna redakcja;

-rozpowszechnienie artykuldéw i szansa na duza cytowalnos¢;
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w piSmie majacym wtytule stowo ,kultura”, artykuly o tematyce kulturalnej

nalezaly raczej do rzadkosci, to niniejszy, szosty juz numer naszego kwartalnika,
w duzej mierze zwigzany jest z kultura i jej okolicami. Owa kultura w temacie wiodgcym
numeru wystepuje razem z mediami i pieniedzmi. Jesli sie dobrze zastanowimy, ta tria-
da jest praktycznie nierozdzielna w Zyciu codziennym. Jednak lektura artykutéw, ktére
tym razem znalazly si¢ w naszym pismie, moze rodzi¢ pewne zaskoczenia - zdarza sie
bowiem, Ze skojarzenia izwiazki miedzy r6znymi dziedzinami naszego zZycia potrafia
by¢ dos¢ niespodziewane. Okazuje sie, ze miejscem refleksji medioznawczej moze by¢ -
poza obszarem nauk spolecznych - takze obszar nauk teologicznych, zas méwienie o bo-
gactwie i ubéstwie nie musi wcale prowadzi¢ nas w strone nieuchronnych i wszechobec-
nych dzi$§ dywagacji na temat gieldy, recesji, hossy i kredytow, ale skoncentrowaé nasza
uwage na mysli starozytnego filozofa, w ktérej odnalezé mozemy wiele skojarzen i od-
niesien aktualnych takze w naszej rzeczywistosci. Kultura moze by¢ powiazana z polity-
ka istanowi jeden zistotnych elementéw programéw wspoétczesnych partii politycz-
nych. Tym za$, ktorzy polityka sa zmeczeni i z zaloZenia reaguja na nig niczym miesz-
kancy piekta na wode Swiecona, proponujemy ucieczke w dobrze znana, swojska wrecz,
przestrzen wlasnego mieszkania, by odkry¢é w nim elementy sacrum i profanum. Przy
okazji mozna zastanowié sie, jak wazna role w naszym zyciu odgrywaja kolory i jak wie-
loznaczna i zwodnicza potrafi by¢ ich symbolika. Skoro zas kolory, to i malarstwo: tym
razem Zdzistawa Beksinskiego. Apokaliptyczna tresc¢ jego obrazéw dobrze wpisuje sie
w jesienna rzeczywisto$é. Czy jednak pozostanie jedynie przelana na ptétno wizja twor-
cy, czy tez jest zwiastunem nadchodzacych kataklizmow? Oby nie. Dlatego na przekor
kryzysowi i ponurym wizjom zapraszamy do lektury i refleksji!®

O ile czasami zdarzalo nam sie odczuwaé pewien niedosyt, zwiazany z faktem, iz

Redakcja
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Medialna eklezjogeneza w Srodowisku

Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego
Ksigdz profesor Antoni Lewek (1940-2010) i spackobiercy jego troski

The medlia ecclesiogenesis in the environment of the Cardinal Stefan Wyszynski University.
Rev. Professor Antoni Lewek (1940-2010) and the heirs of his concern.

STRESZCZENIE:

Ks. pror. ANTONI LEWEK (1940-2010) BYL
ZALOZYCIELEM INsTYTUTU EDUKACIT MEDIALNE]

1 DzienNIKARSTWA NA UKSwW w WaRrszawie. Po jEGo
NIESPODZIEWANEJ $MIERCI, JEGO DZIELO KONTYNUUJA

I ROZWITAJA WYCHOWANKOWIE T WSPOLPRACOWNICY.
NINIEISZY ARTYKUL JEST ANALIZA DOKONAN T OSIAGNIEC
KS. PROF. LEWKA ORAZ JEGO NASTEPCOW.

SLOWA KLUCZOWE:

TEOLOGIA $RODKOW SPOLECZNEGO PRZEKAZU, UKSW,
IEMID, EDUKACIA MEDIALNA, MEDIOZNAWSTWO,
ANTONI LEWEK.

ABSTRACT:

Rev. Pror. Antont LEwek (1940-2010) was THE
FOUNDER OF THE INSTITUTE OF MEDIA EDUCATION AND
JourNALISM AT CARDINAL STEFAN WYSZYNSKI
UNIVERSITY IN WARSAW. AFTER HIS UNEXPECTED DEATH,
HIS WORK IS CONTINUED AND DEVELOPED BY HIS PUPILS
AND COLLEAGUES. THIS ARTICLE IS AN ANALYSIS OF
ACCOMPLISHMENTS AND THE ACHIEVEMENTS OF FR. PROF.
LEWEK AND HIS SUCCESSORS.

KEYWORDS:

THEOLOGY OF THE MASS MEDIA, UKSW, IEMID, MEDIA
EDUCATION, MEDIA STUDIES, ANTONI LEWEK.
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K. Klauza, Medialna eklezjogeneza w srodowisku UKSW...

i metod badawczych zalezy od kilku czynnikéw. Fundamentalne znaczenie ma

charyzmat fundatora. Jego autorytet, dalekowzroczne dostrzeganie probleméw
i podejmowane inicjatywy wplywaja na skupianie sie wokét niego podobnie myslacych
i czujacych, gotowych poswieci¢ swe Zyciowe pasje na rzecz wspolnego budowania kie-
runku zainteresowan akademickich. Fundator rozwija swe inicjatywy w srodowisku
uniwersytetu stwarzajacym strukturalne mozliwosci kontynuowania i rozwoju dydakty-
ki oraz badan w oparciu o zasoby sluzace tym celom. I wreszcie waznym elementem
wspomnianego dojrzewania specyfiki naukowej srodowiska akademickiego staje sie
wspdtpraca z innymi osrodkami, pozwalajaca na komplementarne ubogacanie wzajem-
ne i budowanie wiezi miedzyludzkich, stanowiacych w praktyce o sile spotecznego od-
dzialywania.

Wspomniane uwarunkowania maja miejsce w odniesieniu do medioznawcow
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego, ktorych na przestrzeni lat 1992- 2010
skupial w zalozonym przez siebie Instytucie Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa ks.
prof. dr hab. Antoni Lewek. Od $mialej decyzji wladz Uczelni z 1992, roku powolujacej
do zycia ten Instytut, rozpoczela sie oryginalna formuta funkcjonowania kierunku uni-
wersyteckiej dydaktyki Scisle wiazacej medioznawstwo z teologia katolicka. Oddaje to
w duZej mierze podstawowa pastoralng intuicje Patrona Uczelni, ks. Stefana Wyszyn-
skiego, ktory w poczatkach swej dziatalnosci kaplanskiej teoretycznie i praktycznie pra-
cowal na polu medioznawstwa kosScielnego.

Decyzje wladz éwczesnej Akademii Teologii Katolickiej z cala pewnoscia widzieé¢
nalezy w przedtuzeniu wezesniejszych wizji i zdolnosci perswazyjnych Fundatora Insty-
tutu Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa i wspoélpracujacego z nim wéwczas jeszcze
ksiedza Jana Chrapka. Z czasem te formule studiéw trzeba bylo zmodyfikowaé odpo-
wiednio do przepiséw krajowych. Jednakze §lad poczatkéw trwa nadal w sposobie my-
Slenia i w kierunkach badan naukowych kolejnych pokolen uczniow i wspétpracowni-
kow Ksiedza Lewka. Za istotny nurt tych badan uznac nalezy, zgodnie w problematyka
Jego publikacji i wystapienn naukowych, eklezjogeneze poprzez media, tak jak ja rozu-
mie sie w dokumentach Vaticanum II i p6Zniejszej massmediologii teologicznej.

W przypadku srodowiska UKSW nurt eklezjogenezy wyrasta z poglebionych analiz
tendencji pastoralnych znajdujacych swe odbicie w dokumentach Magisterium. Na tym
polu zaréwno prace ks. Lewka jak i pracownikéw zalozonego przezen Instytutu wnosity
iwnosza cenny wktad w dorobek wspolczesnej teologii polskiej. Dostrzezono go m.in. pod-
czas obrad VII Kongresu Teologii Polskiej w Lublinie w 2004 roku.' Drugim nurtem budo-
wania Swiadomosci eklezjologenezy byla dydaktyka owocujaca w rézne inicjatywy sympo-
zjonalne i w praktyczne zaangazowanie pracownikow i studentéw w efektywne wykorzysta-
nie sugestii ptynacych z akademickich analiz problemowych. Fakt ich Scistego zwigzania
z osiggnieciami wspétczesnych nauk teologicznych korzystnie wptywat i wplywa nadal na

D ojrzewanie Srodowiska naukowego do prezentowania specyfiki zainteresowan

! Dokumentacje zawiera publikacja: Kosciot w Zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec no-

wych wyzwai, K. G6ZdZ, K. Klauza, Cz. Rychlickii in. (red.), t. 1-3 Lublin 2004-2005 passim.

KULTUIra - MeDia— Te0L0gia 6/2011 9



MEDIA, KULTURA, PIENIADZEI...

oryginalnos¢ merytorycznego obszaru badan polskiego srodowiska katolickich medioznaw-
cow, wyznaczajac warszawskiej grupie jej specyficzny charakter. Mozna go okresli¢ jako sze-
rokoproblemowsa analize teologicznych aspektéw funkcjonowania komunikacji spotecznej
ze szczegolnym uwzglednieniem eklezjologii. W pracach tej grupy wyraznie zaznaczat sie
bowiem przede wszystkim kontekst spoteczny Kosciota w Polsce i uzycia mediow w dziele
budowania tozsamosci tego Kosciota. W tym zakresie polemizowano z liberalnymi tenden-
cjami ksztaltowania opinii publicznej w dobie przemian lat 90. XX wieku. Wprowadzano tez
do refleksji medioznawczej watki systematycznej refleksji z obszaru teorii komunikowania,
aspektow moralnych i pastoralnych.

Oryginalnos¢ dydaktyki medioznawczej ibadan teologicznych prowadzonych
w UKSW od 1991 roku mozna ukazac poprzez zestawienie go z profilem innych koscielnych
instytucji akademickich i medialnych. Jak wiadomo, po 1991 roku obejmuje on zréznicowa-
ny charakter specjalizacji, zalezny od 0s6b, regionalnych tradycji medialnych i mozliwosci
ekonomicznych poszczegdlnych uczelni. Gdyby postuzyé sie kryteriami ocen zastosowany-
mi ostatnio przez abp. J6zefa Michalika, Przewodniczacego Episkopatu Polski, bogata pano-
rame zréznicowanych srodowisk zamyka z jednej strony torunska inicjatywa medialna re-
demptorystéw, az drugiej krakowskie Srodowisko ,,Tygodnika Powszechnego™. Miedzy
nimi swej akademickiej specyfiki poszukiwali kolejni przewodniczacy Rady Episkopatu Pol-
ski do spraw Srodkéw Przekazu. Za szczegdlnie cenng inicjatywe uznaé nalezy organizowa-
nie comiesiecznych spotkan redaktoréw naczelnych pism katolickich. Spotkania te byly
w istocie instrumentem integracji sSrodowiska mediéw koscielnych i okazja do podejmowa-
nia kolejnych inicjatyw na tym polu. O. Leon Dyczewski w Lublinie doprowadzil do utwo-

2 Odnoszac sie do polemiki wywolanej publikacja na tamach ,,Gazety Wyborczej” listu o. Ludwika Wi-

$niewskiego 14 grudnia 2010 r. abp Michalik stwierdzil m.in.: Jesli w Kosciele jest miejsce dla "Tygodni-
ka Powszechnego', to jest i miejsce dla Radia Maryja. Kosciol chee, Zeby oba te media istnialy. To sq roz-
ne spojrzenia na rzeczywistosé, 1 dobrze, ze jest Radio Maryja, Ze jest telewizja Trwam, dobrze Ze sa inne
telewizje, niech one tez wypelniaja swoja misje, poglebianie kultury, humanitarnej, ludzkiej, chrzesci-
Jjanskiej. Cyt za: http://wpolityce.pl/view/4968/Abp_Michalik_odpowiada_ojcu_Wisniewskiemu___]Je-
sli_w_Kosciele_jest_miejsce_dla__Tygodnika_Powszechnego___to_jest_i_miejsce_dla_Radia_Maryja_
.html (dostep 05.01.2011).
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K. Klauza, Medialna eklezjogeneza w srodowisku UKSW...

rzenia w 1993 roku Podyplomowego Studium Komunikowania Spotecznego i Dziennikar-
stwa, uzupelionego w 2008 roku kierunkowymi studiami na Wydziale Nauk Spotecznych.
Ponadto, na Wydziale Teologii KUL w 2005 roku staraniem ks. prof. Tadeusza Zasepy powo-
tano podyplomowe studia Edukacji Medialnej, dzieki ktérym powstato szereg liczacych sie
dysertacji doktorskich. W tym samym roku 1993, dzieki licznym inicjatywom medialnym
i ksztalceniowym podjetym m.in. przez dr inz. Antoniego Ziebe w Krakowie, Papieska Aka-
demia Teologiczna otworzyla studia podyplomowe wykorzystujace m.in. praktyke pastoral-
nego wykorzystania telewizji prowadzona przez ks. Andrzeja Baczyriskiego. W tym Srodowi-
sku dojrzewal medioznaweczy i retoryczny autorytet m.in. ks. Andrzeja Zwolinskiego, ks. Mi-
chata Drozdza, ks. Wiestawa Przyczyny i ks. Jozefa Klocha. W 1993 roku podyplomowe stu-
dia dziennikarskie za rektoratu ks. prof. Ignacego Deca otworzyt tez we Wroctawiu Papieski
Wydzial Teologiczny, nadajac im charakter kontynuacji prowadzonych tu kompetentnych
prac nad katolicka nauka spoleczna,**w XXI wieku takze recepcja pedagogiki biblijnej w uje-
ciu s. Kazimiery Joanny Wawrzynéw OSU*.

W praktycznym wymiarze dorobek eklezjogenezy budowali w Polsce, po przemia-
nach Solidarnosciowych tworey katolickich mediéw: w Poznaniu, wokol najstarszego tygo-
dnika katolickiego ,,Przewodnika Katolickiego”, czynili to éwczesni redaktorzy naczelni.
W Katowicach optymalnego rozwoju poszukiwal, czasami dyskusyjnymi wyborami, Ks.
Tkocz, w Czestochowie reaktywowane dzielo tygodnika katolickiego zalozonego przez ks.
Marchewke podjat irozwinat ks. Ireneusz Skubi$ uzupehiajac je o studialng inicjatywe
Konwersatorium ,,Aetatis novae” jako plaszczyzne dyskusyjnych spotkan ludzi mediow. We
Wroclawiu zaznaczyt sie wklad ks. prof. Piotra Niteckiego, zaréwno w prace mediéw kosciel-
nych, jak i w refleksje eklezjogenetyczna na Wydziale Teologicznym. W drugiej potowie lat
90. praktyczne dzialania na polu eklezjogenezy wnosili redaktorzy pism diecezjalnych i pa-
rafialnych, diecezjalnych rozglosni radiowych atakze réznych inicjatyw telewizyjnych.
Swdj wklad wniosto tez zatozone w 1991 roku Katolickie Stowarzyszenie Dziennikarzy
z jego pierwszym prezesem Maciejem Letowskim®. Pemilo i pelni ono role integracyjna, stu-
zy formacji zawodowej i ideowej czlonkéw. Z czasem dopelione zostato przez zreformowa-
ne struktury ogélnokoscielnych stowarzyszen dziennikarzy katolickich. Stato sie to w 2005
roku, gdy w miejsce krajowych struktur UCIPu, OCICu i UNDA powolano jedno Stowarzy-
szenie Komunikacji Spotecznej SIGNIS Polska® oraz reaktywowane w 1993 roku pod nazwa
,Katolicka Agencja Informacyjna” dzielo zamordowanego w wiezieniu mokotowskim
w 1953 roku ks. Zygmunta Kaczynskiego prowadzone pomimo zmieniajacych sie opcji
przez prezesa Marcina Przeciszewskiego.

®  Prace dyplomowe z zakresu mediéw powstawaly tu w seminariach m.in. ks. Kazimierza Doli, Ks. I.

Deca, ks. E. Mitka, ks. J. Kruciny i ks. Piotra Niteckiego. Wykaz tych prac podaje A. Lewek, Podstawy edu-
kacji medialnej, Warszawa 2003 [dalej jako PEM], s. 293-297.

Zob. jej teksty m.in.: Obraz i kontemplacja w Pedagogice Gestalt. w: Kontemplacja oblicza Chrystusowe-

go 1 ewangelizacja. Materialy XXXIII Sympozjum Katechetyczne Miedzyzakonnego WyzZszego Instytutu
Katechetycznego w Krakowie, Krakow 2003.

Zob. www.ksd.media.pl.

Wiecej na ten temat zob. www.warszawa.org.pl/signis.
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Ze wszystkimi tymi sSrodowiskami zywe zwiazki posiadal ks. Lewek i sSrodowisko
warszawskich medioznawcéw. Symbolicznym wydarzeniem w tym zakresie byto powo-
tanie w 2009 roku z inspiracji ks. Lewka Polskiego Stowarzyszenia Edukacji Medialnej
i Dziennikarstwa im. Jana Pawta IT".

W aspekcie formalnym specyfika warszawskiej (skupionej wokot ks. Lewka) gru-
py medioznawcéw zajmujacych sie refleksja teologiczna nad budowaniem Kosciota po-
przez media sprowadza sie do popularyzacji nauczania Magisterium, przy wyodrebnie-
niu nurtu personalistycznego, zwlaszcza przy wykorzystaniu nauczania Jana Pawta II.
Cecha charakterystyczna tego zainteresowania jest praktyczne wilaczanie sie w prace in-
stytucji medialnych, najczesciej w formie wspierania i konsultacji problemowych. Doty-
czy to merytorycznego wkltadu zaréwno Fundatora srodowiska, jak i grona wspotpra-
cownikéw i absolwentow.

Eklezjogeneza wedtug ks. prof. Antoniego Lewka

Teologia pastoralna - a w szczeg6lny sposob praxis przepowiadania - stata sie gtow-
nym przedmiotem troski ks. Antoniego Lewka® na etapie jego studiéw teologicznych
zwieniczonych w 1970 roku praca magisterska Przepowiadanie stowa BoZego jako stuz-
ba wierze w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda, doktoratem na podstawie rozpra-
wy Wspotczesna odnowa kaznodziejstwa t. 1 Z najnowszych dziejow ruchu homile-
tycznego, t. 2 Zarys homiletyki ogolnej obronionej’ na Akademii Teologii Katolickiej
w 1973 roku. Kolejnym etapem poglebionej (wraz z KoSciotem) refleksji nad wspoétcze-
snymi formami przepowiadania stala si¢ takze jego habilitacyjna rozprawa Funkcja
kerygmatyczna Kosciola w swietle Vaticanum II"°, monografia w przewodzie z 1995
roku na uzyskanie tytutu profesorskiego Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Waty-
kanskiego II iliczacy ponad 300 pozycji dorobek sympozjonalnych i publicystycznych
wypowiedzi''. Wyrosty one na gruncie samookreslenia sie Kosciola w dokumentach IT
Soboru Watykanskiego. Przechodzenie od eklezjologii spod znaku ,,instytucji dosko-

Inicjatywa ta pozwolila skupié rézne grupy wychowawcéw medialnych wokét ich specyficznych, ko-
Scielnych probleméw, ktérych nie obejmowato zatozone w 2007 r. Polskie Towarzystwo Komunikacji
Spotecznej. Zob. www.ptks.pl. Obszerna dokumentacje inicjatywy ks. Lewka podaje: A. Lewek, Polskie
Stowarzyszenie Edukacji medialnej i Dziennikarskiej im. Jana Pawla II. Dokumentacja powstania i orga-
nizacji, Warszawa 2009.

Poszczegdlne elementy formalne i merytoryczne drogi akademickiej omawia m.in. Ks. Jan Twardy,
Ksigdz profesor Antoni Lewek jako homileta i kaznodzieja, ,Kultura - Media - Teologia” 2010 (2) nr 2,

s. 44-63.

’ Wydanej drukiem Warszawa 1980, ss. 2611 257.

10 Warszawa 1982, ss. 709.

"' Dobrze udokumentowane curriculum teologicznej specjalizacji ks. Lewka przedstawil Piotr Drzewiec-

ki, Ks. prof. Antoni Lewek jako pedagog mediow i praktyk edukacji medialnej, ,Kultura - Media - Teolo-
gia”, 2010 (2) nr 2, s. 78-85, wykazujac m.in. wplyw jego niemieckich kontaktéw w latach 1971-1973 z ks.
prof. Ferdynandem Klostermannem, Karlem Rahnerem i Josephem Ratzingerem a takze z pracownika-
mi Institut fiir Katechetik und Homiletik w Monachium.
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natej” w kierunku biblijnej kategorii Nowego Ludu BozZego, a z czasem takze do ekle-
zjologii wspélnoty zlaczonej wiezami Ducha Swietego wyznaczalo w swiadomosci
Fundatora Instytutu Edukacji Medialnej kolejne obszary zaangazZowania mediéw na
ustugach wiary Kosciota.

Dla ks. Lewka komentujacego przestanie massmediologiczne Vaticanum II oczy-
wistym bylo przekonanie, zZe Srodki komunikowania spotecznego nie sa tylko technicz-
nymi narzedziami stuzacymi przekazywaniu informacji, ale stanowia ,,podziwu godny
dar Boga” (DSP 1) ofiarowany cztowiekowi dla przekazywania poprzez pokolenia zbaw-
czego oredzia Chrystusa'®. Dlatego naukowa refleksja nad natura i soteriologiczna efek-
tywnoscig mediéw w rozumieniu ks. Lewka stanowi podstawe dla uznania jej za odreb-
na dyscypline teologiczng - zaréwno z warstwa traktatéw systematycznych, a przede
wszystkim - pastoralnych. Jego zdaniem media uczestnicza w wyjatkowym procesie ko-
munikowania: Chodzi tu o komunikowanie miedzyludzkie i bosko-ludzkie (religijne).
Chodzi ostatecznie o zbawienie, czyli jednoczenie ludzi z Bogiem i miedzy sobg. Ow
proces dokonuje sie w bezposredniej komunii czlowieka z Bogiem, czego fundamentem
Jjest wiara®. Ico wazne - kazda forma komunikowania spolecznego ma sobie wlasciwy
udzial w budowaniu wspdlnoty miedzyludzkiej (w dalszej perspektywie bosko-ludzkiej).
Szczegolnie efektywne zas sa formy zastosowania mediéw w pastoralnej postudze wiary
i sakramentalnego posrednictwa zbawczego.

W naturze mediéw wykorzystywanych dla ewangelizacji i budowania ekle-
zjalnej wspolnoty, w §lad za Vaticanum II ks. Lewek dostrzegal takze elementy powo-
lania ludzkiego rozumu i odkrywanych sprawnosci technicznych stuzacych panowa-
niu czlowieka nad ziemia i czynienia jej sobie poddana. Rownoczesnie czlowiek
w ten sposob jest uczestnikiem i przedituzeniem stworczego i zbawczego dziela BozZe-
go". Odwolujac sie w tym miejscu do stwierdzen instrukeji Communio et progressio
z1971 roku ks. Lewek wprowadzal swoja refleksje massmediologiczna w obszar za-
interesowan ktiseoteologii (teologii stworzenia) i soteriologii. Przy czym pozostawat
wierny dostrzeganiu ,,cudu bytowego”, jakim jest §wiat a w nim komunikowanie
spoleczne ujawniajace doskonatosé Stwércy. Dla tego zachwytu nad Swiatem i czlo-
wiekiem, streszczajacym w sobie egzystencjalna doskonalo$¢ czlowieka ks. Lewek
staral sie zapraszaé¢ wszystkich bedacych przedmiotem pastoralnej troski Kosciota.
Teologom stawial wiec przed oczy zadanie, wskazane w instrukeji Aefatis novae
z1992 roku, by w instytucjach teologicznych prowadzi¢ nieustanng refleksje teolo-
giczng nad procesami isrodkami spolecznego przekazu oraz ich rolg w Kosciele
1 spoleczeristwie®. Dzieki temu w Kosciele moze nieustannie rozwija¢ sie swiado-
mos¢é procesow eklezjogenetycznych angazujacych struktury instytucjonalne i po-
szczegblne osoby. Dzi$ glebiej rozumiemy trynitologiczny fundament i model wszel-

2 por, PEMs. 51.
3 Tamsze.
Y4 pEMs.53.

5 PEMs. 53-54.
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kiej wspdlnototworczej komunikacji, wskazany przez Ojcéw Soboru Watykanskiego
IT w dyskusjach nad dekretem Inter mirifica i tzw. Schematem XIII, ktory ostatecznie
przybrat forme Konstytucji Pastoralnej o Kosciele w §wiecie wspétczesnym.'® Odwo-
tywal sie do tego modelu ks. Lewek w wielu swoich wypowiedziach poswieconych
naturze komunikowania spotecznego.

Kolejna przestanke dla refleksji eklezjogenetycznej ks. Lewka stanowila zasada
ewangelizacyjna, zgodnie z ktéra na wzor Chrystusa przepowiadanie Ewangelii stanowi
osnowe postugi wspolnoty wierzacych. Wspoétczesne aspekty dziatalnosci ewangelizacyj-
nej mediow ks. Lewek odstaniat w §lad za nauczaniem Stugi Bozego Jana Pawta II, po-
Swiecajac temu zagadnieniu obszerna antologie tekstéw Zrodtowych, poprzedzona wy-
czerpujacym, syntetycznym wilasnym komentarzem'’. Wykazuje w nim m.in. powota-
niowy charakter koscielnej i spolecznej postugi dziennikarzy, zarliwie zabiega o udziat
edukacji medialnej w seminaryjnym ratio studiorum, wskazuje na pilna potrzebe for-
macji duchowej dziennikarzy inieodzownos$é konsolidacji inicjatyw medialnych na
polu dzialalnos$ci katechetycznej, kerygmatycznej, misyjnej i (para)sakramentalnej. Za
Janem Pawtlem II ks. Lewek byl przekonany, ze Dziennikarstwo jak kaplanstwo jest od-
powiedzig na prawdziwe powolanie®. Dlatego przypominal zakres wynikajacych z tego
powolania odpowiedzialnych zadan. Konkretyzuja sie one m.in. w postulacie wrazliwo-
$ci na moralne, aspekty zycia ludzkiego, stosowaniu w publicystyce komplementarnych
wzgledem siebie informacji o ztych, ale i o dobrych wydarzeniach, zwtaszcza gdy stawia
sie przed oczyma odbiorcéw wzorce do nasladowania."

Fundamentem moralnym dla realizacji powolania postugi medialnej jest opcja
personalistyczna w ujeciu Jana Pawla II. Wyrosta ona z etycznej opcji Karola Wojtyly
w ksztalcie, jaki ukazany zostal w jego wykladach akademickich na KUL i w fundamen-
talnych pracach naukowych®. Dokumenty papieskiego nauczania oraz dialog Ojca Swie-
tego z mediami pokazaly niezwykla skutecznos¢ programu personalistycznej hierarchii
wartosci we wspoétezesnej info- i ikonosferze medialnej. Elementami sktadowymi opcji
personalistycznej, tak jak ja wyodrebniat z papieskiego nauczania ks. Lewek, sa: glteboki

6 Wartow tym celu poddaé pogtebionej analizie dokumentacje Akt Soboru, ukazujaca m.in. udziat pol-

skich biskupow w obradach Komisji Soborowych zajmujacych sie problematyka medialna. Szczegdlne
znaczenie ma m.in. aktywny udzial Stugi Bozego kard. Stefana Wyszyniskiego. Zob. Acta Synodalia
Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, t. 1, Periodus prima, Pars 111, Congregationes generales
XIX-XXX, Citta del Vaticano 1971, s. 458. Poglebione studium tego udziatu polskich hierarchéw w wypra-
cowaniu doktryny Vaticanum II przypomniata swoim doktoratem Ksiadz Stefan Wyszynski, jako dzien-
nikarz i redaktor (1924-1946), Warszawa 2008 ss. 286, obronionym na UKSW w 2008 roku Malgorzata La-
skowska.

Media i dziennikarstwo w nauczaniu Jana Pawla II, Warszawa 2008, ss. 535 [dalej jako MD].

8 MDs.39.
19

17

MDs. 38. Por. D. Ange, Smiac sie i plakac z Janem Pawlem II, ttum. A. Leszczytiska-Wojno, Warszawa
2008.

Dokumentacje naukowa zwigzkéw Wojtyly-personalisty ze Srodowiskiem dziennikarskim poddata ana-
lizie Dorota Narewska w swej dysertacji doktorskiej Wizja dziennikarstwa wedtug Karola Wojtyly (1949-
1978), Lublin 2010, ss. 499, obronionej na Wydziale Teologii KUL.

20
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humanizm?® streszczony w adagium Czlowiek jest droga Kosciola,” * przypomniany ob-

razem czlowieka doskonalego ukazanym w Chrystusie®. W §lad za tym humanizmem
idzie szacunek dla godnosci osoby ludzkiej i poszanowanie praw cztowieka, ktére w isto-
cie oznacza ,,przekraczanie progu nadziei” ludzkiej**. To przekraczanie samego siebie
znalazlo konkretny przyktad w medialnie dostepnym odchodzeniu Jana Pawtla II po-
przez brame terminalnego cierpienia do Domu Ojca.”® Oparciem dla przedluzenia pa-
pieskiej personalistycznej opcji medialnej wedtug diagnozy ks. Lewka ma by¢ Pokolenie
Jana Pawta II - jako efekt systematycznie prowadzonej edukacji medialnej. Pytal reto-
rycznie w jednym ze swoich tekstéw: w catej Polsce i takze na pogrzebie Ojca Swietego
w Rzymie miodziez stanowila znaczng czesc uczestnikow. Bylo to pokolenie JPII, ktore
budzi nadzieje i oczekiwang wiosne Kosciola. Czy jednak owa wiosna, czyli odrodzenie
1 wcigZz pozadana odnowa Kosciola rzeczywiscie nadchodzi? Zalezy to w znacznym stop-
niu od... dziennikarzy, od ludzi mediow. [...] Co zatem powinni czynic¢ dziennikarze,
zwlaszcza ci, ktorzy chca by¢ pokoleniem JPII? Maja realizowac testament medialno-
-dziennikarski Jana Pawla IL.*° Nalezy stwierdzi¢, ze przykladem realizacji owego testa-
mentu, choéby w wersji z Rapido sviluppo sa wychowankowie - PT Pracownicy i absol-
wenci IEMiD-u. Wskazmy na niektdre rysy kontynuacji edukacyjnej troski ks. Lewka.

Eklezjogeneza w pracach uczniow ks. Lewka

Nalezy z szacunkiem odniesé sie do dotychczasowych dokonan warszawskiego Srodowiska
medioznawcéw katolickich. Ich programy badawcze, szeroka oferta dydaktyczna i publicy-
styczna stanowi cenny wktad w dorobek rodzimej teologii mediéw. Zewnetrznym wyrazem

?' MD23.
Redemptor hominisnr 14.

Czlowieka nie mozna do korica zrozumiec bez Chrystusa [...] Nie mozna zrozumiec ani kim jest, ani
Jaka jest jego wilasciwa godnosé, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie, Warszawa
02.06.1979 r. Jan Pawet II w Polsce 1979-1987, Warszawa 1991, s. 36.

MD . 29.
Polska dokumentacja tego fenomenu zostata poddana analizie w referatach sympozjum zorganizowa-

24
25

nego na UKSW 211 22 wrze$nia 2007 r. Dokumentacje zob.: Odchodzenie Jana Pawta II do Domu Ojca
w polskich mediach, Warszawa 2008.
6 MD,s. 34.
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tego wkiadu miata staé sie podczas VIII Kongresu Teologéw Polskich w Poznaniu w 2010
roku uroczystos¢ wreczenia Fundatorowi IEMiD-u poswieconej Mu ksiegi pamiatkowe;.
Pierwotny zamyst redaktorski tej Ksiegi ulegl zmianie po §mierci ks. Lewka. Na lamach pe-
riodyku Srodowiska ,,Kultura - Media - Teologia” wydano pierwsze opracowania syntetyczne
przygotowane kompetentnym piérem ks. Romana Bartnickiego, Piotra Drzewieckiego, ks.
Jana Twardego. Kresla one sylwetke Fundatora, wskazuja na istotne rysy Jego pogladéw ko-
respondujace z posSmiertnie wydanymi, charakterystycznymi dla Autora tekstami: Informa-
cja w nauce Kosciola o mediach oraz Kosciol a mediokracja w Polsce”.

Naukowe czasopismo Instytutu to z pewnoscia dobre narzedzie dla przypominania
intuicji i trosk ks. Lewka. Jednakze kazdy z pracownikéw warszawskiego Instytutu zajmuja-
cy sie sobie wlasciwa domena zainteresowan rozszczepia, jak w pryzmacie, problematyke
budowania Kosciota przez postuge mediéw. W przekonaniu piszacego te stowa, zesp6t IEMi-
D-u na rézny sposéb identyfikujacy sie z pogladami i postawami ks. Lewka poniekad wyra-
stal w cieniu Jego inicjatyw i wyboréw. Od autonomicznie prowadzonych prac badawezych
w katedrach prof. Krystyny Czuby, ks. Wiestawa Nieweglowskiego (obecnego takze w me-
diach audiowizualnych), po bezposrednio wspierajacych ks. Lewka zastuzonych dla refleksji
medialnej ks. Andrzeja Adamskiego, ks. Krzysztofa Marcynskiego i swieckich wspolpracow-
nikéw: Monike Przybysz, Piotra Drzewieckiego, Grzegorza Lecickiego, Marte Jarosz i naj-
mlodszych w hierarchii uniwersyteckiej pracownikéw Marka Markiewicza i Pawla Platka.
Swoja wiedze i kierunki badan podporzadkowali, wcigZ jednak w duchu idei przewodniej
ks. Lewka wyksztalceniu absolwenta majacego profesjonalne przygotowanie do pracy w sze-
roko pojetej dziedzinie mass mediow i komunikacji spolecznej. Zmieniajacy sie dynamicz-
nie rynek pracy w Polsce stawia bowiem przed miodymi ludZzmi wiele nowych wyzwan
1 wymagan, nieznanych poprzednim pokoleniom. Proponowany system studiow licencjac-
kich w Instytucie Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa na Wydziale Teologicznym Uniwer-
sytetu Kardynala Stefana Wyszyniskiego ma odpowiada¢ aktualnym wymogom kulturo-
wym i cywilizacyjnym poczatku XXI wieku®. Wten zakres troski wpisuja sie wiec prace dy-
plomowe powstajace pod kierunkiem wymienionych naukoweéw. W przypadku ks. Mar-
cynskiego jest to teoria wyznaniowej komunikacji spotecznej (doktorat z recepcji mysli
McLuhana) rozumianej jako przepowiadanie stowa Bozego. Odniesienia eklezjogenetyczne
posiadaja tez dokumentacyjne prace ks. Adamskiego z zakresu historii mediéw, przy czym
jego praca o bl. Ignacym Klopotowskim kresli polski rys medialnych koryfeuszy tej dziedzi-
ny duszpasterstwa. Podobny charakter maja dokonania Grzegorza Lecickiego, ktéry udoku-
mentowal medialny obraz wielkich ludzi Kosciota w Polsce i na swiecie: bt. Matki Teresy, ks.
Zdzistawa Peszkowskiego, Bolestawa Prusa, a w pracach prowadzonego przez siebie semina-
rium dba o kontekstualny wymiar swiadomosci medioznawczej. Marta Jarosz wnosi do me-
dialnej eklezjologii polskiej troske o retoryke wypowiedzi i wlasciwa obecnos¢ pastoralnej
postugi w skomplikowanym $wiecie internetu. Piotr Drzewiecki to w przekonaniu wielu
polskich ludzi mediéw katolickich cztowiek, ktdry troske ks. Lewka o upowszechnianie no-

T Kultura -Media - Teologia” 2010 nr 2.

8 Cyt. za: http://www.media.uksw.edu.pl/?mod=my&id=7054 (dostep 05.01.2011).
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woczesnych metod edukacji medialnej przelozyt na jezyk konkretu - choéby w formie pro-
gramu ,,Media Aktywni”. Pedagogii mediéw z poglebiona Swiadomoscia historycznych ko-
rzeni polskich mediéw katolickich stuzy obszar badan Malgorzaty Laskowskiej; jakkolwiek
jej profil akademickich ksztattowalto seminarium naukowe prof. Krystyny Czuby - podobnie
jak w przypadku Grzegorza Lecickiego, to jednak wspiera ona ogélny nurt medialnej reflek-
sji nad eklezjogeneza. Kulturowe reperkusje komunikacji eklezjalnej, takze przy wykorzy-
staniu mediéw znajduja swe kompetentne analizy w pracach powracajacego, jak sie wydaje
na grunt UKSW ks. Zenona Hanasa. Szczeg6lnie bliska troskom ks. Lewka wydaje sie posta-
wa i dokonania wychowanki seminarium ks. Henryka Seweryniaka, Moniki Przybysz. Jej
studium dotyczace organizacji systemdéw informacji w Kosciele, a takze konkretne prace wy-
korzystane przez ks. Lewka w inicjatywach medialnych §wiadcza o podzielaniu przez Panig
Doktor przekonania o mozliwosci zwielokrotnienia efektywnosci komunikowania jako na-
rzedzia budowania Wsp6lnoty Wierzacych. Moze to slad eklezjologii w ujeciu ks. Sewerynia-
ka, ktéry podzielal przeciez takze ks. Lewek.

Ten pobiezny przeglad kierunkéw zainteresowan Srodowiska warszawskich me-
dioznawcéw budzi nadzieje na przysztosé. Skupieni w Instytucie zalozonym przez ks.
Lewka i prowadzonym przez niego sa dla Kosciota w Polsce gronem rzetelnych badaczy
problematyki lezacej na przecieciu teologii iteorii komunikowania spotecznego, ozy-
wionym troska o budowanie Kosciola - o polska eklezjogeneze poczatku XXI wieku. Od
swego Fundatora otrzymali zar6wno oni, jak i inne osrodki w Polsce, dobrze udokumen-
towang baze dokonan w dziedzinie edukacji medialnej. Merytorycznie w latach dotych-
czasowego funkcjonowania IEMiD-u sprecyzowane zostaly istotne rysy refleksji nad ro-
dzeniem sie KoSciola przez postuge mediow. Za istotne elementy powodzenia dla tego
procesu, zdaniem ks. Lewka uzna¢ nalezy wskazania Magisterium KosSciota wskazujace
na trynitologiczny kontekst komunikowania, prowadzonego zgodnie z zasadami nowej
ewangelizacji i przy wyborze opcji personalistyczne;j.

W tych rysach postrzegaé nalezy specyfike refleksji akademickiej srodowiska
warszawskiego, ubogacajacego dokonania Fundatora, ks. Lewka, o wlasne coraz bardziej
poglebione prace badawcze.

O AUTORZE:

Prof. dr hab. Karol Klauza, od 1981 r. pracownik naukowy Katfolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego Jana Pawta II. Prowadzi badania nad semantykg I retoryka dziennikarska, no-
wymi technologiami komunikacji, ikonologia dogmatyczng. Jest kierownikiem Katedry
Semantyki i Retoryki Dziennikarskiej na Wydziale Nauk Spotecznych i Kurator Katedry
Teologii Ikony na Wydziale Teologil.

Wykiada na Kierunku Edukacja Medialna Wydziatu Teologii KUL Podyplomowe-
go Studium Komunikowania Spotecznego i Dziennikarstwa na Wydziale Nauk Spolecz-
nych KUL oraz na Podyplomowym Studium Retoryki Uniwersytetu Jagielloniskiego.
Wspolpracuje z prasa katolicka i katolickimi rozglosniami radiowymi.
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Lukasz Kaczmarczyk

Problematyka kulturowa w programach
wybranych polskich partii politycznych

The cultural issues in the programs of selected Polish political parties

STRESZCZENIE:

‘W ARTYKULE ZAPREZENTOWANO PROGRAMY WYBRANYCH
PARTII POLITYCZNYCH W POLSCE W ZAKRESIE POLITYKI
KULTURALNEJ, PRZYJMUJAC ZA CENTRALNE PUNKTY ANALIZY:
MIEJSCE KULTURY W SPOLECZENSTWIE POLSKIM

Z UWZGLEDNIENIEM PROCESOW INTEGRACYJNYCH

W EUROPIE W DOBIE GLOBALIZACII, PODSTAWOWE WYMIARY
INTERWENCJI WEADZ PUBLICZNYCH W SFERZE KULTURY ORAZ
POSTULATY ZWIAZANE Z REALIZACJA POLITYKI MEDIALNEJ.
PoMIMO WYODREBNIENIA DWOCH MODELI PROWADZENIA
POLITYKI KULTURALNEJ (CENTRALISTYCZNEGO

I LIBERALNEGO), DO KTORYCH ZALICZONO ODPOWIEDNIO:
PiS, PSL, SLD, ZieLont 2004 oraz PO 1 UPR,
PRZEPROWADZONA ANALIZA WSKAZUJE NA RELATYWNIE DUZY
STOPIEN ZROZNICOWANIA PROGRAMOW W OBU GRUPACH,

Z WEASCIWYM DLA DANEJ PARTII NACHYLENIEM
IDEOLOGICZNYM.

SLOWA KLUCZOWE:

POLITYKA KULTURALNA, PARTIE POLITYCZNE, KULTURA,
CENTRALIZACIJA,

ABSTRACT:

THE AIM OF THE ARTICLE IS TO RECOGNIZE AND ANALYSE
THE MODELS OF THE CULTURAL POLICY PRESENTED IN THE
PROGRAMMES OF POLISH POLITICAL PARTIES. PROPOSED
ACTIONS IN THE FIELD OF CULTURE ARE EXPLORED IN THREE
BASIC AREAS: THE ROLE OF POLISH CULTURE IN THE
INTEGRATED EUROPE AND IN THE GLOBALIZING WORLD,
THE SPHERES OF PUBLIC INTERVENTIONS CONCERNING
CULTURAL POLICY AND THE SUGGESTIONS RELATED TO THE
MEDIA POLICY. DESPITE THE FACT THAT PRESENTED
PROGRAMMES CAN BE DIVIDED INTO TWO MODELS!
CENTRALIZED (LAW aND JusTICE, PoLish PEOPLE’S
Party, DEmMocratic LEFT ALLIANCE, GREENS 2004)
AND LIBERAL (CiviL PLatrorm, UNION OF REAL
PoLITICS), WE CAN OBSERVE THE RELATIVELY HIGH LEVEL
OF VARIETY AMONGST BOTH GROUPS, WHICH 1S EXPLAINED
BY IDEOLOGICAL FACTORS.

KEYWORDS:

CULTURAL POLICY, POLITICAL PARTIES, CULTURE,
CENTRALIZATION
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partii politycznych na temat roli i form prowadzenia polityki kulturalnej, ze

szczegolnym uwzglednieniem ich stosunku do znaczenia ingerencji wtadz pu-
blicznych w ksztaltowanie sie zjawisk kulturowych. Analizie poddane zostang tym
samym przedstawione przez partie postulaty okreslenia miejsca kultury w spote-
czenistwie polskim oraz w kontekscie globalnym, propozycje dzialan w obrebie poli-
tyki kulturalnej, jak i poglady zwiazane z rolg kultury w srodkach spotecznego ko-
munikowania sie.

Przyjety w artykule podzial na partie zwigzane z centralizacyjnym lub liberal-
nym modelem prowadzenia polityki kulturalnej to proba systematyzacji zawartych
w programach partii (czesto nielicznych) diagnoz i rekomendacji dotyczacych kultury,
co nie wyklucza jednak daleko posunietego r6znicowania sie pogladéw w obrebie tychze
grup. Doboru partii dokonano nie tylko na podstawie oceny stopnia zdolnosci ugrupo-
wania do oddzialywania na polityke kulturalng panstwa (mierzonego wyborczym wyni-
kiem), ale réwniez odnoszac sie do zakresu zainteresowania partii zagadnieniami kultu-
rowymi i jej specyfike na polskiej scenie polityczne;.

Celem artykulu jest przedstawienie szerokiego spektrum pogladéw polskich

Centralizacyjny model polityki kulturalnej

1 Program Prawa i Sprawiedliwosci (PiS)

11. Kultura wobec polityki historycznej

Charakterystyczng cecha postulowanej przez PiS polityki kulturalnej jest jej umieszcze-
nie w kontekscie patriotyzmu, czego wyrazem ma by¢ prowadzenie ,,nowoczesnej poli-
tyki historycznej, ukazujacej Polsce i Swiatu prawde o dziejach naszego Narodu™’, gdyz -
zdaniem PiS - ma ona wyjatkowe znaczenie dla podtrzymania spdjnosci narodowej oraz
podnoszenia poziomu i jakosci zycia w Polsce®. Implikacja tak rozumianej polityki kul-
turalno-historycznej jest nie tylko realizacja szeregu inicjatyw, m.in. ukierunkowanego
na promowanie postaw patriotycznych i wspierajacego edukacyjny, wychowawczy i kul-

Nowoczesna, solidarna, bezpieczna Polska. Program Prawa i Sprawiedliwosci, Warszawa 2011, s. 21.
Kultura i media, http://www.programpis.org.pl/29,kultura-i-media.html (dostep 10.10.2011 1.).
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turowy wymiar nauczania historii Polski programu ,,Patriotyzm jutra”, ale takze budo-
wa irozwdj narodowych instytucji kulturowych, do ktérych zaliczyé nalezy: Muzeum
Historii Polski®, Muzeum Ziem Zachodnich?, Europejskie Centrum Solidarnosci, Mu-
zeum Sztuki Nowoczesnej, czy Muzeum Historii Zydéw Polskich.

1.2. Spoleczeiistwo informacyjne i polska specyfika kulturowa w dobie pop-kultury

Centralnym punktem wizji spoleczenstwa Prawa i Sprawiedliwosci jest kategoria
spoleczeristwa informacyjnego, definiowanego w plaszczyznie kulturowej poprzez
,otwarto$¢ na informacje, umiejetnosé jej rozumienia i przetwarzania™®, wspieranie
rozwoju w zakresie wytwarzania informacji w celu utatwienia odbiorcom dost¢pu
do niej, jak i nowe formy prezentacji informacji, tak, by byly one ,,(...) zrozumiate dla
jak najwiekszej liczby obywateli”®. Partia dostrzega w powyzszym koncepcie szanse
na kulturowy rozwdj Polski, ktérego fundamentem ma sta¢ sie zwiekszenie partycy-
pacji polskiego spoleczenstwa w kulturze globalnej. W kontekscie przyktadéw za-
czerpnietych z kultury amerykanskiej i japoniskiej, PiS formutuje postulat kultywo-
wania - w dobie hegemonii kosmopolitycznej pop-kultury - polskiej odrebnosci kul-
turowej, fundowanej na wartosciach narodowych’. Swoista differentia specifica pro-
gramu staje sie takze wezwanie polskich elit politycznych i kulturalnych do tworcze-
go wplywu na ,,(...) ksztalt cywilizacji, polityke oraz kulture (...) w wymiarze global-
nym i europejskim”?® zgodnie z polskim do$wiadczeniem narodowym, czemu prze-
ciwstawiono inercyjny mimetyzm laczony z bezkrytyczna akceptacja zachodnich
wzorcow kulturowych.

1.3. Paiistwo mecenasem kultury

W opinii PiS panstwo powinno pozosta¢ gtéwnym ,, mecenasem i inicjatorem przedsie-
wzieé w dziedzinie kultury”, wydatki na jej rozwdj oraz ochrone dziedzictwa narodowe-
go nalezy uznaé tym samym za integralna czes¢ budzetu centralnego, czemu towarzyszy
postulat powiazania wysokosci nakltadéw na kulture z osiaganym tempem wzrostu go-
spodarczego’. Mimo wskazan dotyczacych ostroznej decentralizacji zadari w ramach ad-

3 Jak czytamy w programie wyborczym z roku 2011, PiS postuluje wprowadzenie specjalnego programu

rzadowego, ktéry mialby stworzy¢ gwarancje finansowe dla budowy tegoz muzeum. Tamze.

Inwestycja ta - wraz z Muzeum II Wojny Swiatowej - ma zostaé zrealizowana po powstaniu Muzeum Hi-
storii Polski. Nowoczesna, solidarna..., dz. cyt., s. 155.

Nowoczesna, solidarna..., dz. cyt., s. 124.

Tamze.

W programie uwypuklono m.in. kulturowo uwarunkowang sktonnos¢ polskiego spoteczenstwa do po-
dejmowania aktywnosci gospodarczej, stanowigcej fundament polskiej przedsiebiorczosci. Tamze, s. 91.
Tamze, s. 61.

Naklady te powinny osiagaé jednak poziom ,,(...) co najmniej 1% wydatkéw panstwa”, gdyz ,,(...) kultura
jest dziedzina, w ktérej inwestuje sie w kapital ludzki i ktéra nie moze by¢ traktowana jako sfera socjal-
na”. Tamze, s. 154.
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ministracji paristwowej i racjonalnego przekazywania kompetencji samorzadom teryto-
rialnym'’, partia dostrzega potrzebe szczegdlnego zaangazowania jednostek samorzadu
w dzialalnosé kulturowa. Ich aktywnos¢ powinna stanowic¢ swoistg przeciwwage zaréw-
no dla podlegtych Ministerstwu Kultury i Dziedzictwa Narodowego narodowych insty-
tucji kultury, jak i szeroko pojetych podmiotow komercyjnych'. Wspélpraca pomiedzy
poszczegdlnymi poziomami administracji powinna bowiem owocowac rozwojem kultu-
rowej bazy materialnej, ukierunkowanym na realizacje nastepujacych celéw sprzyjaja-
cych powszechnemu uczestnictwu w kulturze wysokiej: ,,sala kinowo-teatralna w kaz-
dym miescie powyzej 40 tys. mieszkancow, sala operowa (koncertowa) w kazdym mie-
scie powyzej 100 tys. mieszkancow, wielofunkeyjna sala widowiskowa w kazdym mie-
Scie powyzej 200 tys. mieszkaricow” 2.

Wyrazem szczegolnej roli paristwa w ksztaltowaniu oblicza polskiej kultury -
w opinii PiS - powinien byé¢ ponadresortowy charakter polityki historycznej, z wio-
daca rola Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego w jej ukierunkowaniu na
upowszechnianie wsréd mtodziezy (takze za granicg) wiedzy na temat istotnych wy-
darzen i postaci w historii Polski'®. Promocji paristwa polskiego na arenie miedzyna-
rodowej ma stuzy¢ takze - wspierana w ramach dziatan na szczeblu panstwowym -
kinematografia, jak i plany utworzenia miasteczka filmowego, co wydatnie poprawi
warunki produkcji polskich filmoéw, stymulujac podstawy wspétpracy z producenta-
mi zagranicznymi.

W programie partii uwypukla sie ponadto problematyke rozwoju - stanowia-
cego jedna z podstawowych drég nabycia kompetencji kulturowych - czytelnictwa
w kontekscie wspdtczesnej ekspansji komunikacji audiowizualnej, podejmujac m.in.
zagadnienie promocji czytelnictwa, szczegélnie wsréd najmlodszych odbiorcéw kul-
tury, zwiekszenia wydatkéw na zakup nowosci bibliotecznych oraz wspierania prze-
ktad6w dziet polskiej literatury na jezyki obce. Calos¢ uzupetnia propozycja budowy
Wideoteki Narodowej, sprzyjajacej upowszechnieniu zasobéw o charakterze audio-
wizualnym, a takze wprowadzenie bezptatnego i nieograniczonego dostepu do naro-
dowych zbioréw archiwalnych'.

Mimo wyraznej roli panstwa w finansowaniu przedsiewzie¢ kulturalnych, ,,(...)
Prawo i Sprawiedliwos$¢ dostrzega potrzebe nowego okreslenia podstaw prawnych oraz
warunkGw organizacji i finansowania instytucji kultury”'’. Owa rekonstrukcja sposo-

10 piS w kontekscie proponowanych zmian w strukturze administracyjnej kraju odwotuje sie do idei sub-

sydiarnosci, wyrazajac jednoczesnie obawy przed ,,landyzacja” Polski, czemu ma przeciwdziataé uwy-
puklenie zasady jednolitosci i niepodzielnosci kraju oraz wzmocnienie nadzorczych kompetencji woje-

wody. Por. tamze, s. 88n.

1 Tamze, s. 88.

2 Tamze, s. 155.

3 Tamze, s. 154n.

u Tamze, s. 155n.

B Tamze, s. 156.

16 Tamze.
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béw finansowania ukierunkowana jest na zwiekszenie samodzielnosci podmiotéw sfery
kulturowej, m.in. poprzez upowszechnianie funkcjonowania rad powierniczych, a tak-
ze przejrzysta regulacje zasad sponsoringu kultury, z uwzglednieniem korzysci wypty-
wajacych z partnerstwa publiczno-prywatnego.

14. Kultura w przestrzeni medialnej
Przedstawiona w programie PiS misja mediow koncentruje sie na ich roli w upowszech-
nianiu polskich wartosci patriotycznych, tradycji narodowej oraz dorobku naukowo-kul-
turowego, promowania twérczosci artystycznej, poprawnej polszczyzny, tworzenia wa-
runkéw  pluralistycznej debaty  publicznej, jak i,(..) wspoltworzenia
iupowszechniania, takze poza granicami kraju, nowych wartosci kultury i atrakcyjnego
obrazu naszego kraju”'’. Wlasciwa realizacje owych zadan - w opinii PiS - moga zapew-
ni¢ wylacznie samodzielne i preznie dzialajace instytucje publiczne, zatrudniajace pro-
fesjonalng kadre dziennikarska, ktére moga przeciwstawiaé sie zagrozeniom zwigza-
nym z grantowym wspieraniem przejmowania czesci misji publicznej przez media ko-
mercyjne'. Préby marginalizacji mediéw publicznych partia ocenia jako ,,zamach na
dobro wspdélne, godzacy w fundamenty polskiej racji stanu™".

Warto réwniez zwrdci¢ uwage na programowe wezwanie do kontestacji obecnej
w mediach, anacechowanej ,aksjologiczna pustka”, antykultury, ktorej przejawy
w postaci wulgarnosci, nihilizmu oraz dominacji sfery ludycznej przestaniaja w srod-
kach masowego komunikowania ,,sprawy dotyczace dobra wspélnego”?. Partia postu-
luje tym samym koniecznos¢ skuteczniejszego egzekwowania regulacji prawnych ma-
jacych na celu ,,ochrone mtodego pokolenia przed demoralizacja”*" w przestrzeni me-
dialnej.

2. Program Polskiego Stronnictwa ludowego (PSL)

21. Kultura narodowa w integrujace sie Europie

Kultura narodowa odczytywana jest w programie PSL** w kontekscie wymiaru europej-
skiego, ze szczegdélnym wskazaniem na promocje polskich wartosci i kultury jako wa-
runku sine qua non ,,umacniania dialogu miedzykulturowego” i zachowania konstytu-
ujacej Unie Europejska zasady jednos$ci w r6znorodnosci®.

17 Tamze, s. 60.

18 Tamze, s. 157.

¥ pis pozytywnie ocenia praktyke pobierania abonamentu radiowego i telewizyjnego jako forme finanso-

wania mediéw publicznych, wskazuje jednak na konieczno$é poprawy regulacji prawnej, gtéwnie

z uwagi na niski poziom $ciggalnosci oplaty. Tamze.

20 Tamze, s. 65.

A Tamze, s. 158.

2 Brak bezposrednich odniesien do zagadnieri kulturowych w najnowszym programie PSL: Czlowiek jest

najwazniejszy. Program Wyborczy, Warszawa, sierpien 2011.
% Polskie Stronnictwo Ludowe wobec problemow i wyzwan dla Polski, w: Dokumenty X Kongresu PSL, War-

szawa, 8 listopada 2008, http://wwv.psl.org.pl/upload/pdf/dokumenty/Dokumenty X Kongres PSL/Psll.p
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[ racji tego, iz ,przedmiotem szczegoine

troski panstwa musza by¢ cywilizacyjne

| kulturalne warunki zycia mieszkancow wsi

| matych miast”, w przekonaniu PSL rozwinigta
sie€ instytucji kulturalnych na terenach
wigjskich nalezy uznac za nieodzowny element
oSiagania zrownowazonego rozwoju kraju.

2.2. Regionalny i lokalny wymiar dziatalnosci kulturalnej paristwa

Stanowisko partii wobec zakresu sektora panstwowego prezentuje deklaracja, iz
»(...) nie wszystkie dziedziny zZycia spoleczno-gospodarczego mozna organizowac
wedlug regul gospodarki rynkowej. Nie wszystkie one powinny by¢ prywatyzowa-
ne. Potrzebny jest tez sektor panistwowy w kluczowych (podkreslenie - LK) gale-
ziach gospodarki, profesjonalnie zarzadzany i efektywnie dzialajacy”*!. Integralna
analiza programu pozwala przypuszczaé, iz Stronnictwo rezerwuje dla panstwa
pewna przestrzen aktywnosci réowniez w sferze kultury, choé¢ nie wyklucza to
wspierania samorzadnoS$ci oraz spolecznej aktywnosci obywatelskiej, takze w za-
kresie kultury.

Z racji tego, iz ,,przedmiotem szczegolnej troski paristwa musza by¢ cywiliza-
cyjne i kulturalne warunki zycia mieszkaricow wsi i matych miast”*, w przekonaniu
PSL rozwinieta sie¢ instytucji kulturalnych na terenach wiejskich nalezy uznaé za
nieodzowny element osiggania zréwnowazonego rozwoju kraju, w ktérym wszyst-
kim obywatelom zapewnia sie réwny dostep m.in. do débr kulturowych. Za swoiste
wyzwanie partia przyjmuje zacieranie sie kulturowych granic miedzy miastem
a wsia, wynikajace z licznych migracji*¢.

Obszary wiejskie powinny pozostawaé tym samym szczegdlnym przedmiotem
dziatan panstwa i samorzaddow, réwniez w sferze kultury, PSL za$ aspiruje do roli poli-
tycznego przedstawiciela regionéw w ich aktywnosci gospodarczej i kulturowej*’. Pro-
gram partii wskazuje réwniez na koniecznos¢ wspierania gospodarstw rodzinnych wraz
zich wymiarem kulturowym, jako ,miejsca kultywowania tradycji ludowej (...) oraz

przywiazania do ojczystej ziemi”*,

df (dostgp 10.10.2011 r.), s. 15.

2 Tamze, s.18.

% Tamjze.

26 Tamze, s. 19.

2 Tamze, s. 27.

Uchwala nr 10/2008 X Kongresu Polskiego Stronnictwa Ludowego z dnia 8 listopada 2008 roku w spra-
wie odbudowy spoldzielczosci rolnikow, w: Dokumenty..., dz. cyt., s. 39.
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2.3. Kultura w polityce medialnej
W opinii PSL, media elektroniczne, bedace spadkobiercami tradycji prasowych, ,,ponosza
najwieksza odpowiedzialnos$é za poziom kultury politycznej i upowszechnianie osiagnieé
wspolczesnej kultury”®, co w szczegdlny sposéb zobowiazuje je do przestrzegania norm
etycznych, jak i ,,uwzgledniania (w swej dziatalnosci - przyp. LK) wartosci humanistycznych
i wysokich standardéw artystycznych”*. Negatywnie tym samym oceni¢ nalezy procesy ko-
mercjalizacji mediéw, prowadzace - poprzez maksymalizacje zyskow z dzialalnosci rekla-
mowej - do obniZenia poziomu oferty programowej i pominiecia potrzeb dzieci, oséb star-
szych, ludnosci z terenéw wiejskich oraz ,,grup o wysokich aspiracjach intelektualnych”.
Partia - wimie réwnego dostepu do mediéw oraz kultury® - postuluje aktywny
udziat sektora panstwowego w owej sferze, ktoéry poprzez odpowiednia polityke koncesyjna
powinien dazy¢ do réwnomiernego rozwoju infrastruktury telekomunikacyjnej na terenie
catego kraju, zaprzestajac uprzywilejowania osrodkéw wielkomiejskich. Ponadto w progra-
mie wskazano na potrzebe upodmiotowienia spotecznosci regionalnych, sktadajac na barki
lokalnych medi6éw zadanie ,,aktywizacji lokalnych elit i Srodowisk twérezych™*,

3. Program Sojuszu Lewicy Demokratycznej (SLD)

31. Egalitaryzm i demokracja w zakresie dostepu do kultury

Istotnym elementem programu SLD jest konstatacja, iz swobodny i réwny dostep do
kultury - stanowiacej dobro wspdlne - determinuje jako$¢ Zycia obywateli. Deklaracja
programowa partii méwi o ,,dziataniu dla i w imieniu tych wszystkich, ktérzy z obiek-
tywnych przyczyn spolecznych i kulturowych nie znajduja swego miejsca, zwlaszcza
na rynkach pracy, edukacji, dobrobytu, wartosci i ekspresji”*. Celem dzialania pan-
stwa w sferze kultury musi zatem sta¢ sie stworzenie i ugruntowanie fundamentéw
»demokracji kulturalnej”, w ktérej dostep do kultury pozostanie niezalezny od majat-
kowego statusu obywateli*.

Z tego wzgledu SLD ktadzie szczeg6lny nacisk na problem wykluczenia spoteczne-
go, obejmujacego takze problematyke dyskryminacji w zakresie dostepu do débr kultu-
ry, domagajac sie podjecia dziatan takich, ,,(...) aby z rezultatéw rozwoju gospodarczego,
kulturowego, cywilizacyjnego, wymagajacego aktywnosci réznych wtadz publicznych,
z otwartosci Polski na swiat, korzystaé moglo cale spoteczenstwo, a nie tylko uprzywile-

29 Rezolucja nr 3 X Kongresu Polskiego Stronnictwa Ludowego z dnia 8 listopada 2008 r. w sprawie: polity-

ki panistwa wobec mediow oraz ich roli w rozwoju kultury i demokracji, w: Dokumenty..., dz. cyt., s. 46.

30 .
Tamze.

31 Celowi temu podporzadkowany jest takze postulat finansowego wspierania najubozszych rodzin w kon-

tekscie nabywania najnowszych odbiornikéw i sprzetu elektronicznego.

32 Tamze, s. 47.

3 Konstytucja Programowa SLD, http://www.sldkkozle.pl/index.php?option=com_content&view =artic-

le&id=100&Itemid=105 (dostep 24.08.2011).

Tezy z konferencji ,, Rowny dostep do wiedzy 1 kultury”, 2 czerwca 2006 [w:] Zeszyt Programowy SLD, 1
stycznia 2006 - 31 maja 2007, Warszawa 2007, http://sld.kielce.pl/dokumenty/zeszyt.pdf (dostep
10.10.20111.), s. 23.

34
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jowane grupy”®. W rezultacie partia wyraza zaniepokojenie z uwagi na dramatycznie

spadajacy poziom powszechnego uczestnictwa w kulturze, podkreslajac, iz ,,sprawy kul-
tury powinny stac¢ sie w wiekszym stopniu, anizeli dzieje sie to dzis, przedmiotem zain-
teresowania, analizy i skutecznego dziatania wtadz publicznych wszystkich szczebli”*,

Rozwdj kultury powinien jednak nastepowaé¢ w neutralnym $wiatopogladowo
panstwie, do czego - w przekonaniu partii - ma przyczynic sie m.in. ograniczenie wply-
wu Kosciota na zycie publiczne, gdyz ,,(...) wtasciwa kulturze wolno$é artystyczna moze
rozwijac sie jedynie w warunkach braku wplywu panstwa na aksjologiczne wybory jed-
nostek™’. SLD przeciwstawia sie takze jakimkolwiek prébom cenzurowania dziatalnosci
twdrczej, zar6wno w wymiarze politycznym, jak i religijnym?.

Deklarowana cheé podjecia wysitku w celu ,,technologicznego i kulturowego
otwarcia Polski na §wiat”, ma prowadzi¢ do stymulacji aktywnosci konstytuujacych spo-
teczenistwo obywatelskie organizacji pozarzadowych, ruchéw o charakterze nieformal-
nym ijednostek®. W programie przyjetym w 2011 r. zaproponowano powolanie Rady
Kultury Polskiej, ktéra ma stanowié¢ cialo doradcze lub opiniodawcze, funkcjonujace
przy Sejmie RP lub Radzie Ministréw, ukierunkowane na zapewnienie statego kontaktu
i mozliwosci konsultacji z elitg kulturalna i intelektualna, ,,(...) nie moga bowiem powtd-
rzy¢ sie zjawiska z ostatnich lat, kiedy to twoércy szukajac kontaktu z rzadzacymi ucieka¢
sie musza do listow otwartych czy platnych ogloszen w prasie”*.

3.2. Aktywna rola paristwa w sferze kultury

Centralnym punktem programu SLD odnosnie do kultury jest przekonanie, Ze ,, mece-
nat kulturalny paristwa jest konieczny i nie moze by¢ podwazany”*'. Paristwo bowiem
nie powinno wycofywa¢é sie z aktywnego udziatu w jej tworzeniu i podtrzymywaniu,

5 Deklaracja wyborcza Sojuszu Lewicy Demokratycznej. Cziowiek - Dom - Praca. Samorzad 2010,

http://www. sld.silesia.pl/pl/wiadomosci-z-kraju/deklaracja-wyborcza-sojuszu-lewicy-demokratycznej-
czlowiek-dom-praca-samorzad-2010 (dostep 10.10.2010.).

Jutro bez obaw. Program dla Polski, Komitet Wyborczy SLD, Warszawa 2011, s. 172. SLD deklaruje, iz
program partii w sferze kultury opiera sie na art. 6 i 73 Konstytucji RP (odpowiednio: ,,Rzeczpospolita
Polska stwarza warunki upowszechniania i réwnego dostepu do débr kultury, bedacej Zzrédtem tozsa-
mosci narodu polskiego, jego trwania i rozwoju. Rzeczpospolita Polska udziela pomocy Polakom za-
mieszkalym za granica w zachowaniu ich zwiazkéw z narodowym dziedzictwem kulturalnym” oraz
,»Kazdemu zapewnia sie wolno$é tworczosci artystycznej, badan naukowych oraz ogtaszania ich wyni-
kow, wolnosé nauczania, a takze wolnos¢ korzystania z débr kultury™.).

36

KT Toeplitz w ,,Zeszycie Programowym” wskazuje na koniecznosé ,,przeciwdziatania klerykalizacji

polskiej kultury”, ktéra powinna czerpac¢ z wzorcéw racjonalistyczno-oswieceniowych. Tezy z konferen-
¢ji..., dz. cyt., s. 23.

38 Konstytucja Programowa..., dz. cyt.; Jutro bez obaw..., dz. cyt., s. 173.

3 Tamaze,s. 1. Wedlug programu przedstawionego w 2001 r. mecenat nad kultura w nowoczesnym pan-

stwie powinien opiera¢ sie na ,,(...) wspétodpowiedzialnosci wladzy publicznej i obywateli za ochrone
dziedzictwa kulturalnego, rozwdj tworczosci, jakos¢ polskiej kultury i sztuki oraz utrzymanie jej zdolno-
$ci do udziatlu w §wiatowym dialogu kulturalnym. Program Wyborczy Koalicji SLD i UP 2001,
http://www.sld.org.pl/program/p-rm-a-7597/dokumenty.htm (dostep 24.08.2011 r.).

40 Jutro bez obaw..., dz. cyt.,s. 172.
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gdyz ,,nie wszystkie sprawy rozstrzyga wolny rynek”, co daje podstawy do formutowa-
nia postulatéw ochrony kultury przed komercjalizacja. Wtadza publiczna powinna
jednoczesnie pozostaé ,nowoczesna”, w rozumieniu partii - rozwijajaca m.in. moz-
nos¢ wykorzystywania calosci dorobku naukowego, technologicznego i kulturowego
dla dobra wszystkich obywateli*. SLD uwzglednia réwniez konieczno$¢ rozwoju mece-
natu samorzadéw nad tworczoscig kulturalng, czemu stuzy¢ ma ,,lepszy i efektywniej-
szy podzial zadan i odpowiedzialnosci w sferze kultury pomiedzy panstwem i samo-
rzadami”, majacy ksztalt swoistego ,,paktu spajajacego aktywnosé wladzy centralnej
ilokalnej”*.
Wsrod relewantnych czynnikéw poprawy sytuacji polskiej kultury SLD uwypukla
konieczno$¢ interwencji paristwa w nastepujacych obszarach:
+ zwiekszenie ilosci organizacji kulturalnych korzystajacych z ,, 1%”*;
* poprawa jakoSci zabezpieczenn oraz ochrony tworczosci intelektualnej i arty-
stycznej (w tym: amatorskiej);
 funkcjonowanie narodowego wydawcy, ,,by dostep do klasyki byt zawsze mozliwy”*;
* wspieranie zaré6wno rodzimej tworczosci artystycznej, jak i troska o polskie dzie-
dzictwo kulturowe, takze poprzez rozwéj wspétpracy miedzynarodowej*’;
* utrwalenie szczeg6lnej pozycji narodowych instytucji kultury, wyznaczajacych
standardy artystyczne i organizacyjne w polskiej kulturze®’;

1 Tamgze. Jak czytamy w dokumencie ,,Otwarta kultura”: ,,Lewica widzi kulture artystyczna jako niezby-

walny element zycia i rozwoju jednostki i spoleczenstwa, jako najwazniejsza i niezastapiona forme pu-
blicznego dyskursu o uniwersalnych wartosciach etycznych i estetycznych, jako instrument cywilizacyj-
nego postepu. Sztuke postrzegamy jako obszar dialogu z innymi kulturami, jako sposéb otwierania sie
na $wiat i pelnowymiarowego w nim uczestnictwa. Tak rozumiana sztuka jest jednoczesnie zZrédlem toz-
samosci narodu, zwierciadlem jego historii, szansa na rozumienie przeszlosci oraz gwarancja rozwoju
spotecznego i ekonomicznego. Z tego przeswiadczenia wyprowadzamy zadanie panstwa w zakresie
ochrony duchowego i materialnego dorobku kultury narodowej i zobowiazanie do szczegélnej troski

0 rozwoj, ochrone oraz popularyzacje kultury wyzszej, niekomercyjnej, we wszystkich dziedzinach
tworczosci”. Otwarta kultura. Kultura i dziedzictwo narodowe w programie SLD, www.sld.org.pl/down-
load/index/biblioteka/433 (dostep 10.10.2011r.), s. 4.

Konstytucja Programowa..., dz. cyt., s. 5. Zdaniem R. Skapskiego, b. wiceministra kultury, naturalnym
»sprzymierzericem” ksiazek powinny staé sie¢ nowe media i technologie informacyjne. Z tego wzgledu
SLD uwypukla koniecznos$¢ podjecia dziatan na rzecz zwigkszenia punktow dostepu do Internetu. Tezy
z konferencji..., dz. cyt., s. 25.

Jutro bez obaw..., dz. cyt., s. 175.

SLD wskazuje takze na istotna role systemu dotacji dla instytucji artystycznych w celu realizacji progra-
mo6w edukacyjnych dla dzieci i mlodziezy. Tamze, s. 174.
Tezy z konferencji..., dz. cyt., s. 25.

42

43
44

45

% Kultura polska, instytucje i organizacje ja tworzace czy upowszechniajace musza by¢é otwarte na pozna-

wanie i przyswajanie tego, co w dawnej i obecnej kulturze europejskiej i Swiatowej uznaje sie za warto-
Sciowe i niezbedne wspélczesnemu inteligentowi”. Z drugiej strony istotne jest réwniez upowszechnia-
nie polskiej kultury za granica na sposéb ,,powigzany z systemem promocji polskiej mysli naukowej, go-
spodarki i waloréw turystycznych Polski”. Jutro bez obaw..., dz. cyt., s. 173n.

2% KULTUTra - MeDia— Te0L0dia 6/2011



L. Kaczmarczyk, Kultura w programach...

* wsparcie dla rozwoju czytelnictwa i kinematografii m.in. poprzez egzekwowanie
ustawowych zobowiazari do utrzymywania bibliotek w gminach i powiatach*,

* prowadzenie w porozumieniu z organizacjami pozarzadowymi dzialan na rzecz
promocji czytelnictwa, czy zwiekszenie panstwowych subwencji do produkeji
filmowej;

* dostrzezenie roli przemystow kulturalnych jako czynnika rozwoju gospodarcze-
go oraz wzrostu zatrudnienia;

* zdefiniowanie iuregulowanie form sponsorowania wydarzen kulturalnych
przez inwestoréw*, np. w ramach ,zobowigzania inwestorow, ktérych inwe-
stycje ingeruja w przestrzen publiczna, do przeznaczenia okreslonej czesci wy-
datkowanych srodkéw na naklady zwiazane ze sztuka ksztaltujaca przestrzen
publiczna powigzana z dana inwestycjg”™.

SLD wskazuje na konieczno$¢ przeciwdziatlania spychaniu na margines zycia
kulturalnego ludzi starszych, postulujac wprowadzenie karty seniora, ktéra gwaranto-
walaby wstep na imprezy kulturalno-sportowe emerytom i rencistom, pozbawionym do-
stepu do kultury z uwagi na niskie §wiadczenia oraz ,,(...) wspieranie aspiracji tych oséb
do udzialu w amatorskim ruchu artystycznym i procesach edukacyjnych, takich jak uni-
wersytety trzeciego wieku”?.

W celu zwiekszenia kulturalnej swiadomosci mlodych wskazuje za$ na koniecz-
nos¢ prowadzenia systematycznej i rzetelnej edukacji w dziedzinie kultury®, czemu stu-
zy¢ ma m.in.: wspieranie artystycznie utalentowanej mlodziezy, uczniow i studentéw
szkot artystycznych, ,,(...) przywrdcenie zajec szkolnych nauczajacych rozumienia kultu-
ry (wiedza o muzyce, plastyce, teatrze, filmie, wspélczesnej literaturze)”®, jak i ,,(...) re-
animacja wychowania estetycznego i artystycznego w szkotach wszystkich szczebli”*.

Wezwaniu, ,,(...) by wiekszos$¢ zawsze respektowala prawa mniejszosci, by zasada
ta obowiazywala nie tylko w strukturach wtadzy rzadowej i samorzadowej, ale takze
w stosunkach spotecznych i ekonomicznych”®, towarzyszy postulat szanowania przez

T W tym kontekscie partia podkresla role paristwa w nadaniu szczeg6lnej rangi uczczeniu 100-letniej

rocznicy §mierci Bolestawa Prusa (2012), 100-lecia urodzin Witolda Lutostawskiego (2013), 150-lecia uro-
dzin Stefana Zeromskiego (2014) oraz 250-lecia Teatru Narodowego (2015). Tamze, s. 174.

SLD postuluje takze podjecie wysitkéw w celu ,,poprawy warunkéw pracy bibliotek i powaznego zwiek-
szenia ich ksiegozbioréw poprzez osiagniecie do konica kadencji podwojenia aktualnego wskaznika za-
kupow bibliotecznych”. Tamze.

Program Wyborczy..., dz. cyt.

48

49

% Otwarta kultura..., dz. cyt., s. 8. SLD chce réwniez opracowania systemu zachet, dostrzegania i nagra-

dzania mecenatu prywatnego dla dziatalnog$ci kulturalnej. Jutro bez obaw..., dz. cyt., s. 176.

5t Tamze, s. 174.

52 Tezy z konferencji..., dz. cyt., s. 25.

Jutro bez obaw..., dz. cyt., s. 174.
Tamze.

53
54

% Nasze Tradycje i Wartosci - Deklaracja I Kongresu SLD, Warszawa, 19 grudnia 1999,

http://www.sld.org.pl/ partia/p-r-m-a-842/i_kongres_1999.htm (dostep 10.10.2010 r.).
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panstwo prawa mniejszosci (takze wyznaniowych i narodowych) do autonomicznego
ksztattowania o$wiaty, kultury i tradycji’®. SLD wskazuje tu na konieczno$¢ ponownego
wlaczenia problematyki ochrony i rozwoju kultury mniejszosci narodowych do zakresu

odpowiedzialnosci ministra kultury, co ma stuzy¢ lepszej realizacji troski o kulture ,,no-
+9357

wych migracji™’.

4, Program partii ,Zieloni 2004”

41. Diagnoza stanu polskiej kultury

Kultura - w przekonaniu ,,Zielonych 2004” - to przede wszystkim sposob postrzegania Swia-
ta oraz relacji do niego, zas jej ksztaltowanie w Polsce poddane zostalo ,,(...) pelnemu zanie-
dbani dyktatowi neoliberalnej ideologii”*. Zieloni wskazuja tym samym m.in. na niespra-
wiedliwy rozziew pomiedzy kultura wysoka a popularna w przestrzeni publicznej, niewy-
dolnos¢ programéw edukacyjnych w zakresie ksztalcenia przysztych swiadomych odbior-
cow kultury wysokiej, a kreujacych ,,mniej lub bardziej wybrednych konsumentéw reklam
irozrywki”, czy tez ideologizacje i upolitycznienie finansowanych ze srodkéw publicznych
projektow artystycznych, przeczace wolnosci artystyczne;j.

Partia deklaruje przywiazanie do postulatéw inicjatywy Obywatele Kultury,
przedstawionych w apelu do Premiera dnia 2 lutego 2010 r., wsr6d ktérych wymieniono
m.in. konieczno$¢ poprawy poziomu edukacji kulturalnej, zwiekszenie nakladéw na
kulture oraz stworzenie nowych form - fakultatywnych w stosunku do srodkéw budze-
towych - finansowania przedsiewzie¢ kulturalnych™.

4.2. Formy wspierania kultury na szczeblu paristwowym

W przekonaniu partii brak srodkéw na rozwdj infrastruktury kulturalnej w Polsce sta-
nowi jedynie ,,zastone dymna”, przestaniajaca realne problemy polskiej kultury. Brze-
mie odpowiedzialnosci za stan owej infrastruktury - w opinii Zielonych 2004 - spoczy-
wa na panstwie, ktérego srodki moga by¢ okazjonalnie uzupelniane w ramach innych
form finansowania. W programie wskazano na szanse zwiazane z mozliwoscia odpisa-
nia 1% CIT przez podmioty promujace kulture, lecz ,,forma ta nie moze sta¢ sie jedyny
zrodlem finansowania kultury w naszym kraju”.

Radykalnych zmian domaga sie réwniez przestarzaly system zarzadzania kultura,
gdyz inercja polskich instytucji kulturalnych jest w duzej mierze pochodna ,,nepotyzmu
i miernosci, laczonej z reprodukeja archaicznych wzorcow projektéw kulturalnych”®.
Nalezy bowiem zapobiec ,,festiwalizacji kultury”, ktora - stanowiac element samorzado-

6 Uchwala Podlaskiej Konwencji Wojewodzkiej SLD, Bialystok, 4 lutego 2006, w: Biuletyn po Krajowej

Konwencji Sojuszu Lewicy Demokratycznej, 2-3 czerwca 2007, http://sld.kielce.pl/dokumenty/biule-
tyn.pdf[10.10.2011], s. 53.

Obecnie kwestie regulowane sa w obrebie resortu spraw wewnetrznych. Jutro bez obaw..., dz. cyt., s.
176.

Kultura bez dyrektorow i obciachu. Priorytety Zielonych 2004 w polityce kulturalnej, materialy wlasne,
s. 1.

Por. Apel Obywateli Kultury, http://obywatelekultury.pl/glowna/ (dostep 31.07.2011 r.).

57
58

59

28 KULTUTa - MeDia - Te0L0gdia 6/2011



L. Kaczmarczyk, Kultura w programach...

wego public relations - poddana jest presji adhockizmu jednorazowych efektownych
wydarzen kulturalnych, forsowanych kosztem diugookresowych, perspektywicznych
przedsiewzieé¢, a takze naznaczonej miazmatami upolitycznienia ,rozrywce Swietlico-
wej”, nieobcej wielu operom czy teatrom.

Partia przeciwstawia sie dogmatyzacji zjawiska konkurencji w przestrzeni kultury,
akcentujac jej zadania w zakresie polepszania jakosci Zycia, sprzyjania spotecznej inkluzji
i zwiekszania poziomu kapitalu ludzkiego. Priorytet dzialann panstwa w owej sferze stano-
wi¢ bowiem powinno prawo obywateli do jak najszerszego udziatu w zyciu kulturalnym
spoleczenistwa oraz aktywna partycypacja w tworzeniu kultury. Ztego wzgledu partia
wspiera réznorakie inicjatywy oddolne w sferze kultury, uwypuklajac koniecznosc aktyw-
niejszego dziatania lokalnych placéwek kulturalnych, ktére - m.in. w wyniku wykorzysta-
nia funduszy europejskich - moga podejmowacé zadania spotecznej i kulturalnej inkluzji lo-
kalnych organizacji pozarzadowych i grup nieformalnych.

Zielonych 2004 cechuje w rezultacie nieufnos¢ wobec proceséw ,,automatycznego”
zastepowania likwidowanych publicznych instytucji kulturalnych podmiotami o charakte-
rze niepublicznym. Instytucje takie jak biblioteki, wideoteki, domy kultury, muzea, teatry
objazdowe czy media o charakterze kulturalnym powinny bowiem posiada¢ gwarancje fi-
nansowania ze Srodkéw publicznych i samorzadowych, co warunkuje ich funkcjonowanie
oraz mozno$¢ zapewniania dostepu do rozmaitych form kultury®.

4.3. Zadania paristwa wobec pluralizacji mediow

Analiza sytuacji polskich mediéw prowadzi - w przekonaniu partii - do niepokoju zwiazanego
z zanikiem polskich mediéw publicznych, ktére powinny stroni¢ od ,,ordynarnej politycznej
i reklamowej presji”®. Partia podejmuje takze problem dostepnosci kultury w Internecie,
wskazujac na koniecznosé cyfryzacji polskiego dziedzictwa kulturowego, jak i podejmowania
inwestycji infrastrukturalnych na rzecz zwiekszenia dostepu do sieci. Internet - jako medium
stuzace kulturze - powinien réwniez posiada¢ gwarancje ochrony wolnosci stowa.

Liberalny model polityki kulturalnej

1 Program Platformy Obywatelskiej (P0)

11Tozsamos¢ narodowa w dobie integracji

Fundamentalnym wyzwaniem - w opinii PO - dla polskiej kultury wspoétczesnej, w Swie-
tle ktérego nalezy dokonaé redefinicji jej priorytetéw i zadan, jest koniecznos¢ pogodze-

60 Jak czytamy w programie: ,,Nie istnieje publiczna kontrola nad nielicznymi konkursami dyrektorskimi.

Do dzis w wielu instytucjach osoby bez Zadnego przygotowania merytorycznego pelnia najwazniejsze
funkcje decyzyjne. WiazZe sie to z karygodnym upolitycznieniem nominacji”. Kultura bez dyrektorow...,
dz. cyt., s. 1.

61 Tamze, s. 1n.

62 Tamze, s. 2.
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nia tradycji i nowoczesnosci oraz poszukiwania réwnowagi pomiedzy kultura globalna
anarodowa, przy uwzglednieniu regionalnych i lokalnych odrebnosci®. Polska kultura
postrzegana jest w dokumentach programowych poprzez pryzmat budowy zjednoczo-
nej Europy, mimo Ze wzajemna interakcja wartosci narodowych i europejskich powinna
ksztaltowac sie nie jako emanacja proceséw wchlaniania rodzimej kultury przez model
paneuropejski, lecz raczej w duchu ,,(...) poglebienia narodowej tozsamosci i wspétodpo-
wiedzialnosci za losy Europy”®. Poszukiwanie wlasciwego miejsca narodowej kultury
w Unii Europejskiej widziane jest jednakze jako wyzwanie, ktéremu sprosta¢ mozna je-
dynie poprzez poszerzanie horyzontéw znajomosci polskiej historii i kultury oraz kulty-
wowanie narodowych i rodzinnych tradycji.

W programie partii krytycznej ocenie poddano w programie partii ,,sprzeczny
z postawami otwartos$ci” nurt martyrologiczno-romantyczny interpretacji miejsca Pol-
ski w Europie i w §wiecie, ktéremu przeciwstawiono wizje kultury narodowej jako ,,la-
boratorium przysztosci”, nacechowanej ,,zmiennoscia, zréznicowaniem, pluralizmem,
wieloscig, indywidualnoscia, pielegnacja réznorodnosci kulturowej idialogiem
kultur”®, a stanowigcej jednoczesnie nieoceniong pomoc w budowaniu spgjnosci spote-
czenstwa i walce ze spotecznym wykluczeniem. Tak zdefiniowang kulture uznano row-
niez za istotna sktadowa uwarunkowan sprzyjajacych wzrostowi gospodarczemu®, a po-
lityka kulturalna powinna wykracza¢ poza ,,formy wspierania artystéw” w kierunku
wzmacniania kapitatu spotecznego i kreatywnosci, wpisujac sie w budowe nowoczesnej
gospodarki opartej na wiedzy i wspieranie inteligentnego (smart) wzrostu gospodarcze-
go, zgodnie ze strategia UE ,,Europa 2020,

1.2. Decentralizacja w polityce kulturalnej

Cele polityki kulturalnej zdefiniowano w programie PO relatywnie szeroko, wskazujac
w ogdlnosci na ,,(...) pielegnowanie dziedzictwa kulturowego®, ale i dbatos¢ o tworcow
i sztuke wspolczesna, réwny dostep do kultury i jej débr, tworzenie dogodnych warun-
kéw do rozwoju przemyshu kultury, poszerzanie i unowoczesnianie edukacji kulturalnej
iumacnianie wielokulturowosci, dialogu miedzykulturowego i spoteczenstwa obywa-

63 By zylo sie lepiej. Wszystkim! Program wyborczy Platformy Obywatelskiej, Warszawa 2007, s. 69.

64 .
Tamze, s. 9.

65 Tamze, s. 69.

66 ‘o . . .
Gruntowna reforma sektora kulturowego ma w ostatecznosci prowadzi¢ do ,,(...) generowania przezen

dochodéw i nowych miejsc pracy, zwiekszenia atrakcyjnosci naszych regionéw i tworzenia Sciezek do
wzrostu PKB”. Tamze, s. 69, 74.

6 Nastepny krok. Razem. Program wyborczy 2011, s. 57.

68 Wsréd form troski o dziedzictwo narodowe program wyborczy z 2011 r. wymienia: utworzenie Narodo-

wego Instytutu Audiowizualnego, Narodowego Instytutu Dziedzictwa, Narodowego Instytutu Muzeal-
nictwa i Ochrony Zbioréw Publicznych, Narodowego Forum Muzyki we Wroctawiu, Muzeum Fryderyka
Chopina w Warszawie, Muzeum II Wojny Swiatowej w Gdatisku, Muzeum Historii Zydéw Polskich, Mie-
dzynarodowego Centrum Kultur w Kielcach, Opery i Filharmonii Podlaskiej, Filharmonii Warminsko-
Mazurskiej. Tamze, s. 58-60.
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telskiego™®. W $cistej korelacji z realizacja owych zadani ma pozostawaé promocja oby-
watelstwa europejskiego oraz konsekwentne wcielanie w zycie postanowien ,,Konwencji
UNESCO o ochronie i promocji réznorodnosci w ekspresji kulturalnej”™.

Partia nawigzuje w programie do dwéch zasadniczych nurtéw prowadzenia no-
woczesnej polityki kulturalnej, implementowanych w innych krajach europejskich,
wskazujac, iz wspolczesna kulture nalezy rozumie¢ raczej w kontekscie ,,dochodowego
przemystu kulturowego”, nie za$ tradycyjnego sektora finansowanego w pelni z budze-
téw publicznych™. Paiistwo bowiem - nie wyzbywajac sie dotychczasowych kompetencji
koordynacyjnych w sferze kultury - powinno dokonaé redefinicji wtasnych prerogatyw
w kierunku zwiekszenia efektywnosci sektora kulturowego, co moze mie¢ miejsce po-
przez wlaczenie do proceséw zarzadzania rozlicznych cial posredniczacych (agencji,
fundacji, organizacji quasi-rzadowych), pozostawiajac w ich gestii rozporzadzanie fun-
duszami publicznymi, tudziez deetatyzacje instytucji kultury, r6(wnowazna z uniezalez-
nieniem sektora od finansowania budzetowego. Wtasciwa konfiguracja polityki kultu-
ralnej w przekonaniu partii polega na umiejetnym potaczeniu dziatan decentralizacyj-
nych i dekoncentracyjnych.

Zaprezentowanej w programie PO analizie rzeczywistosci kulturowej towarzy-
szy ocena dotychczasowych przemian w sferze kultury, ktére oceniono jako pozytywne,
lecz niewystarczajace. Ugrupowanie podkresla konieczno$¢ przelamania monopolu
panstwa izwiekszenia partycypacji organizacji prywatnych w zarzadzaniu finansami
instytucji kultury, mimo iz system organizacji kultury w Polsce wykazuje liczne ograni-
czenia, zwiazane m.in. ze Zle przeprowadzong decentralizacja, rocznym planowaniem
budzetowym, brakiem przejrzystosci w zasadach organizowania dzialalnosSci placéwek
kulturalnych™, czy niewlasciwym monitorowaniem stanu ich finanséw. Partia tym sa-
mym postuluje szereg reform ukierunkowanych na stworzenie nowego ustroju w sferze
kultury, charakteryzujacego sie wieksza wydajnoscia i szerszym dostepem spoteczen-
stwa do d6br kulturowych, w oparciu o ,,(...) do§wiadczenia krajéw europejskich o doj-
rzalej gospodarce rynkowej i znacznie bogatszych”™.

Zmiany w procesach zarzadzania kultura powinny opieraé sie na kilku - prowa-
dzacych do pluralizacji spektrum podmiotéw sfery kultury - przestankach, wsrod kto-
rych szczeg6lny nacisk partia ktadzie na:

% Byzylo..., dz. cyt., . 69.

Konwencja UNESCO w sprawie ochrony i promowania roznorodnosci form wyrazu kulturowego, spo-
rzadzona w Paryzu dnia 20 pazdziernika 2005 r., dokument dostepny na stronie internetowe;:
http://staticl.money.pl/d/akt y_prawne/pdf/DU/2007/215/DU20072151585.pdf, (dostep 20.05.2010 r.).
Jak czytamy w programie: ,,przemyst kreatywny wytwarza prawie 3% PKB w UE. W Polsce tez moze on
mieé wiekszy udzial w kazdym sektorze gospodarki, zaszczepiajac kreatywnosé i innowacyjnosé. (...)

W naszej filozofii rzadzenia polityka kulturalna panstwa stata sie jedng z kluczowych strategii rozwoju
kraju”. Nastepny krok..., dz. cyt., s. 58.

70

71

& Sposob zarzadzania instytucjami kultury taczy rozwiazania obowiazujace w przedsiebiorstwach ko-

mercyjnych i jednostkach gospodarki pozabudzetowe;.

™ Byiylo...,dz. cyt.,s. T3.
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Fundamentalnym wyzwaniem - w opinii PO
- dla polskiej kultury wspotczesne,

w Swietle ktdrego nalezy dokona¢ redefinicii
jej priorytetow i zadan, jest koniecznosé
pogodzenia tradycji i nowoczesnosci oraz
poszukiwania rownowagi pomiedzy kultura
globalng a narodowa, przy uwzglednieniu
regionalnych i lokalnych odrebnosci.

1. wzmocnienie autonomii instytucji prowadzacych dziatalnosé kultu
ralna m.in. poprzez zmiane ich statusu formalnoprawnego na fun
dacje i spotki,

2. zmniejszenie liczby instytucji narodowych na rzecz promocji samorzado
wych osrodkéw kultury, ze wskazaniem na role gmin w procesach orga
nizowania przedsiewzieé kulturowych™,

3. zréznicowanie Zrédet finansowania kultury, przy uwzglednieniu mozli
wosci ich finansowego wspierania przez osoby fizyczne™.

PO wskazuje réwniez na koniecznosé aktywizacji panstwa w sferze kinematogra-
fii, gléwnie w roli regulatora, postulujac wspieranie produkcji niezaleznej i fabularnego
filmu kinowego oraz ich promocje na rynku europejskim. Sukces komercyjny produkeji
- w przekonaniu partii - warunkowany jest m.in. sprawnym funkcjonowaniem form
partnerstwa publiczno-prywatnego w powyzszej materii’®.

13. Kultura w polityce medialnej
Cele funkcjonowania mediow publicznych w spoleczenstwie w programie partii
ujeto w kategoriach wspierania kultury narodowej”, co czyni Polskie Radio i Tele-

™ Celowi temu podporzadkowany jest przygotowywany na lata 2011-2015 - przy wspétpracy z samorzada-

mi -program przeznaczenia 375 mln zt na rozbudowe infrastruktury bibliotecznej, sprzezony z budowa
1800 Swietlikéw, stanowiacych gminne centra kultury. Nastepny krok..., dz. cyt., s. 61.
™ Pozabudzetowe finansowanie instytucji kulturowych obejmuje réwniez organizowanie loterii i gier
liczbowych, zobligowanie podmiotéw dokonujacych renowacji lub budowy obiektéw do przekazywania
1% kosztéw na rzecz kultury, przejecie czesci doptat do stawek totalizatora sportowego, czy zobligowanie
przemystu kinematograficznego do przeznaczania czesci przychod6éw na rodzime produkeje filmowe.
By zZylo..., dz. cyt.,s. 71, 74.
Obowiazek finansowej partycypacji we wspieraniu twérczosci filmowej ma spoczywac réwniez na
nadawcach telewizyjnych i dostawcach nowych medialnych ustug audiowizualnych (m.in. wideo na zy-
czenie). Tamze, s. 68.

Tamze, s. 66.

76
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wizje Polska instytucjami owej kultury™. Tak pojeta misja mediéw stawia przed nimi za-
danie aktywnego uczestnictwa w ksztaltowaniu swiadomosci obywatelskiej (w tym hi-
storycznej)™, utrzymywania wysokich standardéw zycia spolecznego oraz tworzenia wa-
runkow do wymiany pogladéw na forum publicznym. Za forme pogodzenia owych de-
zyderatoéw z potrzeba zapewnienia mediom publicznym odpowiednich funduszy na wy-
pelnianie ich zadan przyjmuje sie licencje programowe, w ktérych zdefiniowane zosta-
na kilkuletnie plany dzialania medialnych osrodkéw publicznych®.

2. Program Unii Polityki Realnej (UPR)

21. Miejsce kultury w spotecznosci paristwowej

Moéwiac o elementach sktadowych kultury narodowej, UPR deklaruje przywiazanie do
tradycji i nowoczesnej wiedzy, opartych na ludzkim rozumie i osadzie sumienia, jak
i akceptowanych na poziomie indywidualnym, rodzinnym oraz narodowym wartosci re-
ligijnych i moralnych. Partia podkresla jednoczesnie konieczno$é przeciwstawienia sie
nadmiernej biurokratyzacji zycia spotecznego, gdyz ,,przez utozsamienie narodu z pan-
stwem i sztuczne popieranie traci on z wolna duchowa tozsamosé”®'.

Celem wyznaczonym w programie partii w zakresie kultury jest odbudowa-
nie aksjologii cywilizacji tacinskiej: praw i zasad moralnych, wartosci godnosci, ho-
noru, prawdy, wolnosci, wlasnosci prywatnej i odpowiedzialnosci®. Kultura polska -
zgodnie z programem UPR - ma niezaprzeczalnie charakter katolicki, cywilizacja za-
chodnia za$ - chrzescijanski, stad tez zachowaniu owych fundamentéw ma stuzy¢ po-
pieranie roli Kosciol6w w sferze moralnej, cho¢ partia podkresla koniecznos¢ ograni-
czania bezposredniego wplywu instytucji koScielnych na polityke, w celu zachowa-
nia zasady wolnosci sumienia®.

2.2. Liberalna wizja polityki kulturalnej

Zgodnie zliberalng linig partii, program uwypukla postulat wycofania sie¢ panstwa
zwszelkiej dzialalnosci gospodarczej, w szczegdlnosci - dziatan w zakresie systemu
oswiaty, nauki i kultury. Niezbedne bowiem jest ,,przywrdcenie naturalnych mechani-

8 Tamze, s. 67.

79 Z . . . . £z . . . . . .
Wkiad 6w realizowalby sie takze poprzez koniecznos¢ udostepnienia w internecie wszelkich materia-

16w archiwalnych dotyczacych historii i kultury narodowej bedacych w posiadaniu telewizji i radia pu-
blicznego. Tamze, s. 68.

Tamze, s. 67.

Deklaracja programowa, http://www.upr.org.pl/main/artykul.php?strid=1&katid=79&aid=400 (dostep
31.07.2011r.).

Afirmacja odpowiedzialnosci - w przekonaniu partii - musi zostaé integralnie powigzana ze ,,swoboda
zrzeszania sie, zapewnieniem tajemnicy korespondencji i acznosci, swoboda ruchu ludzi, przedmiotéw
i kapitaléw, swoboda zawierania transakcji i umow o prace, zwiekszeniem bezpieczenstwa osobistego

i wptywu na wladze”. Program UPR, http://www.upr.org.pl/main/artykul.php?
strid=1&katid=79&aid=390 (dostep 31.07.2011 r.).

Tamze.
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zmow, ktore przez wieki pozwalaly znacznie stabszym gospodarczo panstwom kwitnaé
materialnie i duchowo™®. W rezultacie w programie zawarto wyrazna deklaracje: ,,(...)
panistwo nie moze subsydiowac kultury. Dzialalno$¢é naukowa i kulturalna nie powinna
by¢ ograniczana”®. Brak udziatu srodkéw publicznych w finansowaniu instytucji kultu-
ralnych ma bowiem - poprzez konkurencje pomiedzy nimi - stuzy¢ zwiekszeniu ich ren-
townosci oraz przetamaniu forsowanej przez wladze publiczne ,,jedynej stusznej wizji
kultury”®.

2.3. Liberalizm w polityce medialnej

UPR postuluje catkowita decentralizacje i prywatyzacje mediéw publicznych, cho¢ nie
oznacza to, iZ moga one pozostaé autonomiczne wobec podstawowych wartosci moral-
nych. Z tego tez wzgledu partia wskazuje, iz ,,(...) uyjawnienie tajemnic panistwowych oraz
publiczne szerzenie pornografii i treSci mogacych urazi¢ uczucia nieuprzedzonego od-
biorcy oraz szerzenie falszu moze podlegac cenzurze represyjnej. Niedopuszczalne win-
no by¢ koncesjonowanie Srodkéw masowego przekazu i cenzura prewencyjna”®.

Podsumowanie

Przeprowadzona analiza pozwala dokonaé pewnych zasadniczych konstatacji w zakresie
modelowych rozwigzan w obrebie kultury, przyjmowanych przez poszczegolne partie.
Wyrazne eksponowanie roli panstwa w zarzadzaniu kultura przypisa¢ nalezy zgodnym
zmodelem centralistycznym programom PiS, PSL, SLD oraz partii Zieloni 2004, prze-
ciwstawiajac im ukierunkowane na decentralizacje i komercjalizacje sektora kultury po-
stulaty PO oraz UPR, wpisujace sie w model liberalny.

Pomimo podobnego zapatrywania PiS, PSL, SLD oraz Zieloni 2004 na aktywna
role panstwa w przestrzeni kulturowej, partie te charakteryzuje wtasciwy im koloryt
ujecia priorytetow polityki kulturalnej. O ile PiS akcentuje koniecznos¢ promocji i za-
chowania dziedzictwa narodowego w kontekscie ekspansji zagrazajacej narodowej iden-
tyfikacji ,,tozsamosci europejskiej”, PSL staje na strazy réznorodnosci regionalnych i lo-
kalnych kultur, deklarujac przy tym przywiazanie do tradycyjnych wartosci. Postulaty
SLD oraz Zieloni 2004 koncentruja sie na tworzeniu przez wladze publiczne mozliwosci
nieskrepowanego rozwoju kultury w kontekscie neutralnego Swiatopogladowo
panstwa, czemu towarzyszy¢ powinny dzialania na rzecz zwiekszania partycypacji
wszystkich grup spolecznych w kulturze poprzez zabezpieczenie rownych praw jedno-

8 Deklaracja programowa, dz. cyt.

Program UPR, dz. cyt.

W roku 1989 skonczyt sie w Polsce komunizm, ale niestety nie wszedzie, bowiem doktryna o tym, ze
sztuka musi by¢ panistwowa ma swoje korzenie w panstwie totalitarnym. UPR, opowiadajac sie za wolno-
Sciag w kazdej dziedzinie zZycia, upomina sie o dekomunizacje w teatrach i innych instytucjach kulturo-
tworcezych”. Tomasz Dalecki: Niech rzad odczepi sie od aktorow, 29 pazdziernika 2009,
http://www.upr.org.pl/main/artykul.php ?strid=1&katid=17&aid=8487 (dostep 31.07.2011r.).

Program UPR, dz. cyt.
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stek do uczestnictwa we wszystkich jej sferach oraz podkreslenie jej niewatpliwego wkta-
du w budowe spoteczenistwa obywatelskiego.

Charakterystyczna cecha modelu liberalnego jest pluralizacja wartosci realizowa-
nych w ramach kultury, jak i wynikajaca z decentralizacji r6znorodnosé podmiotéw od-
powiedzialnych za jej wspieranie i promocje. Zawartemu w programie PO postulatowi
zdecydowanego wlaczenia aspektéw kulturowych w procesy rozwoju gospodarczego
i spotecznego, UPR przeciwstawia wizje kultury jako emanacji tradycyjnych wartosci,
realizowanych jednak w obrebie neutralnego swiatopogladowo parnstwa.m
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Seneka Miodszy o bogactwie

STRESZCZENIE:

Luciusz ANNEUSZ SENEKA, ZWANY MLODSZYM LUB
FILOZOFEM, ZYL W TRUDNYCH CZASACH | WIEKU N. E.

I BYL ZAANGAZOWANY W POLITYKE, ZWLASZCZA ZA
PANOWANIA NERONA, SWEGO WYCHOWANKA. NALEZY DO
NAJWYBITNIEISZYCH FILOZOFOW STAROZYTNEGO Rzymu,
DO SZKOLY STOICKIE] (NURTU EKLEKTYCZNEGO, CHETNIE
ODWOLYWAL SIE DO PLATONA cZY EPIKURA). WZYWAL
DO ZAJMOWANIA SIE FILOZOFIA, TO JEST DO ZDOBYWANIA
CNOTY (PRZY POMOCY BOSTW ), KTORA POSROD TRUDOW
ZYCIA DAJE JAKO JEDYNA SZCZESCIE 1 ZABEZPIECZA PRZED
ZMIENNYMI KOLEJAMI LOSU. MADROSC JEST W ZYCIU
NAJWAZNIEISZA, NIE ZA$ BOGACTWO (PRZY CZYM SAM
SENEKA BYL BARDZO BOGATYM CZLOWIEKIEM).
PoSTULOWAL, BY MEDRZEC NIE TYLE ZAWSZE SZEDL TYM
SAMYM KROKIEM, ILE, BY SZEDL TA SAMA DROGA.

SEOWA KLUCZOWE:

SENEKA, BOGACTWO, UBOSTWO, STOICYZM.

Seneca the Younger about the richness

ABSTRACT:

Lucius ANNAEUS SENECA, CALLED THE Y OUNGER OR
PHILOSOPHER. SENECA LIVED DURING DIFFICULT TIMES
AND HE WAS ENGAGED IN POLITICS DURING THE REIGN OF
HIS DISCIPLE, CESAR NERO. HE WAS VERY RICH MAN AND
ONE OF THE GREATEST PHILOSOPHERS OF ANCIENT ROME.
SENECA WAS AN ECLECTIC, ADVANCING STOIC DOCTRINE,
WHICH APPEALED TO OTHER TRENDS OF GREEK
PHILOSOPHY, FOR EX. TO PLATO OR EPICURE. HE cLAIMS
THAT WE HAVE TO LEARN VIRTUES. HOWEVER IN THIS CASE
WE HAVE THE HELP OF (GOD, WHO GIVES US THE INTELLECT
WHEN WE ARE BORN. SENECA REMINDS, THAT THE LIFE IS
NOT EASY AND ONLY THE INDICATIONS OF THE PHILOSOPHY
CONCERNING VIRTUE PRESERVE FROM THE UNJUST FORTUNE.
HOWEVER, KEEPING HUMAN WEAKNESS IN MIND, HE
POSTULATES THAT A SAGE SHOULD STRUT NOT ONLY WITH
THE SAME STEPS BUT ALWAYS THE SAME WAY. BE HAPPY
MEANS BE WISE, NOT BE RICH.

KEYWORDS:

SENECA, RICHNESS, POORNESS, STOICISM.
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., Ijesli nas niekiedy obejmuje znuzenie, to mozemy
1 musimy siegac do korzeni czasu splatajac odlegle
dziedzictwa z watkami naszego dnia. Poniewaz
ksztatt przysziosci jest dla cztowieka w rownym stop-

niu forma nadziei, co funkcja pamieci™.

ozna sie zawahaé, czy w temacie ,,Media - pieniadze - kultura” zmieszcza sie

watki starozytne. Jednakze pieniadze i kultura z antykiem sie nie kt6ca: wciaz

bywa uzywana sentencja Pecunia non olet (przypisywana cesarzowi Wespazja-
nowi), ai termin kultura ma rzymskie konotacje, juz chocby dlatego, Ze z laciny pocho-
dzi. Jednak czy mediakojarza sie z ta odlegla epoka?

Dzisiejsze media - pieniadze - kultura a $wiat antyczny

Za Jackiem Bocheriskim mozna z ubolewaniem skonstatowac, iz przestaty bi¢ zywe zro-
dtla, to jest antyczne jezyki, znane dzi§ w Polsce niemal jedynie specjalistom, nadto cze-
sto ,,elementy antyku do$¢ przypadkowe, zakonserwowane w kulturze wspotczesnej, je-
§li sie trafiaja, sa dzi$ martwe”? Stad warto nadmienié, ze termin media réwniez jest po-
chodzenia taciniskiego. W sukurs przychodza tez stowa Piotra Kuncewicza (cho¢ sprzed
niemal trzydziestu laty, to jednak wciaz aktualne):

»,Nie catlkiem jednak bylby chyba zagubiony Grek czy Rzymianin, gdyby w tej
chwili znalazt sie w centrum Warszawy. W §migajacej nawale nie znanych sobie przed-
miotéw moglby odczytaé stowa bliskie i znajome. Jeden obok drugiego zapalaja sie neo-
ny: Forum, Leda, Palladium, Metropol, Orbis, Centrum, Junior, Zodiak, teatr, Nike, mu-
zeum... Ato tylko czastka drobniutka, sa przeciez tych nazw dziesiatki, a moze setki.
I tak jest w kazdym europejskim miescie, tak jest tez i tam, gdzie mieszkancy Europy za-
niesli swoje przyzwyczajenia, mysliiideaty.

Ilez réznorakich instytucji powoluje sie nieustannie na patronat bogéw, kto-
rym nikt juz nie sktada ofiar, jak nieustannie obecne sa stowa jezykow, ktére prze-
mienily sie tysiac kilkaset lat temu. Zauwazmy, ze szczegdlnie duzy procent stow
greckich i lacinskich przypada na instytucje i urzadzenia kulturalne. Znajdziemy tu
przeciez i biblioteke, i teatr, i muzeum, i kino, i fotografie, i telewizje, i radio. Szcze-
golnie, bo przeciez niektore z nich istnieja od bardzo niedawna - a jednak wynalazcy
uwazali za stosowne odwotlac sie do greki i taciny. Nie zawodzila ich intuicja: rzeczy-
wiScie, tylko przedmioty sa niestare, a zar6wno rozumienie §wiata, ktére je umozli-

! P.Kuncewicz, Antyk zmeczonej Europy, Gdansk 2000, s. 4, http://docs4.chomikuj.pl/203043085,0,1,An-

tyk-zm%C4%99czonej-Europy.pdf (dostep 22.06.2011 1.).
J. Bochenski, Przywitanie konferencji Topika antyczna w literaturze polskiej XX wieku, w: Topika an-

tyczna w literaturze polskiej XX wieku, A. Brodzka, E. Sarnowska-Temeriusz (red.), Wroctaw-Warszawa-
-Krakow 1992, s. 12.

2
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wilo, jak i potrzeby naleza do zdobyczy antyku. Przywotujac starozytnych sptacamy
jedynie stary dtug wdziecznosci i zobowigzan™>.

Nie wydaje sie zatem bezpodstawnym, by przypomnie¢ stowa polityka-filozofa
z poczatkow naszej ery, ktory w swych wypowiedziach bynajmniej nie pomijat tematu

pieniedzy czy tez og6lnie rzecz biorac - bogactwa.
Seneka Modszy

1 Polityk.

Lucius Annaeus Seneca (znany tez jako Seneka Mlodszy) byl w swojej epoce niewat-
pliwie osoba publiczna, znang i wplywowa, a nadto (jak to zazwyczaj bywa wsrod
0s0b z politycznego Swiecznika) niezwykle bogata. Gdyby zyl dzisiaj, oczy mediow
bylyby nan zwrd6cone. Jego zycie przypadlo na czas wielkich przemian ustrojowych:
Rzym w I wieku po Chrystusie po przeszto stu latach walk politycznych i wojen do-
mowych ostatecznie z republiki przeistoczyt sie w cesarstwo, przy pozornym zacho-
waniu starych instytucji republikanskich wtadza zostala skupiona w rekach jednego
czlowieka.

Dzisiaj Swiadcza o tym polityku-filozofie przede wszystkim jego dos¢ licznie (jak
na spuscizne starozytna) zachowane dziela literackie, w tym pisma filozoficzne, ale nie
tylko. Uchodzi bowiem Seneka za najbardziej wszechstronnego pisarza swojej epoki,
czyli epoki Klaudiusza i Nerona®. Pisat wiele (choé przeciez nie zyl w kontemplacyjnym
odosobnieniu, przeciwnie: jego zycie Scisle zlaczylo sie zlosami 6wczesnej polityki
rzymskiego imperium), zaréwno wierszem, jak i proza, a skala jego zainteresowan, roz-
pietosé tematyki zdumiewa: ,,Po prostu trudno zrozumie¢, gdzie i jak w wirze dworskie-
go zycia i nawale zajec¢ potrafil znalez¢ i wygospodarzy¢ wolny czas dla tak obfitej i ozy-
wionej twérczosci literackiej™’.

Seneka zastynat jako retor, pisarz, filozof, a takze polityk. Zycie nie szczedzito
mu zmiennych kolei losu. Odkad zostal wychowawca (a nastepnie doradca) Nerona,
stawal czesto wobec trudnych decyzji i wielkich dylematéw moralnych. Nie zawsze
umiat im sprostaé¢ w duchu medrca stoickiego. A trzeba pamieta¢, ze filozofia staro-
zytna nie byla tylko teoretyczna. Pierre Hadot wykazuje, Ze historia filozofii nie jest
jedynie historig poszczegdlnych filozofii, teoretycznych dyskurséw i systemow, two-
rzonych przez filozoféw, ale takze studium zycia filozoficznego i filozoficznych po-
staw®. Albowiem, poczawszy od co najmniej czaséw Sokratesa, wybor drogi zyciowej
w procesie filozoficznym nie jest ostatnim, ale pierwszym etapem, jest ,,wypadkowa
krytycznej reakcji na inne postawy zyciowe, ogélnej wizji pewnego sposobu zycia

P. Kuncewicz, dz. cyt., s. 5.

Por. np. S. Stabryla, Historia literatury starozytnej Grecji i Rzymu. Zarys, Wroctaw-Warszawa- Krakow
2002, s. 434.
L. Joachimowicz, Wstep, w: Seneka, Dialogi, Warszawa 1989, s. 29.

S Por. P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna?, Warszawa 2000, s. 23.
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i postrzegania Swiata oraz wlasnej dobrowolnej decyzji”’, a zatem dyskurs filozoficz-
ny bierze sie z wyboru zyciowego, a nie odwrotnie.

Byl Seneka politykiem z powolania, na wskro$ rzymskim ze swoja ,,wola praktycz-
nej dziatalnosci i czynu, ambicjami czlowieka z dalekiej prowingji i wiasciwym mu pra-
gnieniem odznaczenia i stawy, ktére go rzucity w wir zycia, pchnely na arene polityczna,
na droge kariery i kazaly mu pia¢ sie po szczeblach dygnitarstwa”®. Wszak nie zostal mi-
nistrem Nerona i konsulem przypadkowo czy tez na skutek bledu’: ,,nigdy nie biorac
srodka za cel i od poczatku godzac sie na poniesienie najgorszych nawet konsekwencji,
zgodzil sie pdjs¢ w niewole wtadzy, ufal bowiem, Ze w ten spos6b moze okaza¢ sie uzy-
teczny dla ludzkiego rodzaju”".

2. Filozof
Pozostawil po sobie wiele dziel: tragedii, satyre, dzielo przyrodniczo-geograficzne,
a przede wszystkim pisma filozoficzne. Dzi$ bylby zatem zaliczany nie tylko do §wiata
medi6éw (jako polityk), ale réwniez Swiata kultury i nauki (jako pisarz - filozof).
Koniecznie trzeba pamietaé, ze starozytna filozofia nie jest tylko teoria, ale
przede wszystkim praktyka, jest sposobem zycia (oczywiscie potaczonym z filozo-
ficznym dyskursem)". Sam Seneka - stoik w swych pismach filozoficznych czesto
podkresla, ze filozof ma zy¢ zgodnie z tym, czego naucza. Natomiast stuchanie i czy-
tanie filozofé6w ma nas prowadzi¢ do szczesliwego zycia (ad propositum beatae vi-
tae), z tych nauk maja wyptywaé pozyteczne wskazania ( profutura praecepta), wznio-
ste wypowiedzi podnoszace na duchu (magnificae voces et animosae), ktére powinny
by¢ urzeczywistniane, zamieniane w czyn: ediscamus ut quae fuerint verba sint ope-
ra*®. Ludzie za$, ktérzy traktuja filozofie jak jakies rzemiosto na sprzedaz ( velut ali-
quod artificium venale), sami zyja inaczej niz ucza (alifer vivunt quam vivendum
esse praecipiunt), wyrzadzaja ludzkosci najwieksza krzywde (nullos autem peius
mereri de omnibus mortalibus), sa bowiem przykladami bezuzytecznej nauki
(exempla inutilis disciplinae), a to, co pietnuja (insequuntur), sami popelniaja (vitio
obnoxii)*. W niczym zatem nie pomoga. Seneka, piszac o wartosci ich pomocy, po-
réwnuje ich do sternika, ktéry wymiotuje podczas burzy'. Zaznacza tez, iz w zyciu
miota nami jeszcze wieksza burza niz na morzu (Quanto maiore putas vitam tempe-

7 Tamze, s. 25.

& L Joachimowicz, Wstep..., s. 23.

Por. P. Grimal, Seneka, Warszawa 1994, s. 168.
Tamze, s. 103.

Por. P. Hadot, dz. cyt., s. 25.

2 Ppor. Ep.108, 35.

B Por. Ep. 108, 36.
14

9
10

11

Ep. 108, 37: Non magis mihi potest quisquam talis prodesse praeceptor quam gubernator in tempestate
nauseabundus. Tenendum rapiente fluctu gubernaculum, Iuctandum cum ipso mari, eripienda sunt
vento vela: quid me potest adiuvare rector navigii attonitus et vomitans?
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Koniecznie trzeba pamietac, ze starozytna
filozofia nie jest tylko teorig, ale przede
wszystkim praktyka, jest sposobem zycia
(oczywiscie potaczonym z filozoficznym
dyskursem). Sam Seneka — stoik w swych
pismach filozoficznych czesto podkresla,

ze filozof ma zy€ zgodnie z tym, czego naucza.

state iactari quam ullam ratem?), potrzebna jest zatem nie paplanina, ale sterowanie
(Non est loquendum sed gubernandum)®. Falszywi filozofowie nie méwia od siebie,
powtarzaja cudze mysli (aliena), na przyktad Platona, Zenona, Chryzypa czy Pozydo-
niusza (dixit illa Plato, dixit Zenon, dixit Chrysippus et Posidonius et ingens agmen
nominum tot ac talium). Dla Seneki dowodem prawdziwosci filozoféw jest to, ze zyja
tym, co gtosza (faciant quae dixerint)'®.

Seneka jako przedstawiciel Stoi (cho¢ péZnej) uczy Zycia zgodnego z natura,
czyli cnotliwego, a zatem szczesliwego. SzczeScie jawilo sie ludziom jako niepew-
ne, czesto od nich niezalezne. Stoicy wskazywali droge: uniezaleznienia si¢ od ze-
wnetrznych czynnikoéw poprzez zabieganie o same tylko dobra wewnetrzne, zalez-
ne jedynie od czlowieka, czyli o cnote: ,,cenigc cnote, i tylko cnote, medrzec unieza-
leznia sie od wszelkich niepomyslnych okolicznosci, jakie by zajs¢ mogty, i zapew-
nia sobie szczescie”!. Stoicka teoria cnoty czynnej (ktéra przejat od swych poprzed-
nikéow takze Seneka), dostepnej dla kazdego czlowieka, niezaleznie od pochodze-
nia, statusu spotecznego, stopnia wyksztalcenia, stanowita o wielkiej sile stoicy-
zmu w dziejach ludzkosci'®.

3. Bogacz.

Jednak Seneka - retor, poeta, maz stanu, filozof, moralista, badacz natury, wlasciciel i za-
rzadca ogromnych posiadlosci ziemskich i kapitatu finansowego' juz ,,w starozytnosci
entuzjastycznie chwalony przez jednych byt obelzywie ponizany przez drugich, skale
zas$ ocen stosowano dla niego zdumiewajaco szeroka - od lotra i hipokryty do ascety
i cztowieka swietego”®. Mozna przypomnie¢, ze wezesne chrze$cijaristwo bardzo cenito

5 Por. tamze.

6 Ppor. Ep. 108, 38.

7w, Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, Warszawa 2005, s. 148.
B Ppor. A, Krokiewicz, Stoicyzm, ,Meander” 1978 z. 5, s. 240-241.
9 por. L. Joachimowicz Wstep...,s. 18.

2 Tamze.
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Seneke, chcialo nawet widzie¢ w nim chrzescijanina (powstata nawet apokryficzna kore-
spondencja Seneki z Pawlem Apostotem), a pod koniec Sredniowiecza zrodzila sie wrecz
legenda, iz faktycznie nim sie stal*'.

Konformizm polityczny, porazka wychowawcza nie wyczerpuja listy zarzutéw sta-
wianych Senece. Ten jeden z najbogatszych ludzi Rzymu I wieku oskarzany jest, iz glosit
idee ubdstwa i wyrzeczenia posréd najwiekszego przepychu i bogactw, méwiac obrazo-
wo, pochwale ubGstwa pisal na stolach ze zlota i kosci stoniowej*.

a. Obrona hogactwa zdobytego uczciwie i z Zyczliwosci losu

Seneka sam odpowiada swym przeciwnikom w dialogu De vita beata®. Przywolujac po-
sta¢ Sokratesa®, pyta, jakie maja prawo, by Sledzié¢ i podpatrywaé cudze stabosci i wyda-
wa¢é o kazdym wyrok, zarzucajac na przyktad, dlaczego dany filozof ma przestrzenne
mieszkanie, a dlaczego tamten jada az tak wystawnie®.

Pojawia sie nastepnie argument (przypominajacy nam dzi§ wypowiedz biblijna*),
iz ci, ktérzy stawiaja zarzuty, sa jak ludzie, ktorzy wpatruja sie w drobne pryszcze u in-
nych, a sami sa pokryci bardzo licznymi wrzodami*’. Nadal jakby ustami Sokratesa Sene-
ka przypomina tez, iz Platonowi zarzucano, ze byt chciwy na pieniadze, Arystotelesowi,
ze je przyjmowal, Demokrytowi, ze je zaniedbywat, Epikurowi, ze je przejadal, Sokrate-
sowi za$ stawiano zarzuty z powodu Alcybiadesa i Fedrusa®. Tymczasem - jak wyjasnia

21 Wiecej zob. np. Seneca e i Cristiani. Atti del Convegno Internazionale Univ. Cattolica del S. Cuore,

Biblioteca Ambrosiana - Milano 12-14 X 1999, (materiaty konferencyjne), a cura di A. P. Martina, Milano
2001; A. Momigliano, Nota sulla legenda del Christianesimo di Seneca w: Quarto contributo alla storia
degli Studi classici e del mondo antico, Roma 1969, s. 13-32; S. Longosz, ,,Seneca saepe noster”. Przyczy-

ny popularnosci Seneki u starozZytnych chrzescijan, w ,,0Orbis antiquus”, Opole 1998, s. 45-69.

2 por.L. Joachimowicz, Seneka, Warszawa 1977, s. 25.

2 Por. M. Ranieri Panetta, Neron, Warszawa 2001, s. 53: ,,P. Suiliusz Rufus publicznie oskarzyt Seneke

o zgromadzenie w krétkim czasie olbrzymiego majatku, polowanie na testamenty Rzymian pozbawio-
nych spadkobiercow i uprawianie lichwy w Italii i prowincjach. Dion Kasjusz pisal, ze cho¢ Seneka wy-
pomnial bogatym ich bogactwo, sam posiadal majatek liczacy trzysta milionéw sestercji..., a takze piec-
set trgjnogéw z drzewa cedrowego i kosci stoniowej. Neron, stajac w obronie swego nauczyciela, zestat
Suiliusza na wygnanie, Seneka jednak czul si¢ skompromitowany. Napisat wiec dialog De vita beata,
gdzie twierdzit, Ze bogactwa sa nam dane wskutek zbiegu okolicznosci, lecz nie czynia nas lepszymi,
mimo Ze stwarzaja taka mozliwosé. W konkluzji utworu filozof utrzymywatl, Ze niezaleznos¢ medrca nie
pochodzi z faktu, Ze niczego on nie posiada, ale z faktu, Ze zadna rzecz nie ma nad nim wtadzy”.

Por. VB27, 1: Ecce Socrates ex illo carcere quem intrando purgavit omnique honestiorem curia reddidit
proclamat.

VB27, 4: Vobis autem vacat aliena scrutari mala et sententias ferre de quoquam? 'Quare hic philoso-
phus laxius habitat? quare hic lautius cenat?

24
25

26 Por. Bk 6, 41: Ti ¢ rémerc o kbpdog TO év TG dpOaiud ToD GSeAdod dou, THy e Sokby T év ¢ 16w

0pOaAue ob katavoeic,

7 yB 27,4: Papulas observatis alienas, obsiti plurimis ulceribus?

8 VB27,5: Obicite Platoni quod petierit pecuniam, Aristoteli quod acceperit, Democrito quod neglexerit,

Epicuro quod consumpserit; mihi ipsi Alcibiaden et Phaedrum obiectate; zob. tez Digenes Laertios, Zy-
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- wszyscy ci obwiniajacy filozoféw ludzie tak naprawde czuliby sie szczesliwi, gdyby tyl-
ko udato im sie nasladowac owe stabosci®.

Nie mniej ostra jest wypowiedZ o bogactwie (czy raczej ubodstwie), w ktorej Se-
neka zaleca, aby nikt sie nie trudzil, Zeby sie nie wydawaé zbyt bogatym ludziom, dla
ktorych nawet cynik Demetriusz nie byl dosé ubogi®’. Temat ten jeszcze dalej podej-
muje, wyrazajac sprzeciw wobec zabraniania filozofom posiadania pieniedzy ( Desi-
ne ergo philosophis pecunia interdicere) i wyjasniajac, iz przeciez nikt madrosci nie
skazal na nedze (nemo sapientiam paupertate damnavit). Seneka wyjasnia, zZe wiel-
kie majatki, jesli je filozof posiada, nigdy nie pochodza z niegodziwych Zrdédel: nie sa
nikomu zabrane ani czyjas krwia splamione, nie s tez zdobyte czyjas krzywda; filo-
zof wchodzi wich posiadanie bez nikczemnych intryg, a dochody z tych bogactw sa
réwnie szlachetne, jak i rozchody. Zatem nie moga przeszkadzaé nikomu, tylko lu-
dziom zawistnym®’.

Medrzec poza tym nie odtraci od siebie zZyczliwosci losu i nabytym godziwie spad-
kiem ani nie bedzie sie pysznil, ani tez nie bedzie sie go wstydzil. Jednak réwniez bedzie
sie chlubit tym, ze gdy otworzy dom i da dostep calemu miastu do swego bogactwa, to
bedzie mégt powiedzie¢ kazdemu, by jesli cos rozpozna jako swoje, wzial to. Seneka jest
spokojny o medrca, wie, ze jako wielki czlowiek i zacny bogacz, po tym wezwaniu zacho-
wa tyle samo®. Seneka nadal mocno podkresla prawo$¢ medrca, ktéry zadnemu denaro-
wi nie pozwoli przestapi¢ swego progu, gdyby mialo to nastapié¢ w sposéb niegodziwy
(sapiens nullum denarium intra limen suum admittet male intranetem), ale tez ponow-
nie zwraca uwage, Ze ten sam medrzec réwniez nie wzgardzi ani nie odrzuci wielkich
bogactw, daru losu i owocu swej cnoty (idem magnas opes, munus fortunae fructumque
virtutis, non repudiabit nec excludet)®.

woty i poglady stynnych filozofow 1119,V 4,X 7, IX 35-36. 39.
VB21, 5: +o vos usu+ maxime felices, cum primum vobis imitari vitia nostra contigerit, w codex Ambro-
sianus: o vos usu, Schultess proponuje: evasuri.

29

3 VB18,3: Curet aliquis an istis nimis dives videatur quibus Demetrius Cynicus parum pauper est? De-

metrios jest pierwszym filozofem cynickim doby cesarstwa rzymskiego, o ktérym zachowaly sie jakies
informacje (gtéwnie w pismach Seneki). Urodzil si¢ najprawdopodobniej na poczatku I wieku n.e. Zna-
ny byl juz za Kaliguli (por. Ben. VII 11). Seneka cenil Demetriosa z racji jego ubdstwa oraz zgodnosci zy-
cia z gtoszona nauka i prawosci charakteru (por. np. Prov: 3, 3; 5, 5; Ben. VII 1, 3. 7; 8, 2-3; Ep. 62, 3; 67,
14). Demetrios zostal wraz z innymi filozofami wydalony z Rzymu w 71 roku n.e. z powodu sprzeciwu
wobec polityki cesarza Wespazjana. Ostatnie lata Zycia spedzit najprawdopodobniej w Grecji (por. G. Re-
ale, Historia filozofii staroZytnej, t. IV, Lublin 1999, s. 236-239).

VB23, 1: Habebit philosophus amplas opes, sed nulli detractas nec alieno sanguine cruentas, sine
cuiusquam Iiniuria partas, sine sordidis quaestibus, quarum tam honestus sit exitus quam introitus,
quibus nemo ingemescat nisi malignus.

VB23, 2: Ille vero fortunae benignitatem a se non summovebit et patrimonio per honesta quaesito nec
gloriabitur nec erubescet. Habebit tamen etiam, quo glorietur, si aperta domo et admissa in res suas
civitate poterit dicere ,,quod quisque agnoverit, tollat”. O magnum virum, <o> optime divitem, si post
hanc vocem tantundem habuerit!

% vB23,3.

31

32
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Sapiens Seneki bedzie zatem posiadal bogactwa, ale tak, jak rzeczy lekkie i moga-
ce ulecieé, i nie pozwoli, by byty komukolwiek badZ jemu samemu ciezarem®. Bedzie on
tez wyswiadczal dobrodziejstwa, ale z pewnym zastrzezeniem: albo tym, ktérzy sa do-
brzy, albo tym, ktérych dopiero bedzie mdgl uczynié dobrymi (donabit aut bonis aut eis,
quos facere poterit bonos), z najwieksza rozwaga wybierajac co najgodniejszych (dona-
bit cum summo consilio dignissimos eligens), ze stusznych ichwalebnych pobudek,
jako zZe dar zlozony w zle rece jest wstretnym marnotrawstwem (donabit ex recta et pro-
babili causa, nam inter turpes iacturas malum munus est)*®. Musi mie¢ zatem odpowied-
ni stosunek do bogactwa, musi umieé nim gardzié¢, jednak to nie znaczy, Ze débr ma nie
mieé: ma mie¢, tylko bez niepokoju, i ma ich nie odrzucaé od siebie, ale tez gdy odcho-
dza, patrze¢ za nimi spokojnie, bez leku®, a nawet gdy przyjdzie nan co$ ciezkiego,
przyjmie to jako co$ lekkiego™.

b. Przeciw atopii filozofow.

Bogactwu Seneka poswiecit dos¢ duzo uwagi. W powyzszych wypowiedziach filozofa
mozna sie doszukiwaé proby przezwyciezania stereotypu filozoficznej atopii w stylu
Diogenesa Cynika czy cynikéw w ogdle. Sam Seneka (takze jako filozof) czesto byt kryty-
kowany za brak ubdstwa. Stad tez nie dziwi, ze wielokrotnie wypowiadal na ten temat
w swoich pismach, podajac kolejne argumenty na swa obrone. Wsréd wielu rad, kiero-
wanych do Lucyliusza, mozna natrafic takze na taka szczegotowa przestroge, by unika¢
iszorstkiej odziezy, i niestrzyzenia glowy, i zaniedbywania brody, i podkreslania swej
pogardy dla pieniedzy, i uktadania sie do snu na ziemi: asperum cultum et infonsum ca-
put et neglegentiorem barbam et indictum argento odium et cubile humi positum (...)
evita. Mozna powiedzie¢, zZe to nie broda ma czyni¢ filozofa. Seneka wzywa, by wnetrze
filozofa byto catkowicie odmienne, lecz powierzchownosé ma zosta¢ podobna do po-
wierzchownosci pospolstwa: Intus omnia dissimilia sint, frons populo nostra conve-
niaf®. Filozof swoim strojem nie ma sie wyrézniad, jego toga ani nie ma nazbyt jasniec,
ani tez nie ma by¢ brudna: Non splendeat toga, ne sordeat quidem.

Wskazania owe Seneka wyjasnia, ukazujac negatywne konsekwencje, jakie moga wy-
niknac¢ z zycia filozoféw, ktére ma byé oczywiscie lepsze, ale nie moze by¢ przeciwstawne zy-
ciu pospodlstwa (Id agamus ut meliorem vitam sequamur quam vulgus, non ut contrariam).
Otoz filozofowie moga owym przeciwstawnym zyciem zrazi¢ ludzi do siebie i zmusié¢ do
ucieczki tych, ktdrych pragna poprawic, a takze spowodowaé, ze nikt nie zechce ich w ni-
czym nasladowad, bojac sie, ze bedzie musiat filozof6w we wszystkim nasladowac: alioquin

* VB23,4: habebit itaque opes, sed tamquam leves et avolaturas, nec ulli alii eas nec sibi graves esse patie-

tur.
% VB23,5.
VB21, 2: ait ista debere contemni non, ne habeat, sed ne sollicitus habeat; non abigit illa a se, sed abeun-
tia securus prosequitur.
Por. Ep. 123, 1: nihil sit grave quod leviter excipias.
38 Ep.5,2.
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quos emendari volumus fugamus a nobis et avertimus; illud quoque efficimus, ut nihil imi-
tari velint nostri, dum timent ne imitanda sint omnia®. Filozofia domaga sie gospodarnosci
(ktéra nie moze by¢ zaniedbaniem), a nie udreki®. Seneka wyraznie twierdzi, ze ,,zaleznie
od okolicznosci posiadanie bogactw moze okazac sie czyms «stuszniejszym» niz ubdstwo,
tak jak kiedy indziej wlasciwszym dla medrca bedzie Zycie w ubdstwie™. Z tego wynika, ze
jest sie bogatym, jezeli nie odczuwa sie potrzeby posiadania bogactw®. Filozof przekonuje,
iz kto z ubéstwem dobrze sie zgadza, jest bogaczem™.

Zarazem jednak trzeba umiec sie cieszy¢ ze swego bogactwa. Seneka ma poczucie
wyjatkowosci i odrebnosci filozoféw (a wiec i siebie) wobec reszty spotecznosci czy bar-
dziej dosadnie rzecz biorac: wobec pospdlstwa (vulgus). Konstatuje, Ze odmiennosé,
,hiepodobnosc¢” (filozofowie bowiem sa dissimiles) widaé przy blizszym przyjrzeniu sie
danemu filozofowi: jest inny nie zewnetrznie, ale przede wszystkim wewnetrznie, on
sam godny jest podziwiania, nie zas$ jego dom, jego sprzety czy to gliniane, czy to srebr-
ne. Wielko§¢ medrca polega na tym, zZe naczyniami glinianymi postuguje sie tak samo
jak srebrna zastawa, a (gdy jest bogatym cztowiekiem) srebrng zastawa jak gliniang. Za-
tem nie stan majatkowy stanowi o filozofie. Niezdolno$é do zniesienia bogactwa, we-
dlug Seneki, jest oznaka stabego umystu*.

Nie mozna tez zapomnieé, iz Seneka ,,uzywat bogactw do swiadczenia innym do-
brodziejstw, ze pomimo wielkiego dobrobytu starcze jego cialo byto wyciericzone skrom-
nym pozywieniem jak u ascety”*. Wazna dla tego watku jest mysl rzymskiego filozofa,
w ktorej podkresla, jak nieistotne jest bogactwo, na przyktad widoczne w tym, z czego

¥ Ep.5,3.

40 Ep. 5, 5: Frugalitatem exigit philosophia, non poenam; potest autem esse non incompta frugalitas.
P. Grimal, dz. cyt., s. 13.

Por. tamze, s. 14.

41
42

8 Ep. 4,11: Cui cum paupertate bene convenit dives est; zob. tez Ep. 4, 10: magnae divitiae sunt lege

naturae composita paupertas; por. Usener, Epicurea477.
44 Ep. 5, 6: dissimiles esse nos vulgo sciat qui inspexerit propius; qui domum intraverit nos potius miretur
quam supellectilem nostram. Magnus ille est qui fictilibus sic utitur quemadmodum argento, nec ille
minor est qui sic argento utitur quemadmodum fictilibus; infirmi animi est pati non posse divitias.

L. Joachimowicz, Wstep..., s. 25.
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zbudowany jest dom (czy dom jest zbudowany z darni, czy z barwnego marmuru przy-
wiezionego z obcych krajow), bo przeciez réwnie dobrze okrywa czlowieka stomiana
strzecha, jak i dach ze ztota. Gardzi¢ zatem nalezy wszystkim, co zbyteczny wysitek daje
jako ozdobe i upiekszenie. Jedynie duch jest godny podziwiania, jako Ze wobec jego wiel-
kosci nic nie jest wielkie*.

Rzymski filozof zgadzat sie z Epikurem w tym, iz ten czlowiek najlepiej korzysta
zbogactw, ktory ich jak najmniej pragnie*’. Zaraz tez wyjasnia swoimi stowami, iz kto
pozada bogactw, boi sie o nie, a nikt strapiony nie moze cieszy¢ sie swym majatkiem,
gdyz wciaz stara sie go powiekszy¢ (i wtedy zapomina o uzytkowaniu go), przyjmuje ra-
chunki, chodzi nieustannie na rynek w interesach, zaglada w kalendarz itak z pana
przemienia sie w zarzadce*.

c. Bogactwo a zdobywanie cnoty.

W dialogu De vita beata (O Zyciu szczesliwym) mozna znaleZ¢ ciekawa wypowiedz Se-
neki o bogactwie i ub6stwie. Autor wyjasnia, iz bogactwa sa godne medrca, przycho-
dza do niego zreszta jako dar losu, poza tym nie kocha on ich, a jedynie woli je posia-
daé niz ich nie mieé, przyjmujac je zreszta jedynie do swojego domu, a nie do duszy,
oraz dbajac o juz posiadane, gdyz w ten sposéb swej cnocie dostarcza budulca®. Sene-
ka, zapewne broniac sie przed ostrymi zarzutami, dlaczego, gorliwie zajmujac sie filo-
zofia, zyje jak wielki bogacz®’, stanowczo twierdzi, iz nie ma zadnych watpliwosci, ze
rozwojowi duchowych zalet medrca stuzy bardziej bogactwo niz ubéstwo®. Paupertas
bowiem sprzyja tylko jednemu rodzajowi cnoty, to znaczy pomaga w tym, by nie sie
zatamywac i nie dac sie przygniesé®. Inaczej jest w dostatku, jako ze bogactwo daje sze-
rokie pole do rozwoju dla wszelkich innych cnét, w tym dla umiarkowania, a takze
szczodrosci, starannosci, gospodarnosci czy wspanialomyslnosci®. Nieco dalej Seneka

46 Ep. 8, 5: Hanc [domum] utrum caespes erexerit an varius lapis gentis alienae, nihil interest: scitote tam

bene hominem culmo quam auro tegi. Contemnite omnia quae supervacuus labor velut ornamentum
ac decus ponit; cogitate nihil praeter animum esse mirabile, cui magno nihil magnum est.
4 Ep. 14, 17: Is maxime divitiis fruitur qui minime divitiis indiget; por. Diogenes Laertios, Zywoty...
X130.

Ep. 14, 18: Qui eget divitiis timet pro illis; nemo autem sollicito bono fruitur. Adicere illis aliquid stu-
det; dum de incremento cogitat, oblitus est usus. Rationes accipit, forum conterit, kalendarium versat:
fit ex domino procurator.

VB21, 4: Nec enim se sapiens indignum ullis muneribus fortuitis putat: non amat divitias sed mavult;
non in animum illas sed in domum recipit, nec respuit possessas sed continet, et maiorem virtuti suae
materiam subministrari vult.

VB21, 1: Quare ille philosophiae studiosus est et tam dives vitam agit?

VB22, 1: Quid autem dubii est quin haec maior materia sapienti viro sit animum explicandi suum in di-
vitiis quam in paupertate.

48

49

50
51

52 . . . . . . . . o .
Tamze: in hac unum genus virtutis sit non inclinari nec deprimi.

53 Tamze: in divitiis et temperantia et liberalitas et diligentia et dispositio et magnificentia campum habe-

at patentem.
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tez zauwazy, Ze przeciw ubdstwu stosuje sie cnoty bardziej waleczne, a przeciw bogac-
twu inne, to znaczy roztropniejsze, ktére krocza ostrozniej i nie traca réwnowagi pod
swym ciezarem®*.

Bogactwo odgrywa niewielka role w zdobywaniu cn6t i moze by¢ zabrane bez
istotnej szkody dla podstawowego dobra (wszak bogactwa sa wlasno$cia medreca,
a nie odwrotnie, jak to jest u ludzi, ktérzy nie sa medrcami: divitiae meae sunt, tu di-
vitiarum es’), zarazem jednak nalezy do d6br, ktére w pewnym stopniu przyczynia-
ja sie do nieustajacej radosci (bioracej swj poczatek z cnoty)*. Obrazowo Seneka wy-
jasnia, iz bogactwa tak traktuja medrca i go rozweselaja jak Zeglarza pomyslny
i sprzyjajacy wiatr i dobry dzieri oraz pogodne miejsce w czasie mroznej zimy®’. Me-
drzec jednak nadaje bogactwom tylko jakies znaczenie, nie jak inni - najwieksze,
dlatego tez, kiedy odchodza, to zabieraja ze soba tylko siebie, zas w przypadku pozo-
statych ludzi jest tak, Ze w momencie odejscia bogactw staja oni oshupiali i wydaje im
sie, iz sami siebie opuscili®.

Nie dziwi stwierdzenie filozofa stoickiego, iz najwyzsza szczesliwosé czlowieka
nie wiaze sie z cialem, jako ze prawdziwymi dobrami, trwatymi i wiecznymi, sa jedynie
te, ktére daje rozum™. Pozostate dobra Seneka nazywa dobrami mniemanymi (opinione
bona), okresla je jedynie mianem wygéd (commoda) i rzeczy godnych (producta)®, kto-
rych uzywanie zreszta tez wymaga udzialu rozumu, pomaga on bowiem dtuzej je zacho-
wad, trzeba tez pamietac, Ze i sama szcze§liwos¢ wymaga umiaru, by nie by¢ udrecze-
niem®. Filozof zwraca zatem uwage na dwa aspekty posiadania owych opinione bona:
niezwykle szybko przemijaja i czlowiek wciaz sie onie troszczy, by go nie opuscily,
przed czym chroni umiar, rozumne podejscie do nich.

d. Stosunek do rozkoszy.
Rzymski filozof stanowczo twierdzi, Ze powszechnie wiadomo, iz im kto glupszy,
tym obficiej zaznaje rozkoszy i Ze nawet niegodziwos$¢ oplywa w przyjemnosci,

% yYB25,T: paupertati adhibebimus illas quae pugnare sciunt fortiores, divitiis illas diligentiores quae

suspensum gradum ponunt et pondus suum sustinent.

55 yB22,5.

% yB22,3: Quaedam enim, etiam si in summam rei parva sunt [ait] et subduci sine ruina principalis boni

possunt, adiciunt tamen aliquid ad perpetuam laetitiam et ex virtute nascentem.
Tamze: sic illum adficiunt divitiae et exhilarant ut navigantem secundus et ferens ventus, ut dies bonus
et in bruma ac frigore apricus locus.

57

% yB 22, 5: mihi diuitiae si effluxerint, nihil auferent nisi semet ipsas, tu stupebis et uideberis tibi sine te
relictus, si illae a te recesserint; apud me diuitiae aliquem locum habent, apud te summum.

5 Ep. 74, 16: Non est summa felicitatis nostrae in carne ponenda: bona illa sunt vera quae ratio dat, solida
ac sempiterna, quae cadere non possunt, ne decrescere quidem ac minui.

% Ppor. Ep. 74, 17. Termin productajest przektadem greckiego mponyuéve (por. Cyceron, De finibus bono-
rum et malorum 3, 52: ...productum esse ad dignitatem...).

61 Ep. 74, 18: Quisquis illa sine ratione possedit non diu tenuit; ipsa enim se felicitas, nisi temperatur, pre-

mit. Si fugacissimis bonis credidit, cito deseritur, et, ut deseratur, affligitur.
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arowniez ze sama dusza dostarcza wielu niegodziwych rozkoszy, a wsréd nich daje
przede wszystkim rozrzutnosé, za wysokie mniemanie o sobie, pyche wynoszaca
sie ponad innych, Slepe i nierozsagdne umitowanie swoich rzeczy, wielka radosé ze
spraw bardzo btahych i wrecz z dziecinnych powodéw, a nastepnie (jakby druga
grupe rozkoszy) takze gadulstwo, wyniostos¢ cieszaca sie z szyderstw, gnusnos¢é
irozleniwienie ospatego ducha, optywajacego w przyjemnosci i drzemigcego w so-
bie®?. Po wyliczeniu owych przyktadéw rozkoszy filozof wyjasnia, jaki do nich sto-
sunek ma cnota. Otéz ona je wszystkie rozpedza, czlowieka zas targa za ucho: Haec
omnia virtus discutit et aurem pervellit®. Warto wyjasnié, ze starozytni uwazali
ucho za siedlisko pamieci, o czym pisat Pliniusz Starszy: est in aure ima memoriae
locus®. Targanie za ucho moze zatem oznacza¢ przypominanie komus obowigz-
kéw, powinnosci lub nagane czy przestroge®. Seneka dalej wyjasnia, ze cnota sza-
cuje kazda przyjemnosé, zanim ja moze dopuscié, ai tak nigdy zadnej rozkoszy
(zadnej z dwoéch grup, powyzej wspomnianych), nawet jesli ja dopusci, wysoko nie
ceni i nie cieszy sie z jej stosowania®. W tym miejscu Seneka podaje jako swego ro-
dzaju przeciwienistwo owych wszelkich rozkoszy umiarkowanie ( femperantia), kto-
re jest przyczyna radosci dla cnoty: ...sed temperantia laeta est”. Jakby prowadzac
rozmowe ze swym oponentem, filozof wyjasnia, iz on nie obejmuje usciskiem roz-
koszy, ale ja ogranicza, nie cieszy sie z niej, ale jej uzywa, nie uwaza jej nie tylko za
najwyzsze dobro, ale w ogéle nie uznaje jej za dobro, wreszcie niczego w jej imie
nie czyni®.

e. Wartos¢ poprzestawania na mafym.

Seneka oprocz owych wyjasnien, dajacych obrone bogactwa, czy tez zalecenia umia-
ru wrozkoszy eksponuje w swych pismach range ubdstwa. W jednym ze swoich
ostatnich listéw pisal o koniecznosci przyzwyczajenia sie do poprzestawania na ma-
lym. Mysl te wyjasnial w ten sposéb, iz nikt nie moze mieé tego wszystkiego, czego

2 vB10,2: Atqui quis ignorat plenissimos esse voluptatibus vestris stultissimos quosque et nequitiam

abundare iucundis animumgque ipsum genera voluptatis prava et multa suggerere? — in primis insolen-
tiam et nimiam aestimationem sui tumoremaque elatum super ceteros et amorem rerum suarum
caecum et inprovidum et ex minimis ac puerilibus causis exultationem, iam dicacitatem ac superbiam
contumeliis gaudentem, desidiam dissolutionemque segnis animi, deliciis fluentis, indormientis sibi.
% vB10,3.
% Pliniusz Starszy, Naturalis historia 11, 103 [251].

Por. L. Joachimowicz, Komentarz, w: Lucjusz Anneusz Seneka, Dialogi, przetozyl, wstepem poprzedzil,
komentarzem, ukladem tresci, indeksem opatrzy! L. Joachimowicz, Warszawa 1989, s. 698.

65

5 VB10,3: et voluptates aestimat antequam admittat nec quas probavit magni pendit aut utique enim ad-

mittit nec usu earum (...) laeta est.

67 .
Tamze.

68 . . . . PP .
Tamze: Temperantia autem, cum [voluptates] minuat, summi boni iniuria est. Tu voluptatem complec-

teris, ego compesco; tu voluptate frueris, ego utor; tu illam summum bonum putas, ego nec bonum;, tu
omnia voluptatis causa facis, ego nihil.
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Seneka oprocz owych wyjasnien, dajacych
obrone bogactwa, czy tez zalecenia umiaru

w rozkoszy eksponuje w swych pismach range
ubostwa. W jednym ze swoich ostatnich listow
pisat 0 koniecznosci przyzwyczajenia sie do
poprzestawania na matym. Mys| te wyjasniat

w ten sposdb, iz nikt nie moze miec tego
wszystkiego, czego tylko zapragnie, kazdy zas
moze nie cheiec tego, czego nie ma, i radosnie
korzystac z rzeczy zdobytych.

tylko zapragnie, kazdy zas moze nie chcie¢ tego, czego nie ma, i radosnie korzystac
z rzeczy zdobytych®.

Temat ten pojawia sie zreszta réwniez na niemal samym poczatku zbioru Listow
moralnych do Lucyliusza, bo juz w drugim z nich Seneka wyjasnia swemu mlodszemu
przyjacielowi istote ub6stwa. Ot6z nie jest ubogim ten, kto ma matlo, ale ten, kto wiecej
pozada. Dla takiego czlowieka nie ma znaczenia zdobyte przezen bogactwo, czyli jak ob-
razowo przedstawia to filozof: pieniadze w kasie, zboze w spichrzach, bydlo na pastwi-
skach, pozyczone komus sumy. Bogacz bowiem czyha na cudze mienie i snuje plany, jak
dalej zdobywac¢ pieniadze. Seneka wyciaga stad wniosek, a wlasciwie pouczenie czy
wskazanie, by zachowywac¢ miare bogactwa, to znaczy po pierwsze miec to, co jest ko-
nieczne, a po drugie mie¢ to, co jest wystarczajace™.

Przede wszystkim medrzec (zwlaszcza stoicki) zadowala sie soba. Jednak nie dlatego,
by zy¢, ale by zy¢ szczesliwie, co zaraz Seneka wyjasnia szerzej: potrzebuje on bowiem do zy-
cia wielu rzeczy, natomiast do zycia szczesliwego konieczny jest mu tylko zdrowy, wzniosty
i pogardzajacy losem duch™. Oczywiscie potrzebuje tez rak, i oczu, i wielu innych rzeczy
niezbednych do codziennego uzytku, lecz niczego nie pragnie, gdyz pragnienie swiadczy
0 byciu w potrzebie, a medrzec niczego przeciez nie potrzebuje™.

5 Ppor. Ep. 123, 3: Necessarium est parvo adsuescere. (...) Quidquid vult habere nemo potest, illud potest,

nolle quod non habet, rebus oblatis hilaris uti.

Por. Ep. 2, 6: non qui parum habet, sed qui plus cupit, pauper est. Quid enim refert quantum illi in arca,
quantum in horreis iaceat, quantum pascat aut feneret, si alieno imminet, si non acquisita sed acquiren-
da computat? Quis sit divitiarum modus quaeris? primus habere quod necesse est, proximus quod sat
est.

70

™ Por, Ep. 9, 13: se contentus est sapiens ad beate vivendum, non ad vivendum; ad hoc enim multis illi re-

bus opus est, ad illud tantum animo sano et erecto et despiciente fortunam.
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Seneka, filozof - bogacz, zauwaza nawet, ze wielu ludziom bogactwa prze-
szkodzily w zajeciu sie filozofia, za to ubdstwo okazuje sie w tej sprawie wygodne
i bezpieczne™. Ten poglad autor od razu, jako to ma w zwyczaju, obrazowo wyja-
$nia na réoznych przyktadach. Podaje te wyjasnienia tylko w odniesieniu do czto-
wieka ubogiego, ale czytelnik przeciez sam moze przetransponowac je na sytuacje
z zZycia bogacza. Ubogi czlowiek zatem po pierwsze nie leka sie dZzwieku traby. Se-
neka pisze o instrumencie classicum, czyli trabie, ktéra zwolywano obywateli na
zgromadzenie ludowe lub Zolnierzy do szeregu, dlatego moze tu chodzié¢ o spokdj
ubogiego, ktory nie jest niepokojony debatami obywatelskimi ani stuzba wojskowa.
Dalej taki czlowiek podczas powodzi mysli o tym, co jest najwazniejsze, to znaczy
o ratowaniu swojego zycia, nie za$§ majatku; podrézuje bez rozgtosu - bez zbednej
wrzawy i zametu wokadl swojej osoby; zyje w niewielkiej rodzinie (przy czym w Rzy-
mie w jej sktad wchodzi takze stuzba), ktéra umie zy¢ skromnie, nie musi wiec
sprowadzac¢ zamorskich towaréw, by utrzymac swéj dom, a zwlaszcza - jak to autor
uszczegotawia - rzesze swoich niewolnikow (problem zostal ukazany na przykta-
dzie jedzenia: trzeba zaspakaja¢ gtod, co wszak niewielkich naktadéw finansowych
wymaga, a nie pielegnowacé przesyt, ktory wiele kosztuje)™.

Zagadnienie poprzestawania na malym jest dla filozofa tak istotne, Ze rozwija po-
wyzsze stwierdzenia, wyjasniajac, Ze wystarczy zaspakaja¢ biezace pilne potrzeby, przy
czym nie tylko ubogi czlowiek, ale i rozsadny bogacz wzoruje sie na takim postepowa-
niu®. I w tym miejscu Seneka - stoik, piszac swdj list do Lucyliusza - stoika, wykazuje ko-
niecznosé bycia ubogim lub upodobnienia sie do niego, to znaczy wzywa do dbania o to,
by mie¢ wolny umyst: inaczej - posrdd trosk o zdobywanie majatku - nie mozna zajmowac
sie filozofia. Albowiem do Zycia wystarcza skromne gospodarowanie (frugalitas): najwaz-
niejsza jest filozofia (wrecz nalezy sie spieszy¢ do niej), nie za$ posiadanie débr material-
nych. Dlatego nawet nie tylko ub6stwo, ale i nedze, gléd warto znosié, byle tylko posigsé
madro$¢é. Ona bowiem daje nieustajaca wolnosé i zabiera lek przed jakimkolwiek cztowie-
kiem czy béstwem™. Filozofia nie jest dodatkiem do zycia (additamentum), czy narze-
dziem, ktérym dopiero na koncu sie postugujemy (ultimum vitae instrumentum): wystar-
czy posiadaé niewiele, a nawet nic - to ja trzeba przede wszystkim zdobywaé, a nie maja-
tek, zwlaszcza ze z natury czlowiek bardzo niewiele potrzebuje (medrzec przeciez zyje

™ Por. Ep. 9, 14: Sapienti et manibus et oculis et multis ad cotidianum usum necessariis opus est, eget nul-

la re; egere enim necessitatis est, nihil necesse sapienti est.

™ Por. Ep. 17, 3: Multis ad philosophandum obstitere divitiae: paupertas expedita est, secura est.

4 . P . .
™ Ppor. Ep. 17, 3-4: Cum classicum cecinit, scit non se peti; cum aqua conclamata est, quomodo exeat, non

quid efferat, quaerit; [ut] si navigandum est, non strepunt portus nec unius comitatu inquieta sunt lito-
ra; non circumstat illam turba servorum, ad quos pascendos transmarinarum regionum est optanda
fertilitas. Facile est pascere paucos ventres et bene institutos et nihil aliud desiderantes quam impleri:

parvo fames constat, magno fastidium.
™ Por. Ep. 17, 4: Paupertas contenta est desideriis instantibus satis facere: quid est ergo quare hanc recu-

ses contubernalem cuius mores sanus dives imitatur?
S Por. Ep. 17, 5-6.
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w zgodzie z natura)”. Czlowiek madry ma zdrowa dusze, dzieki ktérej bedzie umiat zyé
i wubdstwie, i posréd bogactwa™.

4, Obrona Seneki filozofa niedoskonafego.

Niezaleznie od wszystkich krytyk, wysuwanych zreszta po dzi$§ dzien, trzeba pa-
mietaé, Ze sam Seneka byl Swiadom ,,wszystkich swoich stabosci, jawnie i szczerze
z nich sie spowiadat - przed soba w codziennym rachunku sumienia i przed inny-
mi w swych pismach. Nigdy i nigdzie nie czyni z siebie Swietego ni medrca, co wie-
cej, wyznaje, ze nim nie jest i nigdy nie bedzie, ze znajduje sie na ogromnym mo-
rzu wszystkich wystepkow, Ze dazy nie do tego, aby by¢é réowny najlepszym, ale lep-
szy od zlych, i to mu wystarczy, ze codziennie ujmuje cos ze swych bltedow” ™. Sene-
ka, laczac w sobie trudne z natury do pogodzenia stanowiska filozofa i meza sta-
nu®’, dobrze wiedzial, ze zycie nie jest czyms latwym. Uwazal, ze czlowiek wybiera
sie wnie jak wdluga droge, na ktorej trzeba sie i poslizgnaé, i potknaé o cos,
iupasé, i zmeczyc¢ sie, Smieré¢ zawotac, to znaczy udawaé; w jednym miejscu pozo-
stawi sie towarzysza, w drugim go pogrzebie, a w trzecim bedzie sie go lekal - po-
przez takie oto przykrosci cztowiek musi przeby¢ te nier6wna droge swojego zy-
cia®. Sta¢ go bylo na samokrytyke. Stycha¢ ja wyraznie, gdy wyjasnia, ze mowi
o cnocie, anie o sobie, ikiedy pietnuje wystepki, to przede wszystkim pietnuje
swoje wlasne, a gdy tylko bedzie potrafil, to bedzie zyl, jak zy¢ nalezy*.

W stowach Seneki wida¢ niemal Zal za grzechy i jakby gorliwos¢ nawr6conego, gdy pi-
sze o sobie i swych bolesnych doswiadczeniach, wyjasniajac, Ze przekazuje na pismie zdro-
we porady jak zestawienia pozytecznych srodkéw leczniczych, przy czym ich skutecznosci
sam najpierw doswiadczy! na wtasnych wrzodach, ktore - nawet jezeli nie sa jeszcze catkiem
zaleczone - przestaly juz sie rozprzestrzeniac. Wskazuje zatem innym ludziom prosta droge,
ktora sam poznal, i to p6zno, gdy byl juz zmeczony btakaniem sie®.

W swych radach dla potomnosci stara sie by¢ realista. Wie bowiem, Ze droga
do madrosci jest trudna, i wcale nie zada, by medrzec zawsze szedl tym samym kro-

™ Por. Ep.17,89.

Por. Ep. 17, 12.

L. Joachimowicz, Wstep..., s. 22. Por. VB17 (zwlaszcza VB 17, 3: non sum sapiens et, ut malivolentiam
tuam pascam, nec ero. Exige itaque a me, non ut optimis par sim, sed ut malis melior: hoc mihi satis est,
cotidie aliquid ex vitiis meis demere et errores meos obiurgare).

Por. L. Joachimowicz, Wstep..., s. 23.

Ep. 107, 2: Non est delicata res vivere. Longam viam ingressus es: et labaris oportet et arietes et cadas et
lasseris et exclames ‘o mors!’, id est mentiaris. Alio loco comitem relinques, alio efferes, alio timebis: per
eius modi offensas emetiendum est confragosum hoc iter.

VB 18, 1: De virtute, non de me loquor, et cum vitiis convicium facio, in primis meis facio: cum potuero,
vivam quomodo oportet.

Ep. 8, 2-3: salutares admonitiones, velut medicamentorum utilium compositiones, litteris mando, esse
illas efficaces in meis ulceribus expertus, quae etiam si persanata non sunt, serpere desierunt. Rectum
Iter, quod sero cognovi et lassus errando, aliis monstro.
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kiem, pragnie jedynie, by szed! ta sama droga®. Seneka zapewne zazwyczaj starat
sie kroczy¢ una via ku madrosci. Kiedy sie czyta jego pisma, to wida¢, z jakim ,,za-
rem i pasja, z jaka powaga i sita glosi swe wznioste idee moralne” i ,,ze glosem mi-
strza i przyjaciela szczerze wypowiada swe mysli, Ze nie odgrywa roli deklamatora
pustych frazeséw, obliczonych wylacznie na uznanie i poklask”®. Byl jednak tylko
cztowiekiem, pelnym zalet, ale i wad.

Jakkolwiek by ocenia¢ postepowanie Seneki, trzeba uznaé jego ogromne znacze-
nie dla filozofii. m

WYKAZ SKROTOW
Przy dzielach Seneki pominieto nazwisko autora, tytuly podano w formie skrétowej:
Ben. = De beneficiis;,
Ep. = Ad Lucilium Epistulae morales;
Prov. = Ad Lucilium Quare aliqua incommoda bonis viris accidant,
cum providentia sit (De providentia);
VB= Ad Gallionem De vita beata.

O AUTORZE:

Dominika Budzanowska, ur. 1973 r. w Warszawie, doktor nauk humanistycznych
z zakresu literaturoznawstwa, adiunkt Katedry Filozofii 1 Kultury Antycznej WNH
UKSW w Warszawie. Ukonczyla studia z zakresu filologii klasycznej w Instytucie Filolo-
gii Klasycznej WP UW (mgr 1997 r.), studia licencjacko-doktoranckie na Wydziale Teolo-
gicznym UKSW - kierunek teologia biblijna (mgrlic. 2006 r.). Zainteresowania
naukowe: etyka stoikow, epikurejczykow, literatura patrystyczna (m. in. zagadnienie
millenaryzmu).

4 . . . .
8 Ep. 20, 2: nec hoc dico, sapientem uno semper iturum gradu, sed una via.

% L.Joachimowicz, Wtep..., s. 24-25.
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Sacrum i profanum w przestrzeni mieszkalnej

STRESZCZENIE:

MIESZKANIE TO ,,UNIWERSUM, KTORE CZLOWIEK SOBIE
BUDUJE, NASLADUJAC WZORCOWE DZIELO STWORCZE
BOGOW, KOSMOGONIE”. CZLOWIEK WSPOLCZESNY
PRZEJAWIA DUZE PODOBIENSTWO DO CZLONKA
SPOLECZENSTWA TRADYCYINEGO. W SPOLCZESNIE
WIEKSZA ROZNICE WIDAC POMIEDZY TYMI, KTORZY
DEKLARUJA SIE JAKO OSOBY WIERZACE A TYMI, KTORZY
UWAZAIJA SIE ZA NIEWIERZACYCH. W SPOLECZENSTWACH
TRADYCYJNYCH PRZYKLADOW TAKICH ROZNIC JAK DOTAD
NIE ODKRYTO. CHOC NIE WYKLUCZA SIE POSTAW
ARELIGIINYCH. DOWODOW JEDNAK NIE MA. SWOJ
STOSUNEK DO $WIATA, DO RELIGII, WYRAZAMY ROWNIEZ
W MIEJSCU, W KTORYM SIE MIESZKA. TO NASZ
MIKROKOSMOS, SAMI GO BUDUJEMY. AUTORKA
ANALIZUJE, W JAKI SPOSOB WIERZACY, A W JAKI
NIEWIERZACY IDENTYFIKUJA SACRUM I PROFANUM WE
WNETRZACH SWOICH DOMOSTW.

SEOWA KLUCZOWE:

SACRUM, PROFANUM, PRZESTRZEN SWIECKA, PRZESTRZEN
SWIETA, RELIGIINOSC, HIEROFANIA, PRZESTRZEN, AXIS
MUNDI, RYTUAL PROGU, KRZYZ, DRZWI, OKNO, ,,SWIETY
KAT”, DOM, POSTAWA KRYPTOTEOLOGIINA, PAMIATKI
RODZINNE, PAMIATKI PATRIOTYCZNE, FOTOGRAFIE
RODZINNE, TELEWIZOR, PRYWATNOSC, TEOLOGIZACJA
CODZIENNOSCI, DESAKRALIZACJA

The sacred and the profane in a residential area

ABSTRACT:

THE TEXT PROPOSE A DIVISION OF THE LIVING SPACE INTO
A SACRED SPACE AND SECULAR SPACE. IT COMPARE THIS
IDEA WITH RULES FROM TRADITIONAL SOCIETIES. THIS TEXT
DESCRIBES ESPECIALLY FEATURES OF CATHOLIC FLATS OF
POLAND AND IT LOOKS FOR COMMON FEATURES WITH
FLATS OF DESACRALISED SOCIETY. THE TEXT SHOWS
CRYPTOTHEOLOGICAL ATTITUDE OF SECULAR PEOPLE. IT
GIVES AN EXAMPLE OF TV SET AS A MEDIUM AND AS AN
OBJECT OF A SECULAR CULT. IT ALSO SHOWS THE PRIVACY
AS A CONTEMPORARY SACRED VALUE.

KEYWORDS:

SACRUM, PROFANUM, SECULAR AREA, HOLY AREA, FAMILY
REMINDERS, PIVOT OF WORLD.
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taczajacy nas Swiat nie jest Swiatem jednorodnym. Wystepuja w nim elementy,

ktére sa zdecydowanie rézne od pozostatych’. Przejawianie sie tej innosci juz

od czas6w najdawniejszych obserwowane bylo przez ludzi religijnych. Rézni-
cowanie sie przestrzeni zakladalo podzial na przestrzen Swiecka i Swieta - na profa-
num i sacrum. I to sacrum, jako prawdziwa rzeczywistosé, realizowato sie posréd bez-
ladnego przestworza profanum?®, przez uobecnianie sie swietosci - ,hierofanie”, jak
nazywa to zjawisko Mircea Eliade®. Termin ten pochodzi od greckiego hieros - Swiety
i fainomai - pokazywacé sie. Dostownie ,hierofania” oznacza, ze ,,co$ Swietego nam sie
pokazuje™*. Takie zjawisko obserwujemy w kazdej religii - Swietosé czyli jakas ,real-
nos$é nie z naszego Swiata przejawia sie w przedmiotach wchodzacych w sktad naszego
Swieckiego Swiata”’.

W spoteczenistwach tradycyjnych swiat postrzegany jest jako stworcze dzieto bo-
gow. Taki poglad towarzyszy zaréwno plemionom pierwotnym, cywilizacjom starozyt-
nym na przyklad antycznej Grecji, jak i chrzescijaristwu. W ostatnim przypadku mamy
do czynienia oczywiscie ze stworcza dziatalnoscia jednego Boga.

Dzieki istnieniu obok siebie elementéw Swietych i swieckich mozliwe jest porzad-
kowanie przestrzeni. Religijne postrzeganie Swiata zaklada obranie jakiegos Swietego
»centrum”, niezmiennego ,,statego punktu”, wokot ktérego rozposciera sie jednorodna
przestrzen Swiecka®. W spoteczeristwach tradycyjnych ,,punkt staty” nie jest wybierany
przez cztowieka, ale jest ,,dany z gory”: to po prostu miejsce owej ,,hierofanii”” - miejsce
objawienia Swietosci. Takie odkrycie ,,stalego punktu” - ,,centrum” réwna sie, wedtug
Eliadego, stworzeniu $wiata na nowo, a takze daje orientacje w tym §wiecie®. Zycie spo-
teczne ludéw archaicznych koncentruje sie wokot tego srodka. Centrum wyznaczajace
Swietos¢é oznacza bowiem tyle, co ,,sifa” i ,,realno$¢”.’ Czlonkowie tych spoleczenstw chca
zatem czerpac z tej sity i Zy¢ w Swiecie rzeczywistym - jak najblizej tego, w co wierza.

Ow ,,staty punkt” jest czesto zobrazowany przez pionowa o, ktéra w miejscu ,,hie-
rofanii” przebiega. Zasadnicza kwestia jest wertykalna orientacja osi. Oprécz wyznacze-
nia ,,stalego punktu” i stanowienia ,,Swietego” pekniecia w Swieckiej niezréznicowanej
sferze', oS laczy ze soba poziomy nieba, ziemi i podziemia. Wybija sie ponad poziom
ziemski ilaczy sie z poziomem nieba, podtrzymujac je. Zapewni¢ to ma staty kontakt
z niebem, ze Swietoscia. Takie osie materializowane byly w wielu kulturach w postaci fi-

M. Eliade, Sacrum a profanum, Warszawa 2008, s. 17.
Tamze.

Tamze, s. 7.

Tamze.

Tamze, s. 8.

Tamze, s. 18.

Tamze.

Tamze, s. 18-19.

Tamze, s. 9.

Tamze, s. 18.
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Zasady rzadzace relacjami pomiedzy sacrum
a profanum w Swiecie, rowniez w tym
archaicznym, mozemy przenieS¢ na nasz
najblizszy mikrokosmos, a wiec mieszkanie.
Mieszkanie jest, uzywajac sformutowan Mircea
Hliadego, ,uniwersum, ktdre cztowiek sobie
buduje, nasladujac wzorcowe dzieto stworcze
bogow, kosmogonig”.

laréw czy kolumn, na przyktad u Rzymian, Celtéw czy Germanéw''. W niektérych reli-
giach oS przebija sie réwniez w doét i taczy sie z poziomem podziemnym. Tak byto w kul-
turze Kwakiutléw z Kolumbii Brytyjskiej. Wsréd tego ludu role takiej osi pelni miedzia-
ny shup, przenikajacy trzy poziomy. Mircea Eliade okreslil to zjawisko mianem ,,axis
mundi” (drzewo $wiata)®. W miejscu, w ktérym wnika w niebo, znajduje sie ,.brama
gornego Swiata”. Kolumna widoczna jest na niebie jako Droga Mleczna. Kwakiutlowie,
wznoszac budowle kultowa, przedstawiaja oS za pomoca 10-12 metrowego cedrowego
shlupa, wystajacego ponad budowle. Kolumna odgrywa giéwna role podczas ceremonii
religijnej, gdyz uzycza domowi kosmicznej struktury™.

,»Axis mundi” znajduje sie wiec w centrum $wiata. Laczy powierzchnie ziemi z po-
ziomem nieba i poziomem podziemi. Otwiera nasza ptaszczyzne na poziom niebianski,
wiec umozliwia duchowy przeptyw, dialog miedzy nimi, nadaje przestrzeni kosmiczna
strukture, a wiec porzadkuje ja, wylania z chaosu. Ten termin, jako najlepiej oddajacy,
moim zdaniem, ogét powiazan pomiedzy ziemia aniebem, bedzie uzywany przeze
mnie dalej w odniesieniu do wspotczesnych realiéw, do kultury europejskiej, do religii
chrzescijanskiej oraz do Swiata zdesakralizowanego.

Zasady rzadzace relacjami pomiedzy sacrum a profanum w Swiecie, réwniez
w tym archaicznym, mozemy przenies¢ na nasz najblizszy mikrokosmos, a wiec miesz-
kanie. Mieszkanie jest, uzywajac sformutowan Mircea Eliadego, ,,uniwersum, ktére
czlowiek sobie buduje, nasladujac wzorcowe dzielo stwércze bogéw, kosmogonie” ™.
Czlowiek wspélczesny przejawia pod tym wzgledem duze podobienistwo do cztonka spo-
leczenstwa tradycyjnego. Wspoélczesnie jednakze wieksza réznice widaé pomiedzy prak-
tykami kulturowymi oséb deklarujacych sie jako osoby wierzace a tych, ktére uwazaja
sie za niewierzace. W spoteczeristwach tradycyjnych przyktadéw takich réznic jak dotad

1 Tamze, s. 33.

Tamze, s. 34.
Tamze.

12
13

1 Tamze, s. 58.
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nie odkryto (wprawdzie nie wyklucza sie tam postaw areligijnych, jednakze brak na to
dowod6w)®. Swdj stosunek do Swiata, do religii, wyrazamy réwniez w miejscu, w kt6-
rym mieszkamy. Postaram sie teraz przeanalizowaé, w jaki sposéb wierzacy, a w jaki nie-
wierzacy identyfikuja sacrum i profanum we wnetrzach swoich domostw.

Piszac o osobach wierzacych, skoncentruje sie na katolikach, jako grupie najlicz-
niejszej w Polsce. Czlowiek wierzacy, réwniez chrzescijanin, odczuwa w pewien sposéb
owa ,,axis mundi” w otaczajacym Swiecie. W chrzescijanistwie moze to by¢ zaréwno
rzecz materialna, jak i niematerialna - czego przyktadem jest sakrament, czyli widzialny
znak niewidzialnej taski. Innym niewidzialnym wyobrazeniem tej osi taczacej ziemie
iniebo moze by¢ modlitwa - dialog laczacy wierzacego z Bogiem. Jesli chodzi natomiast
o osie widzialne, to za najpelniejsza nalezy uznac wcielenie Syna BoZego Jezusa Chrystu-
sa: tu spotkanie nieba i ziemi okazato sie najpelniejsze i doskonate, dajac poczatek otwar-
ciu sie bram niebios dla umartych'®. Jezus po Smierci na trzy dni zstapil do piekiet", by
zmarlym oglosi¢ Dobrag Nowine. Tym samym 0§ ,,axis mundi” siegnela w chrzescijan-
stwie tez poziomu podziemi.

W przypadku analizy sacrum w mieszkaniu mozna réwniez, jak w spoteczen-
stwie archaicznym, wyjs¢ od pojecia hierofanii. Mozna by uznaé, Ze tam, gdzie Swie-
tosé stala sie widoczna, tam nalezy ustawicé jej znak. Gdyby za taka hierofanie uznali-
bysmy objawienia prywatne, ktorych ludzie dostapili we wlasnych mieszkaniach,
ich ilo$¢ okazalaby sie bardzo mata. Bylby to doskonaly przyktad obecnosci sacrum -
wiemy jednak, zZe wierni buduja sfery sacrum we wlasnym domu, nie dostapiwszy
zadnych objawien. Budowanie przestrzeni sacrum w mieszkaniu katolika polega za-
zwyczaj na gromadzeniu i eksponowaniu symboli religijnych, a takze na przejawach
pewnych zachowan religijnych. Nie wszystkie z tych symboli i zachowan sa ,,czysto
chrzescijariskie”. Czlowiek wyrasta bowiem w jakiejs tradycji, przekazywanej z poko-
lenia na pokolenie, ktdra siega swymi korzeniami czaséw, gdy chrzescijaristwo jesz-
cze nie bylo znane na naszych ziemiach badzZ nie bylo w pelni zaakceptowane. Przy-
ktady, ktére zamierzam przytoczyé, sa czesto skutkiem korespondencji dawnych wie-
rzen itradycji z religia chrzescijariska. Widac¢ z nich, jak wiele rytualéw ma wplyw
na ksztaltowanie miejsca, gdzie mieszka i zyje czlowiek. UsSwiecenie moze dotyké zy-
cia domownikéw w catlej rozciagltosci. Postaram sie pokazac to zjawisko poprzez ana-
lize miejsc, dokonujac ,,przechadzki” po calym mieszkaniu, zaczynajac od jego po-
czatku, a wiec od progu.

Z progiem wiaze sie wiele tradycji. Na progu mieszkania przerwana nastepuje cia-
glo$¢ przestrzeni®®. Przekraczajac prog wehodzimy z zewnatrz do wewnatrz®. Zaczyna
sie tu ,,nasza przestrzen”. Prog otaczany bywa rytuatem - progowi niegdys sie ktaniano,

B Tamze, s. 220.

16 Mt 27,51-54.

17 1p3,18-20.

8 M. Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s.22.

Y Tamze,s. 194.
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klekano przed nim, dotykano go naboznie dlonia®, catlowano i blogostawiono. Prég byt
zapora przed ztymi mocami §wiata® - mial swoich ,,straznikéw”, bogéw i duchy, ktérzy
bronili wejscia przed wrogami ludzkimi oraz przed demonicznymi i niosagcymi chorobe
mocami®*. Chrzescijanie nad wejSciem do domu powiesili krzyz. Krzyz jest symbolem
najbardziej popularnym, najbardziej wymownym, a zarazem przekazujacym najglebsza
tajemnice - zmartwychwstania. Powieszenie krzyza miato bronié przed ztymi mocami
Boza moca. Widaé tu przenikanie sie wierzen tradycyjnych (tradycja progu) z wiara ka-
tolicka (tajemnica krzyza). Co ciekawe, chrzescijaristwo doskonale spelnia tradycyjne
oczekiwania wierzacych. Kosciot potepia zabobon i czary, jednak wypelnia obowigzek
ewangelizacji szanujac tradycje, w ktorej wierni wyrosli. Wieszajac nad progiem krzyz
wierni pragna zaznaczy¢, ze tu zaczyna sie przestrzen, nad ktéra ,,czuwa” krzyz. To jest
dom chrzescijanina. Krzyz staje sie znakiem powiadamiajagcym o Swietosci miejsca®.
Wieszanie krzyza nad progiem to bardzo stary zwyczaj, siegajacy jeszcze starozytnosci
i popularny przez wszystkie czasy*.

Doskonatym przyktadem dialogu ludowej tradycji z chrzescijanstwem jest tez
sytuacja wprowadzenia sie do nowego domu nowozencéw. Po zawarciu zwigzku mat-
zenskiego - a wiec sakramentu Kosciota katolickiego, maz przenosi przez prég nowo
poslubiona Zone. Przy zamieszkiwaniu nowego domu, tego dnia calowano i btogosta-
wiono prog - granice, za ktéra rozpocznie sie szczesliwe zycie rodzinne, otoczone ta-
ska Boza®.

Oprocz krzyza nad wejSciem do domu dawniej zamieszczano tez inskrypcje®. Oto
przyktady napiséw nad wejSciami do warszawskich kamienic:

»Dziekuje, Boze, Twojej Opatrznosci

A daji temu, ktory mi zazdrosci™’.
Inskrypcje mialy tez charakter swiecki:
,,CI, cow tym domu bywaja,

To, co nam Zycza, niechaj sami maja ™.
Mikolaj Rej jest autorem takiej sentencji:
,.Kto tu jedzie tymi wroty

2229

Zostaw na polu ktopoty ™.

20 Tamze, s. 24.

21 E. Ferenc, Polskie tradycje rodzinne, Poznan 2009, s. 240.

2 M.Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 23.

23 Tamze, s. 24.

K. Ferenc, Polskie tradycje..., dz. cyt., s. 237.

25 Tamze, s. 240.
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Nad wejsciem pewnego dawnego senatorskiego domu znajdowat sie napis:
,,Rozumnym radom,

Skromnym biesiadom,

Cnocie z honorem -

Stoje otworem™.

Dzi§ nad wejSciem do mieszkan katolikéw widnieja przez caly rok napisy
»K+M+B” lub ,,C+M+B” i aktualny rok. Po tym poznajemy juz od zewnatrz, ze mieszka-
nie zamieszkuja osoby wierzace. Rzadko wspoélczesnie umieszczamy natomiast nad wej-
Sciem maksymy badZ zwroty grzecznosciowe skierowane do gosci. Na przestrzeni ostat-
nich kilku lat pojawiaja sie, na wzor brytyjski badZ amerykanski - dekoracje swiateczne
drzwi lub urodzinowe balony, gdy urzadzamy przyjecie dziecku.

Nie tylko sam prog, ale i drzwi wejSciowe maja ogromne religijne i symboliczne
znaczenie. Sa bowiem posrednikami przejscia®’. Podzial przestrzeni za pomoca drzwi
dokonuje sie w kazdym miejscu, w ktérym sa one obecne®. Przejscie dotyczy zwlaszcza
przejscia do wnetrza mieszkania. Czesto tez krzyz wisi nad drzwiami prowadzacymi do
poszczeg6lnych pomieszezen - zwlaszeza pokoi, w ktorych sie $pi, aby krzyz ,,czuwal”
nad $piaca osoba. Umieszczenie go nad progiem pokoju manifestuje, Ze pokéj zostat za-
mieszkany przez chrzeScijanina - zaprowadzone zostaly ,,porzadki chrzescijaniskie”. Tu
znow widzimy podobieristwo dzisiejszej kultury do kultur tradycyjnych - podobnie jak
tam, ,,Zamieszkany przez nas obszar staje sie nasz, gdy zostaje uswiecony”*. W jednym
z takich spoteczenstw mozna bylo powiedzie¢, Ze czlowiek sie osiedlil, gdy wznidst ot-
tarz ogniowy poswiecony bostwu*. Obszar niezamieszkaly lub taki, ktory jeszcze nie zo-
stal uswiecony, nalezy weiaz do ,,chaosu”*. Rzeczywiscie, w odniesieniu do zasiedlenia
pomieszczenia przez osobe wierzaca, mozna czesto powiedzied, Ze zanim oznaczy swg
przestrzen swietym symbolem wlasnej religii, czuje sie tam nieswojo. Obejmujac ,,we
wladanie” fragment przestrzeni, dazy do sakralizacji jej czeSci, aby pomieszczenie spet-
nialo jego oczekiwania jako czlowieka wierzacego. Dzieki temu moze powiedzie¢: ,juz
jestem u siebie, juz powiesitem krzyz”.

Potrzeba umieszczenia symbolu religijnego w mieszkaniu czy pokoju nie ma na
celu jedynie zasygnalizowania, Ze przestrzen ta nalezy do katolika. Nie chodzi tez jedy-
nie osamo w sobie uswiecenie tego miejsca. Chodzi tez owyznaczenie owej ,axis
mundi”, o ktérej wspomnialam weczesniej. Cztowiek ma naturalna religijna potrzebe
uporzadkowania swojej przestrzeni. Chodzi o wyznaczenie punktu oparcia, ktory be-
dzie toZsamy z wyznawang przez niego religia, bedzie symbolizowal jego béstwo (w
przypadku katolika bedzie to Bég - zazwyczaj w Osobie ukrzyZowanego Chrystusa).

30 Tamze, s. 238.

31 M. Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 23.

2 M. Jewdokimow, Magazyn masek..., dz. cyt., s. 92.

% M. Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 28.

3 Tamze.

3 Tamze, s. 29.
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.mozemy chyba zaryzykowac stwierdzenie,
7e Swiete symbole czy obrazy stanowig

w momencie modlitwy jakby ,okna’,
otwierajace nasza rzeczywistosc na
rzeczywistoSc niebiaiska, W odr6znieniu
od drzwi, ktGre zwigzane sa z przejsciem,
okna stuza do otwarcia. Okna umozliwiaja
wizualny i stuchowy kontakt ze Swiatem
zewngtrznym.

Praktykujacy chrzescijanin modlac sie moze uzywacé tak rozumianego symbolu jako wy-
obrazenia religijnego, jako pewnego zobrazowania Boga. W chrzescijanstwie do tego
celu powstaja podobizny Chrystusa na krzyzu. Malowane sa nawet obrazy Boga Ojca. Ka-
tolicy kultem otaczaja tez Swietych - zwlaszcza Matke Boza. Ich portrety réwniez moga
pojawié sie w mieszkaniu katolika. Za posrednictwem wizerunkéw czy nawet samego
krzyza wierni zwracaja sie do Tréjjedynego Boga lub Swietych. Odnosza sie wiec do rze-
czywistosci boskiej lub przynajmniej ponadziemskiej. Wida¢ wiec analogie do wspo-
mnianej wezesniej osi ,,axis mundi”. W momencie modlitwy wytwarza sie dialog pomie-
dzy ziemia a niebem.

Warto zauwazy¢, ze katolicyzm zaktada istnienie Bozej Opatrznosci®, a wiec cia-
glej opieki Boga nad kazdym cztowiekiem. Dobre postepowanie to, z kolei, odpowiedz
na te Boza troske®. Mozna byloby powiedzie¢ wiec, Ze to polaczenie miedzy niebem
a ziemia ma charakter staly. Modlitwa jest jednak aktem szczegélnym - momentem sku-
pienia i oddania sie refleksji nakierowanej na rzeczywisto$¢ ponadziemska. Patrzac z tej
perspektywy, mozemy chyba zaryzykowaé stwierdzenie, Ze Swiete symbole czy obrazy
stanowia w momencie modlitwy jakby ,,okna”, otwierajace nasza rzeczywistos¢ na rze-
czywistos¢ niebianiska. W odréznieniu od drzwi, ktére zwigzane sa z przejsciem, okna
stuza do otwarcia. Okna umozliwiaja wizualny i stuchowy kontakt ze Swiatem zewnetrz-
nym. Sa wycinkiem tego zewnetrznego Swiata®, a wiec go przyblizaja - wpuszczaja do
wnetrza mieszkania. Swiete symbole to jakby okna, a nawet okna w dachu. Maja one na-
sz3 przestrzen otworzy¢ ,,w gore”. Maja to by¢ ,,otwory”, przez ktére w katolicyzmie Bog
i$wieci, aw religiach tradycyjnych - ,,bogowie mogliby zstepowac na ziemie, a ludzie

symbolicznie pia¢ sie do nieba™*’.

38 Ks.]. Warzeszak, Bog Jedyny w Trdjcy Osob, Warszawa 2006, s. 119.

Tamze, s. 124.
M. Jewdokimow, dz. cyt., s. 91.
M. Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 23.

37
38
39

KULTUr'a - MeDia— TeoL0gia, 6/2011 59



MEDIA, KULTURA, PIENIADZEI...

Wielu wierzacym nie wystarcza w pomieszczeniu jeden krzyz powieszony nad
drzwiami. Niegdys urzadzano w pokoju tak zwany ,,Swiety kat”*’. Umieszczano go w naj-
bardziej godnym miejscu. Wieszano tam blisko siebie wizerunki Jezusa, Matki Bozej czy
§wietych. ,,Swiety kat” stanowil rodzaj domowego ottarza. Jak podaje Krystyna Kossa-
kowska-Jarosz: ,,dom, ktéry nie mial obrazéw religijnych, nie cieszyt sie uznaniem, ani
dobra opinia. Obrazy o tresci religijnej [...] Swiadczyly o dostatku rodziny, o jej godnej
szacunku pozycji spolecznej, ale przede wszystkim o jej dobrych tradycjach i dbatosci
o zapewnienie rodzinie bezpieczeristwa”*'. O calych oltarzach w domach przeczytaé¢ mo-
zemy tez w literaturze pieknej. Eliza Orzeszkowa tak opisuje pokéj wraz z ottarzykiem
wdowy Andrzejowej Korczynskiej z powiesci ,,Nad Niemnem™:

»Wysokos¢ sufitu iprawie okragly ksztalt pokoju nadawal mu pozoér kaplicy,
awrazenie to wzmagalo okrywajace Sciany stare obicie, w wielu miejscach sptowiale, ale
jeszcze blekitne i ztoconymi gwiazdami usiane, zaréwno jak znaczna ilos¢ wiszacych na
Scianach malowidel iw przyémionym rogu pokoju wznoszacy sie przed klecznikiem
wielki, czarny krucyfiks. Klecznik byt z cennego drzewa, pieknymi rzezbami okryty; od
ciezkiego, czarnego krzyza odbijala biatoscig kunsztownie ze stoniowej kosci wykonana
postac¢ ukrzyzowanego Chrystusa. Zreszta, oprocz tego krucyfiksu i lezZacej na kleczniku
bogato oprawnej ksiazeczki do nabozeristwa, Swietosci zadnych tu nie bylo”*.

Dzis$ trudno sobie wyobrazi¢, by kto§ mial w domu klecznik, jednak ,,swiete katy”
wystepuja bardzo czesto, cho¢ w o wiele skromniejszym wydaniu. Niektérzy ustawiaja
na potkach §wiete obrazki - chociazby mate - otrzymane od ksiedza przy koledzie czy pa-
miatkowe z pielgrzymki. Wiele os6b stawia obok pasyjke czy wiesza rézaniec.

Na Scianach oprocz krzyzy wieszane sa tez czesto pamiatki sakramentow Swie-
tych. Sa to czesto obrazki otrzymane przy Pierwszej Komunii Swietej, ale tez fotografie
upamietniajace dzien Chrztu, Pierwszej Komunii czy Slubu. Fotografie maja juz nieco
inny charakter. Nie wyobrazaja przeciez w ogromnej wiekszosci osob swietych czy choc-
by blogostawionych, ale po prostu osoby nam bliskie lub nas samych w naszym ,,wiel-
kim dniu”. Nie modlimy sie za ich posrednictwem. Fotografie to zupelnie inne przykta-
dy przejawow sfery sacrum. Wspomne o nich pézniej. Tu poruszytam ich temat tylko ze
wzgledu na ich powiazanie z sakramentami.

Wybierajac miejsce, w ktérym urzadzamy wspolczesny ,,Swiety kat” czesto jeste-
$my ograniczeni uprzednim urzadzeniem mieszkania, rozstawieniem mebli itd. Bierze-
my jednak zawsze pod uwage otoczenie, w ktorym umieszczamy symbole religijne. Sta-
ramy sie zachowa¢ bezpieczna odleglosé od przestrzeni skrajnego profanum. W wybie-
raniu miejsca role odgrywa takze wysokos$¢. Krzyz umieszczamy zazwyczaj nad drzwia-
mi, a wiec w miejscu, ktére czasem nawet ciezko nam dosiegnaé reka. Swiete obrazy wie-

0 g Ferenc, Polskie tradycje..., dz. cyt., s. 241.

K. Kossakowska-Jarosz, Religia i religiinos¢ a problemy narodowe i cywilizacyjne na Gornym Slasku,
[w:] Folklor - sacrum - religia, red. J. Bartminski, M. Jasiniska-Wojtkowska, Lublin 1995, [za:] E. Ferenc,
Polskie tradycje,.., dz. cyt., s. 241.

E. Orzeszkowa, Nad Niemnem, Wroctaw 2009, s. 241-242.
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szamy czesto wyzej niz linia wzroku. Stawiajac Swiete symbole na po6tkach, réwniez sta-
ramy sie, by nie znajdowaly sie duzo ponizej linii naszego wzroku. Takie zachowanie
wskazuje, ze odczuwamy, iz sacrum powinno byé nad nami. Ku Bogu powinniSmy
,WZNnosi¢ oczy”, a nie ,,opuszcza¢ wzrok”. Elementy §wiete powinny miec ,,najblizej do
nieba”*. Te ,,o0kna” przenoszace nas symbolicznie do Swiata niebieskiego naprawde
znajduja sie u gory. Umieszczanie elementéw sacrum bardzo nisko wydaje sie by¢ profa-
nacja lub pozbawiong szacunku prowokacja.

Zadajmy teraz pytanie, czy w mieszkaniach oséb niewierzacych granica miedzy
sfera sacrum a sfera profanum przebiega inaczej? Czy taki podzial w ogdle istnieje?

W mieszkaniach os6b nie identyfikujacych sie z Zadna religia nie mozna znalezé
odpowiednio wyeksponowanych symboli religijnych - ich obecnos¢ moze mie¢ co naj-
wyzej charakter gromadzenia débr materialnych ze wzgledu na ich wartosé, nie be-
dzie tu jednak elementéw kultu. Wedlug Eliadego, zycie czlowieka pozbawionego
uczu¢ religijnych w Swiecie zdesakralizowanym znacznie odbiega od tego, jakie wie-
dzie wierzacy, zabiegajacy wciaz o bliskosé sacrum. W latach pieédziesiatych ubiegte-
go wieku Eliade postrzegal Swiat zdesakralizowany jako novum *. Desakralizacja doty-
czy¢ miala calej egzystencji czlowieka niereligijnego we wspdlczesnym spoteczen-
stwie®. Autor Sacrum aprofanum odréznia Swiete iSwieckie modele egzystencji
w Swiecie*. Do przejawow sacrum w spoteczeristwie tradycyjnym Eliade zalicza tez zy-
ciowe sfery, jak pozywienie, seksualnos¢ i prace*’. Réwniez dla praktykujacych katoli-
kéw te aspekty dziedziny Zycia wiaza sie ze sfera sacrum - §wiateczne posilki czy wie-
czerza wigilijna, a takze szacunek chociazby do chleba jako do ciala Chrystusa to tez
przejawy sacrum. Ludzka seksualnosé w uporzadkowanym sensie to sfera zwigzana
z Zyciem malzeriskim*, a wiec uswieconym sakramentem. Co sie tyczy pracy: ,,za na-
kazem otrzymanym od swojego Stwdrcy, [czlowiek] ma czyni¢ sobie ziemie poddana,
panowaé nad nig. W wypelnianiu tego polecenia czlowiek, kazda istota ludzka, od-
zwierciedla dzialanie samego Stwércy wszechswiata”*.

Dla os6b niewierzacych wszystkie te czynnosci utracily charakter sakralny. To juz
tylko zjawiska organiczne, mimo wiazacych sie z nimi tabu.* Dla czlowieka Swieckiego
przestrzen miataby by¢ jednorodna, bez widocznych nieciaglosci miedzy jakoSciowo
roznymi czeSciami. Geometrycznie mozna by ja dzieli¢ do woli, jej struktura nie dawata-
by jednak jakoSciowego zréznicowania i nie mialaby zadnej orientacji’* (w przeciwien-

# M. Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 38.

4 Tamze, s. 10.

® Tamze.

46 Tamze, s. 11.

47 Tamze, s. 181.

8 Tamze, s. 156.

49 Jan Pawel II, Encyklika Laborem exercens (LE 4).

0" M. Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 10-11.

L Tamze, s. 19.

KULTUI'a - MeDia - Te0L0Yia 6/2011 61



MEDIA, KULTURA, PIENIADZEI...

Dom to ,0bszar zageszczonego sacrum’,
Dom jest dla cztowieka ,Swiety jego wiasnym
uniwersum”. Obok ojczyzny czy krajobrazu

z dziecinstwa, dom maluje sie jako
rzeczywistosc innego rodzaju

niz reszta Swiata.

stwie do sakralnej ,,axis mundi”). Eliade zastrzega jednak od razu, ze w pelni §wiecka eg-
zystencja nie istnieje™. Cztowiekowi desakralizujagcemu Swiat nawet za wszelka cene, nie
uda sie nigdy zupelnie odrzucié¢ odniesienia religijnego®. Nawet egzystencja najsilniej
desakralizowana wykazuje Slady religijnego wartosciowania Swiata*. Takie przejawy
dostrzegamy réwniez w przypadku mieszkan. Te, nawet wobec desakralizacji spoteczen-
stwa, sa dla mieszkanicéw ,,pepkiem Swiata”>.

Mircea Eliade pisze: ,,Wiekszos$¢ os6b niereligijnych zachowuje sie nadal religij-
nie, cho¢ moze sobie tego nie uswiadamia¢”**. Zjawisko to mozna poznaé¢ po obfitosci
»przesadow” i ,,tabu” obecnych w mysleniu wspotczesnego cztowieka, majacych struk-
ture i pochodzenie magiczno-religijne. Wspoélczesny czlowiek, mimo iz czesto okresla
siebie jako areligijnego, postuguje sie cata ukryta mitologia i wieloma, zdawaloby sie, za-
pomnianymi obrzedami®’.

Odroézni¢ nalezaloby w tym miejscu pojecie wierzacy od pojecia religijny. W tej re-
ligijnosci, ktorej doswiadcza kazdy, czlowiek odczuwa potrzebe pewnego sacrum - pew-
nej hierarchii wartosci. Nalezy jednak réwniez zauwazy¢, Ze to, co niewierzacy nazywaja
sacrum, a wiec to, co jakoSciowo wyro6zniaja z przestrzeni, jest wazne réwniez dla wie-
rzacych. Nie mozna tez powiedziec, ze wierzacy czynia to w mniejszym stopniu, mimo iz
widza wtych dwéch odmianach sacrum réznice. Miejscem, bardzo czesto wskazywa-
nym jako Swiete, jest dom - niewazne, czy prawdziwy dom rodzinny, czy tez wlasne
mieszkanie. Dom to ,,obszar zageszczonego sacrum”*. Dom jest dla czlowieka ,,Swiety
jego wlasnym uniwersum”*. Obok ojczyzny czy krajobrazu z dzieciristwa, dom maluje

52 Tamze, s. 20.

% Tamjze.
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M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, Warszawa 1996, s. 22, [za:] M. Jewdokimow, Maga-
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L §l(;k0wa, Muza domowa. Okolicznosciowa poezja rodzinna czasow renesansu i baroku, Wroctaw
1991, [za:] E. Ferenc, Polskie tradycje..., dz. cyt., s. 231.
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sie jako rzeczywisto$¢ innego rodzaju niz reszta Swiata®. Mamy tu do czynienia z ,,posta-
wa kryptoreligijna” czlowieka Swieckiego®. Cate mieszkanie staje sie tak zwanym ,,ima-
go mundi”, awiec wizerunkiem S$wiata. Staje sie réwnie uporzadkowane jak swiat,
z przeniesieniem wszystkich cech, takich jak skierowana ku goérze o$ ,,axis mundi”, stre-
fa sacrum istrefa profanum. Mieszkanie staje sie wizerunkiem kosmogonii®. Kazdy
dom miat réwniez znajdowac sie w centrum Swiata. Bylto to mozliwe oczywiscie w sen-
sie nie geometrycznym, ale symbolicznym® - w odniesieniu do sacrum.

Dom to przede wszystkim prywatnosc i ,,0aza spokoju”. ,,Czué sie jak w domu” to
czu¢ sie swobodnie, ale tez jak w przestrzeni, ktora jest nam droga. Sacrum wiec stanowi
dla nas dom sam w sobie, jako taki. Méwi sie, ze ,,dom jest nasza twierdza” - z angiel-
skiego ,,my home is my castle”.

Dom staje sie ,,Swiety” czy tez ,,uSwiecony” od pewnego momentu. Cztowiek, ze
swoimi religijnymi potrzebami, wyznacza moment takiego uswiecenia. Zawsze chodzi
o wzniesienie ,,axis mundi” - pewnego odniesienia do sacrum, a przez to o symboliczna
kosmizacje®™, czyli zorientowanie siedziby. We wszystkich tradycyjnych kulturach zasie-
dlenie czy zadomowienie ma wymiar sakralny®. Wsréd katolikow istnieje tradycja Swie-
cenia mieszkania. Dawniej zaraz po ,,zasiedlinach” zapraszano ksiedza, ktéry swiecit te
nowg ludzka siedzibe®. Dzis$ zazwyczaj takiego poswiecenia dokonuje kaptan podczas
pierwszej wizyty duszpasterskiej w tym miejscu. Odbywa sie ono najczesciej podczas
pierwszej koledy® * okolicach Swiat Bozego Narodzenia. Nowe mieszkanie i jego pierw-
sze uswiecenie to w pewnym sensie nowy poczatek, nowe zycie® Y nowym miejscu.

Nawet we wspolczesnych, tak silnie zdesakralizowanych spoteczenstwach, prze-
trwata odSwietnosé towarzyszaca wprowadzeniu do nowego mieszkania.* Réwniez cal-
kiem, wydawatoby sie, Swiecka tradycja nakazuje ,,uswieci¢” nowe miejsce zamieszka-
nia. Zte zamieszkiwanie przewiduje sie u tych, ktérzy nie urzadzili parapetowki”. Ra-
dos¢ z nowego mieszkania wypada dzieli¢ z rodzing i przyjaciétmi. Dlatego zaprasza sie
ich do niemal pustego jeszcze mieszkania, a jedzenie i napoje podaje sie, z braku stotéw,
na parapetach™. Zwyczaj parapetéwki ma dtuga tradycje™, dzis niektérzy z niego rezy-

% Tamze.
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gnuja z obawy przed zniszczeniami w nowym mieszkaniu. Na parapetowke nie wypada
przyjsé ,,z pustymi rekami”. Z tej okazji goscie sa tradycyjnie zobowiazani do przynie-
sienia drobnych prezent6éw - takich, ktére przydadza sie w nowym domu™.

Zdarza sie, ze poczucie ,,Swietosci” domowej przestrzeni wynika z sentymen-
tu. Przyczyna moze by¢ przywigzanie do samego domu - by¢ moze spadku po bli-
skiej osobie, lub sprzetéw znajdujacych sie w nim. Nie chodzi wéwczas o te przed-
mioty jako takie, ale o wartosé, ktora sie pod nimi kryje. Moga nimi by¢ na przy-
ktad pamiatki - maszyna do szycia po prababci czy zegar po pradziadku. Wtedy pa-
trzymy na te maszyne przez wzglad na prababcie, a na zegar przez pamiec¢ o pra-
dziadku. Wiele bowiem przedmiotéw w naszych domach pochodzi wtasnie od bli-
skich. Czasem taki przedmiot stwarza jedyna szanse przywolania w pamieci krew-
nych - zwlaszcza tych z daleka™. Dochodzi tu do pewnej ,Swieckiej hierofanii”.
Przedmioty te nabieraja cech ,,uswieconych wspomnieniami”, nie tracac przy tym
swych zwyklych przymiotéw i zastosowania™. Sam fakt przekazywania ich z poko-
lenia na pokolenie zawiera w sobie moment sakralny. Taki proces niegdys symbo-
lizowat sile rodziny™.

Sfera domowego sacrum sa tez rodzinne fotografie - i te wspomniane juz przeze
mnie, upamietniajace sakramenty Swiete i te, zupelnie Swieckie. Ogromna wartos¢é maja
dla nas zdjecia przodkéw, ktérych pamietamy tylko z dziecinistwa, tych, ktérzy kojarza
nam sie z chwilami beztroski. Wazne sa fotografie tych, ktérzy niedawno odeszli - w ten
sposob przedtuzamy ich obecno$¢ miedzy nami. Sakralizowane sa réwniez portrety
przodkow, ktorych byé moze nie znamy, a ktorych traktujemy jako protoplastow rodu,
wiemy o ich tytutach szlacheckich czy wielkich zastugach - na przyktad dobry lekarz,
znany architekt.

Dla wielu ,,Swietoscia” sa wszelkiego rodzaju pamiatki patriotyczne. Bron, odzna-
ki czy fotografie cztonkéw rodziny, walczacych za ojczyzne - fotografie zbiorowe czy por-
trety w mundurach. Czesto sa to osoby juz niezyjace, co poteguje respekt, ktory budza
w nas te zdjecia czy przedmioty. Fotografie lub pamiatki rodzinne czesto sa zgrupowane
w miejscach wspdlnych mieszkania, czyli na przyktad w salonie. Tu wieszamy zdjecia
calej rodziny, pokolen, ktére z nami nie mieszkaja czyli dziadkéw czy wnuczat. Niektore,
bardziej osobiste takie, jak zdjecia ukochanego zmarlego partnera, lokujemy czesto w sy-
pialni. Tam umieszczamy tez pamigtkowe fotografie slubne - na przyklad nad malzen-
skim lozem. Pamiatki rodzinne - przedmioty, fotografie, niektére dewocjonalia oraz pa-
miatki patriotyczne maja dla nas szczegélne znaczenie emocjonalne’. Zdarza sie, ze sfe-
re sacrum stanowia dla nas przedmioty dawne, ktérych historie niekoniecznie znamy.
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Otaczane s3 jakby nimbem SwiatlosSci wlasnie ze wzgledu na swa tajemniczosé i wiek.
Eksponujemy je wowczas jako Slady przeszlosci™.

W wielu mieszkaniach pojawila sie inna, nowa postaé ,,axis mundi”. To telewizor,
ktéry Mateusz Halawa poréwnuje nawet do plemiennego totemu™. Dla wielu z nas tele-
wizor to tez okno na swiat - podobnie, jak komputer z dostepem do Internetu. To zZrédio
informacji. Telewizja, a zwlaszcza interaktywny ze swej istoty Internet sa tez drogami
komunikowania i laczenia sie ze Swiatem. Internet otwiera sie dla nas jako alternatyw-
ny, wirtualny swiat, ktéry moze sta¢ sie dla nas drugim domem (dla niektérych - nawet
pierwszym). Komputer staje sie wiec jakby ,,pozioma axis mundi”, ktéra odsyta nas do
rzeczywistosci nie ponad naszym domem, ale do rzeczywistosci poza naszym domem.

Telewizor nie jest medium tak interaktywnym jak Internet. Stanowi jednak ,,odbi-
cie”® rzeczywistosci. Telewizja inicjuje reakcje spoteczne - sprawia, Ze czujemy sie
uczestnikami prezentowanych wydarzen. Swiadomosé, ze oglada je caly kraj, daje po-
czucie wspoélnoty. Poprzez indywidualny stosunek do prezentowanych faktéw czy ele-
mentéw kultury wizualnej definiujemy swe poglady, a przez to zaczynamy przynalezec
do kregu ludzi, ktorzy te poglady podzielaja. Powstaja wiec mniejsze niz naréd spotecz-
nosci. Uznajac nasza przynaleznos¢ do nich ksztattujemy swoja tozsamos¢.

Telewizor wydaje sie by¢ punktem mniej ekspansywnym niz komputer z Interne-
tem - nie zawlaszcza i nie zastepuje calej rzeczywistosci, w ktorej zZyjemy, ale stanowi jej
element. Potrafimy bowiem dzieli¢ swa uwage na wykonywanie domowych czynnosci
i korzystanie z telewizora. Ogladajac telewizje mozemy jesé czy wykonywaé¢ drobna ma-
nualng prace, a stuchajac - nawet przygotowywa¢é positki czy sprzataé. Trudno byloby
wyobrazié¢ sobie podobna sytuacje w relacji z komputerem. Jest on zbyt absorbujacy -
wymaga wiekszego skupienia. Telewizor zaklada natomiast mozliwos¢ jednoczesnego
udzialu wielu odbiorcéw. Staje sie nawet ,,ogniskiem rodzinnym™*'. Wokét niego czesto
kondensuje sie domowe zycie. Telewizor staje sie ,,Swiecka axis mundi” - ,,swieckim” sa-
crum. Za jego pomocg niejednokrotnie ksztaltujemy swoja tozsamosé®. Telewizor zostal
wlaczony w przestrzen domu - staje sie niemal domownikiem. Nagly brak telewizora -
jego uszkodzenie czy przerwa w dostawie pradu moze zaburzy¢ domowga atmosfere.

Telewizor stanowi najczesciej centralny punkt pomieszczenia, w ktérym sie znaj-
duje. Sprawia wrazenie najwazniejszego. Cala estetyka pokoju dostosowana jest do tele-
wizora. Widaé to nawet wéwczas, gdy jest wylaczony. Ustawienie mebli - sof czy foteli
jest takie, zeby z kazdego miejsca dobrze byto wida¢ ekran®. Jesli jest to jadalnia czy sa-
lon, stot stoi tak, by nie zastaniac telewizora. Jak sie okazuje, wazne jest tez bezposrednie
otoczenie telewizora. Dla wielu z nas istotne jest nie tylko, aby telewizor stat w centrum
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pokoju, ale Zeby byl otoczony estetycznymi przedmiotami®. Zapewne chodzi o nadanie
mitego dla oka wygladu tej czesci pokoju, w ktora strone patrzy sie ogladajac telewizje.
Taki estetycznie zakomponowany kacik przywotuje na mysl pierwotna ,,axis mundi”®
ijej znaczenie dla ludéw pierwotnych, ale tez katolicki udekorowany ottarz. Wierni chca,
by byt on piekny - ku chwale Boga i dla ucieszenia oka.

Sakralny wymiar telewizora rysuje sie tez w kulcie wspdlnego ogladania. Za-
siadanie do telewizji cala rodzina o jednej porze w skupieniu podobne jest do religij-
nego rytualu. Mamy tu do czynienia ze ,zrytualizowanym wykorzystaniem
mediéw”®. W sposéb symboliczny bierzemy wspélnie udzial w wydarzeniach pre-
zentowanych przez telewizje. Moga to by¢ zdarzenia rzeczywiste z kraju i ze Swiata
lub zdarzenia fikcyjne obrazowane w filmie czy teatrze telewizji. Rowniez ogladanie
programu rozrywkowego, bedacego na pograniczu prawdy i fikcji jest u nas odczu-
wane jako wspotudzial. Wspélne ,,przezywanie” doswiadczane przez widzéw przed
telewizorami mozna poréwnaé, cho¢ w bardzo swobodny, nie dostowny sposé6b, do
wspolnego przezywania Mszy Swietej czy misterium albo wspélnej adoracji Naj-
Swietszego Sakramentu. Ta ,,masowa ceremonia” zaktada, ze , kazdy uczestnik cere-
monii doskonale zdaje sobie sprawe, ze odprawiona jest ona jednoczesnie przez ty-
sigce, a nawet miliony innych oséb, o ktérych istnieniu nie watpi, ale o tozsamosci
ktérych nie ma najmniejszego pojecia”®'.

Z ogladania, niczym z kazania, kazdy wynosi cos dla siebie. Polemizowaé nalezy
z wartoscia tego przekazu - mechanizm jest jednak ten sam. To rodzaj praktyki, podczas kt6-
rej osoby przejmuja i przetwarzaja material symboliczny. Cos, z tego, co sie ustyszato zostaje
w glowie i przypomina sie w odpowiednich momentach. Telewizja aktywizuje myslenie
w kategoriach moralnych. Pokazuje dylematy spoleczne i nakresla wiele gloséw reprezentu-
jacych rozmaite Srodowiska. Taka funkcje posiadaja programy typu talk-show®. Takie audy-
cje mozna analizowa¢ réwniez patrzac oczami osob, ktore zglaszaja sie do udziatu w takim
programie. Méwiac o najtrudniejszych, czesto najintymniejszych problemach zycia swojego
i swojej rodziny, dokonuja czego$ w rodzaju publicznej spowiedzi. Wyznaja swe poczynania
i czekaja na ocene czy komentarz od ekspertéw réznych dziedzin, czasem na rade, a czasem
na opinie, Ze s3 niewinni lub, Ze powinni zacza¢ od nowa. Podobnie dzieje sie, gdy stuchamy
nauki, pokuty i rozgrzeszenia w konfesjonale.

Wspolczesnie dla wielu oséb pierwsze skojarzenie z domem to prywatnosé. Dom
staje sie sacrum dlatego, Ze tylko upowaznionym - mieszkaricom badZ wybranym - go-
Sciom wolno tu wejs¢. Wspotcezesni ludzie, zmeczeni po calym dniu pracy, jakze czesto
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»uciekaja” do swego domu jak do azylu, jak do swego ,,sanktuarium prywatnosci”, gdzie
te prywatnosé ,,pielegnuja”.

Wraz z postepowaniem procesu desakralizacji, o ktérym moéwi Eliade® oraz pro-
cesu indywidualizacji, o ktérym pisze Maltgorzata Jacyno®, mieszkanie i prywatnosé
przyjmuja charakter czy wrecz zastepuja sfere religijna®. Mamy dzi$ bowiem do czy-
nienia z tak zwana ,,teologizacja codziennosci i prywatnosci”**. Bywa, ze sacrum religij-
ne zostaje wyparte przez ,sacrum Swieckie” - pamiatki rodzinne, relikty przesztosci,
kosztowne przedmioty - czasem zabytkowe. Otaczamy je kultem, bo wydaja sie lepsze
od reszty rzeczywistosci. Nadajemy im cechy Swiete i adorujemy - z potrzeby posiada-
nia sacrum - odniesienia do rzeczywistosci znajdujacej sie ponad nami. Dzis sfera sa-
crum staje sie luksus, komfort. Ta upragniona rzeczywistoscia staje sie dla konsump-
cyjnego spoleczenistwa nie odlegla rzeczywistosé ponadziemska, ale swoisty ,,raj na
ziemi”. Takim ,rajem” ma by¢ dla czlowieka jego prywatna przestrzen - dom zaopa-
trzony we wszelkie wygody. To zjawisko zdaje sie by¢ po czeSci nieuchronnym nastep-
stwem postmodernistycznego upadku wyzszych wartosci, po czesci zas konsekwencja
rozwoju techniki, ktéra réwniez w domowych wnetrzach znajduje swe zastosowanie,
a ktora moglaby staé sie tematem dalszych rozwazan.m
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Inaczenie symboliczne i funkcje koloru w kulturze

The symbolic meaning and functions of the color in the culture

STRESZCZENIE:

LUDZIE, TWORZAC KULTURE OD ZAWSZE POSLUGIWALI SIE
KOLOREM I BARWA, NADAJAC IM SZCZEGOLNY SENS

1 ZNACZENIE. ZAINTERESOWANIE PROBLEMATYKA BARW
WYNIKA Z POSZUKIWANIA ICH FUNKCJI PSYCHOLOGICZNYCH

1 SOCJOLOGICZNYCH W ZYCIU, W PRACY LUDZKIEJ ORAZ

Z PRAGNIENIA RACJONALNEGO WYKORZYSTANIA TYCH
FUNKCIL NINIEJSZY ARTYKUE MA CHARAKTER TEORETYCZNY
(STANOWISKA TEORETYCZNE OPATRZONE SA PRZYKLADAMI),
UKAZUJE ROLE I FUNKCJE KOLORU W KULTURZE ORAZ JEGO
SYMBOLIKE. ARTYKUL PODZIELONY JEST NA DWIE CZESCI:
DOTYKA SWIECKIEGO I RELIGIINEGO ROZUMIENIA SYMBOLIKI
KOLORU. PODSUMOWANIE ARTYKULU JEST PROBA
SYSTEMATYZACII OMAWIANYCH FUNKCJI. SZCZEGOLNA UWAGE
ZWROCONO NA ZAGADNIENIA KSZTALTOWANIA TOZSAMOSCI
JEDNOSTKOWEJ I ZBIOROWEJ ZA POMOCA KOLORU,
WYKORZYSTANIA KOLORU W REKLAMIE, ROZNIC

W POSTRZEGANIU KOLORU W ROZNYCH KULTURACH, A TAKZE
JAKIE ZNACZENIE MA KOLOR I JEGO SYMBOLIKA

W CHRZESCIANSTWIE.

SLOWA KLUCZOWE:

KOLOR, BARWA, KULTURA, FUNKCJE KOLORU.

ABSTRACT:

THROUGHOUT HISTORY PEOPLE HAVE USED COLOURS AND
HUES TO CREATE CULTURE. PEOPLE GIVE THE COLOURS

A SPECIAL MEANING AND SIGNIFICANCE. INTEREST IN THE
PROBLEMS OF COLOUR RESULTS FROM THE EXPLORATION OF
THEIR PSYCHOLOGICAL AND SOCIOLOGICAL FUNCTIONS, IN
LIFE, THE HUMAN WORK AND THE DESIRE TO RATIONAL USE
OF THESE FUNCTIONS. THE ARTICLE IS A THEORETICAL
(THEORETICAL ATTITUDES ARE ACCOMPANIED BY
EXAMPLES), SHOWS THE ROLE AND FUNCTIONS OF COLOUR
IN THE CULTURE AND ITS SYMBOLISM. ARTICLE IS DIVIDED
INTO TWO PARTS: SECULAR AND RELIGIOUS MEANING OF
THE SYMBOLISM OF COLOUR. SUMMARY OF THE ARTICLE IS
AN ATTEMPT TO SYSTEMATIZE THESE FUNCTIONS.
PARTICULAR ATTENTION IS PAID TO THE ISSUES SHAPING
THE INDIVIDUAL AND COLLECTIVE IDENTITY BY MEANS OF
COLOR, USE OF COLOR IN ADVERTISING, THE DIFFERENCES
IN THE PERCEPTION OF COLOR IN DIFFERENT CULTURES, AS
WELL AS THE IMPORTANCE OF COLOUR AND ITS SYMBOLISM
IN CHRISTIANITY.

KEYWORDS:

COLOUR, HUE, CULTURE, COLOUR FUNCTIONS.
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ozwazania na temat koloru i jego znaczenia sa zywo obecne w nauce. Ludzie

tworzac kulture, od zawsze postugiwali sie kolorem i barwa, nadajac im szcze-

golny sens iznaczenie. Starozytni Egipcjanie wielka uwage przywiazywali do
koloréw stonca, ktore stosowane byty dla oznaczenia cztowieka, jego stosunkéw do du-
szy, ciala, ziemi. Wierzono, Ze kolor promieni pochodzi od Boga. W starozytnych Chi-
nach wyjatkowa range posiadat kolor ztoty, ktory przeznaczony byl wylacznie do dys-
pozycji cesarza. Dzieki licznym odkryciom archeologicznym wiemy, Ze Rzymianie
upodobali sobie czerwien, kolor wladzy i przywilejow, a Grecy zdobili swoje szaty,
dziela i domy ciemng zielenia oraz réznymi odcieniami koloru niebieskiego. Wydaje
sie jednak, ze jeszcze nigdy wczesniej rola koloru i barwy w zZyciu czlowieka i spote-
czenstwa nie byla tak oficjalnie uznana i nie budzita takiego zainteresowania jak ma to
miejsce wspoélczesnie. Kolor, odgrywa nawet role w terapii. Historia koloru pozostaje
w $cisltym zwiazku z rozwojem wielu nauk jak medycyna, psychologia, socjologia, an-
tropologia. Zainteresowanie problematyka barw wynika z poszukiwania ich funkcji
psychologicznych i socjologicznych w zyciu oraz w pracy ludzkiej, a takze z pragnienia
racjonalnego wykorzystania tych funkcji. Niniejszy artykut ukazuje role i funkcje ko-
loru w kulturze oraz jego symbolike. Artykul podzielony jest na dwie czesci: dotyka
Swieckiego ireligijnego rozumienia symboliki koloru. Podsumowanie artykutu jest
proba systematyzacji omawianych funkeji.

Na wstepie nalezy wyjasnic, ze dla badacza koloréw czy to lingwisty, czy antropo-
loga, socjologa, psychologa zastanawiajacy jest fakt, Zze pomimo tego, iz oko ludzkie po-
trafi rozréznié¢ miliony niuanséw koloréw to we wszystkich kulturach wymienia sie od
osmiu do jedenastu koloréw podstawowych. Idea koloréw podstawowych swoja popu-
larno$¢é zawdziecza Brentowi Berlinowi i Paulowi Kayowi. W 1969 roku w pracy ,,Basic
Color Terms” na podstawie przegladu 98 jezykéw moéwionych i dialektéw badacze za-
proponowali model, ktéry wykazuje siedmiostopniowa ewolucje. W stadium I jezyk po-
siada terminy na okreSlenie beli i czerni, w stadium II pojawia sie czerwien, nastepnie
w III zielen lub kolor z6tty, w IV kolor zétty lub zielen, w V niebieski, w VI brazowy a w
VII stadium purpura'. Oczywiscie praca ta poddana zostala krytyce, a jeden z zarzutéw
dotyczy? tego, ze doswiadczenie koloru w danej kulturze jest r6zne dla réznych grup
spotecznych. Przykladowo jedna z bardziej interesujacych kategorii sa hodowcy i han-
dlarze koni, ktérzy od czaséw antyku ogrywali w kulturach europejskich szczegdlna
role. o Palladiusz i Izydor z Sewilli wymieniaja trzynascie masci koni po lacinie, a nie-
ktére terminy sa bardzo rzadkie i wyspecjalizowane. Greka bizantyjska oferuje liste je-
denastu okreslen, stownik arabsko-taciniski wymienia osiem koloréw. W krajach Europy
Wschodniej i Azji Centralnej liczba masci koni jest wyraznie wieksza: od trzydziestu
wsrod ludow zamieszkujacych stepy Kirgizéow do prawie szeSédziesieciu w zachodniej
Rosji’. Dawna filozofia od czaséw Arystotelesa rozrézniala pierwsze i wtérne jakosci rze-

1 Zob. B. Berlin, P. Kay, Basic color terms: their universality and evolution, Berkeley 1969, B. Saunders,

Revisiting basic color terms, ,,Journal of the Royal Anthropological Institute” 2000 vol. 6, nr 1s. 81-99.
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KULTUIa - MeDia - Te0L0gia 6/2011 69



MEDIA, KULTURA, PIENIADZEI...

czy; pierwsze jako same w sobie, na przyklad ksztalt, drugie wystepujace w postrzega-
niu osobistym, subiektywnym, na przyktad kolory. Dualistyczny podziat miedzy tym co
racjonalne, obiektywne atym co subiektywne, odczuwanie osobiscie, dzielil badaczy
iteoretykéw na dwie grupy : majacych matematyczno-przyrodnicze i humanistyczne
podejscie do nauki. Cho¢ wydaje sie Ze kolor przynalezy do obu z nich, to nierzadko po-
jawialy sie spory i watpliwosci: z jednej strony byli Ci, ktorzy popierali fizykalne ujecie
Newtona podzialu na siedem barw teczy, z drugiej zas Ci dla, ktérych stuszne byly tezy
Goethego o rozpatrywaniu koloru poprzez kojarzenia, tradycje symboliczna, powolywa-
nie sie na literature, malarstwo, architekture czy rzezbe®. Boecjusz w swojej filozofii
wskazywal, zZe kolor jest czyms$ akcydentalnym, a wiec niezdolnym informowaé nas
o prawdziwej naturze rzeczy. Stowo czarny moze by¢ stosowane do opiséw obdarzonego
rozumem czlowieka, pozbawionego rozumu kruka, nieozywionego hebanu, a bialty od-
nosi sie w réwnej mierze do tabedzi, marmuru, ludzi, koni, gwiazd i btyskawicy*.

Przestrzen badawcza dotyczaca koloréw nie doczekala sie spéjnej terminolo-
gii, co stanowi niemate wyzwanie dla samych badaczy koloru jak i dla wszystkich lu-
dzi. Nalezy takze zwro6ci¢ uwage na to, Ze inna jest rola koloru w §wiecie sztuki,
ainna jego funkcja praktyczna. Niewatpliwie niektore kolory maja takie samo zna-
czenie zaréwno w zyciu praktycznym jak i w praktyce artystéw-malarzy, przyktado-
wo czynnik stopnia widzialnosci i czytelnosci barwy. Jedne dzialaja agresywnie,
inne uspokajajaco, jedne zblizaja, drugie oddalaja, barwy sa ciepte i zimne. Wtasci-
wosci barwy, o ktérych malarze i inni artysci zdawali sobie sprawe od wiekéw naleza
do ich srodkéw malarskich, aczkolwiek moga by¢ uzyte w bardzo réznych celach i z
réznymi efektami. Maria Rzepinska pisze, ze malarz nie musi wiedzie¢, dlaczego, ale
wie, jak’. Nauka o kolorze zajmuja sie obecnie rézne nauki i dyscypliny szczegétowe.
Wiadomo, Ze kolor ma znaczenie w reklamie, architekturze, budownictwie i innych
bardzo praktycznych dziedzinach zycia. Malarz dysponuje wiedza innego rodzaju -
artystycznego. Artykut ten nie bedzie skupiaé sie na aspektach technicznych barwy
w sztuce, bardzie interesujace jest bowiem to, jak kolor funkcjonuje wsrdéd ludzi
w wymiarze praktycznym i kulturowo-symbolicznym.

Element Swiecki w rozumieniu koloru

Barwy mialy i maja w rozmaitych kulturach odmienne, niekiedy przeciwne znaczenia
symboliczne, poczynajac od barw malowidel na $cianach jaskin paleolitycznych, pig-
mentéw weieranych w skore ciala przez prymitywne plemiona, az do barw heraldycz-
nych, ubioréw sakralnych, freskéw swiatyn czy koloréw sygnalizacji drogowej®. Barwy
i kolory ksztaltuja nasze zZycie, ulatwiaja percepcje otaczajacej nas rzeczywistosci. Kolor

M. Rzepiniska, Historia koloru w dziejach malarstwa europejskiego, Krakow 1983, s. 18.
J- Gage, , dz. cyt.,s. 79.

M. Rzepiniska,, dz. cyt., s. 39-40.

W. Kopalinski, Sfownik symboli, hasto: barwa, Warszawa 1990, s. 14.
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wykorzystywany jest jako kod informacyjny lub ostrzegawczy. Podobnie jak czerwone,
pomaranczowe izielone §wiatta w komunikacji drogowej stanowia sygnalizacje zrozu-
mialg dla wszystkich ze wzgledu na standaryzacje, tak réznego rodzaju kodowanie in-
formacji poprzez kolor stosowane jest w wielu miejscach przestrzeni spotecznej: w bu-
dynkach uzytecznosci publicznej takich jak: biblioteki, szkoly, muzea, dworce, szpitale.
Rdéznego koloru sa szlaki turystyczne w gorach. Z kolei zastosowanie wyrazistych barw
w szkotach i przedszkolach podkresla¢ moze identyfikacje poszczegolnych grup dzieci
ze swoimi klasami, czy ze swoja szkola’. Kolory komunikuja nam, z kim mamy do czy-
nienia, sa wyrazem propagowanych wartosci czy norm realizowanych w zachowaniach.
Jesli widzimy malutkie dziecko ubrane na rézowo lub inne jaskrawe kolory to zaklada-
my, Ze jest to najprawdopodobniej dziewczynka. Jesli kobieta dostaje od mezczyzny
roze, to po jej kolorze mozemy domniemywaé, jakie uczucia kryja sie w tym gescie.

Kolor jako czynnik ksztattowania tozsamosci jednostkowej

Obok funkeji informacyjnej majacej wymiar czysto praktyczny, bardzo czesto pojawia
sie funkcja symboliczna. Kod symboli nie jest jednoznaczny. Kolor stanowi tego rodzaju
medium, ktére prawie zawsze niesie ze soba kod, ktéry oddzialywa¢ bedzie jesli nie na
ludzka swiadomosé, to na podswiadomosé, a w konsekwencji na ludzkie dziatanie. Ba-
dania pokazuja, zZe kolor ma znaczenie dla budowania tozsamosci jednostkowej. Nasz
ubior, dobierane kolory, barwy, kontrasty ich zestawienn komunikuja otoczeniu prefero-
wane przez nas wartosci, normy, wzory zachowan. Czasem nie jesteSmy swiadomi tego,
ze wlasnie wybor tego a nie innego koloru nie jest przypadkowy. Psychologowie dowo-
dza, ze kolory pozytywnie odbierane przez mezczyzn to niebieski, czerwony i zielony,
natomiast u kobiet pozytywne emocje budza kolory biaty, niebieski i czerwony. Kolory
wyrazaja pewne cechy osobowosci. Niekiedy wramach terapii pacjent proszony jest
o wyobrazenie sobie, jakim jest kolorem. Jesli wybiera czerwony to prawdopodobnie

T Zob.M. Bakowska, Barwa w architekturze wspolczesnej - miedzy globalizacja a identyfikacja miejsca,

w: ,,Teka Komisji Architektury, Urbanistyki i Studiéw Krajobrazowych”, Lublin 2007 t. 3, s. 15-23
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jest osoba bardzo aktywna i ma potrzebe dzialania zaréwno na poziomie psychicznym,
jak i fizycznym, kolor zielony charakteryzuje osobe, ktéra bardzo realistycznie pojmuje
rzeczywisto$¢ istapa mocno po ziemi, niebieski oznacza nowatorstwo, pomystowosé
i kreatywnosé, osoby ,,w bieli” czesto Zyja w nierealnym §wiecie pozordéw, sa samotnika-
mi iuciekaja od zycia. Z kolei czarny oznacza ludzi chlonnych na wiedze, kochajacych
zycie i aktywnos$é. To wydawaloby sie wrézenie z fusow, ma potwierdzenie w przepro-
wadzonych eksperymentach i badaniach. Prawa koloru funkcjonalnego sa stosunkowo
proste idadza sie sprowadzi¢ do ogdélnych wskazéwek i empirycznie wyprébowanych
prawidel, ktére mozna opanowac i stosowac bez trudnosci®. Szereg badan psychologicz-
nych i psychiatrycznych przyczynit sie do rozwoju nowej formy terapii okreslanej jako
tzw. terapia barw, wktorej kolor uzywany jest jako droga do umozliwienia pacjentowi
wyzdrowienia lub wyrazenia wlasnych emocji. Zrédta wskazuja, ze Galen wierzyt, ze
stosowanie koloru przyspiesza wyleczenie. Hipokrates twierdzil, ze barwa skory pacjen-
ta pozwala na trafna diagnoze. Za ojca kolorystycznej terapii uwaza sie zas arabskiego le-
karza i filozofa Awicenne, ktory uzywat barwy w diagnostyce ileczeniu. Stosowat czer-
wone bandaze, ktére jego zdaniem byly w stanie pobudzié krazenie krwi u pacjentow.
Szwajcarski psycholog Max Luscher w latach szes¢dziesiatych ubieglego stulecia opraco-
watl test, ktory wykorzystuje kolorowe karty, aby ujawni¢ psychologiczny system czlo-
wieka’. Z kolei znana celebrytka amerykariska Carole Jackson w ksiazce Color Me Beau-
tiful podeszta do tematu od strony popularnonaukowej. Opierajac sie na teorii koloréw
por roku, skupiata uwage na wizerunku, dajac czytelnikowi tylko wskazéwki dotyczace
stylu i urody. Sukees ksigzki poswiadczyl, jak wielu ludzi pragnie dobrze dobieraé kolo-
ry, tak by czué sie atrakcyjnie. Niezwykle popularng metoda zbadania wtasnych prefe-
rencji kolorystycznych jest analiza SICA (Self Image Color Analysis) czyli analiza wlasne-
go wizerunku przy pomocy koloréw. Jej gléwnym zadaniem jest przedstawienie auto-
portretu powstalego z intuicji, z pamieci. Niezaleznie od tego, jaka barwe preferujemy
dzisiaj, to niektorzy badacze twierdza, ze ulubione kolory zakodowaliSmy sobie mniej
wiecej w wieku 2 lat. W psychiatrii preferencje kolorystyczne dorostych wykorzystuje
sie jako przestania z ich wnetrz. Wybory koloru stanowia o naszej tozsamosci, naszych
potrzebach, motywacjach, pragnieniach, witalnosci oraz poczuciu bezpieczernstwa.

Kolor jako czynnik ksztattowania tozsamosci zbiorowej

Kolory sa istotnym czynnikiem ksztalttowania toZsamosci zbiorowej. Do historii przeszty
takie okreslenia jak pomaranczowa rewolucja, biate kotnierzyki, czy czarne koszule. Ko-
lory sa elementem integracji, pobudzaja grupowa wyobraznie, lacza ludzi. Wyrazem
tego sa barwy narodowe, ktére maja dla obywateli szczeg6lne znaczenie, cho¢ rozumie-
nie tych samych koloréw, takze w obrebie tego samego narodu nie musi by¢ takie samo.
W polskiej fladze biel czesto kojarzona jest z kolorem pior orta bielika, ktory dla naro-

® M. Rzepiriska dz. cyt., s. 37.

9 Zob. M.Liischer, Diagnostyka kolorami Maxa Liischera, Warszawa 1998.
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dow stowianskich jest symbolem wolnosci, zas czerwien kojarzona jest z krwia ktéra nie-
jednokrotnie nasz naréd przelewal w obronie ojczyzny. Zgodnie z zasadami heraldyki,
czyli jednej z pomocniczych dyscyplin nauk historycznych zajmujacej sie ksztaltowa-
niem herbo6w, koloru bialego uzywa sie jako reprezentacje srebra, oznacza on wode,
aw zakresie warto$ci duchowych czysto$¢ i niepokalanie, z kolei kolor czerwony,
symbol ognia oznacza odwage i walecznos$¢. Oczywiscie te same kolory moga mie¢
zupelnie rozny odbior. Barwy flagi amerykanskiej sa dla wielu Zrédlem dumy, odwa-
gi, wolnosci czy sprawiedliwosci, ale na przyklad dla mieszkancow krajow arabskich
maja negatywne skojarzenia: sa znakiem mocarstwowych dziatan, wyzysku, impe-
rializmu. Kolor podkresla akceptowane i propagowane wartoSci grup spotecznych,
pozwala na identyfikacje z nimi, utatwia wzajemna komunikacje i budowe wspdlno-
ty. Kolor decyduje o odmiennosci kulturowej spoteczenstw i grup spotecznych, te
same zwyczaje czy obyczaje sa inaczej rozumiane i przezywane dzieki specyficznej
symbolice koloréw. Kolor zielony - symbol dnia Swietego Patryka - pobudza w $wia-
domosci Irlandczykéw bardzo silne uczucia patriotyczne, podobnie jak w naszej
swiadomosci biel i czerwier™.

Kolor w reklamie

Kolory budza w odbiorcach konkretne skojarzenia, odsylaja nas do konkretnych
miejsc, wydarzen, przedmiotow, stad tez wykorzystywane sa w mediach, w szczegdl-
nosci w reklamie. MozZe niewielu z nas po wyjsciu z restauracji, klubu, supermarketu
zastanawialo sie, dlaczego taki, a nie inny kolor maja $ciany, p6tki, produkty i czy ma
to wogole jakiekolwiek znaczenie. Ot6z konkretne kolory i barwy oraz architektura
wnetrz, ksztalty Scian, elementéw wykonczenia, powoduja, Ze w pewnych miejscach
czujemy sie mito, komfortowo, a co za tym idzie chetniej wydajemy nasze pieniadze.
Warto przyjrzeé sie badaniom, ktére prowadzit Wassily Kadinsky. Przejat on od psy-
chologii eksperymentalnej pomyst na kwestionariusz, ktory sktadat sie z 28 pytan,
a jego celem byto odkrycie Zrédet ogélnego prawa, ktére dotyczylo w znacznym stop-
niu reakeji na kolory, na przyktad, ktéry kolor przypomina Spiew kanarka, ryczenie
krowy, §wist wiatru, bicza, talent ludzki, burze czy wstret. Kadinsky odczuwal na przy-

0 p, Doliniski, Kolory mowia, ,,Aida Media” 1996 nr 3, s. 34-35.
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ktad kolor z6tty jako ostra, kanciasta figure, niebieski jako kolor gteboki dosrodkowy,
czerwony cieply lub zimny, jako potozony gdzie§ w srodku. Sugestie te zapisal w ksiaz-
ce O pierwiastku duchowym w sztuce, zréwnujac czerwien z kwadratem, niebieski
z kotem, ZGI¢ z tréjkatem’. Kolory przyciagaja uwage, podkreslaja kontrast, podwyz-
szaja poziom estetyczny, zwiekszaja zapamietywanie, niosa ze soba wiele informacji,
skojarzen i znaczen, na podstawie ktérych nabywcy wyciagaja wnioski na temat pro-
duktéw lub miejsc sprzedazy. Odpowiednie wykorzystanie koloru w reklamie moze
wiec wzmagac lub ostabiac sile przekazu. Potrafimy okresli¢ znaczenie koloréw, a do-
konuje sie to dzieki temu, iz na ocene barw maja wptyw dwa konteksty: subiektywny -
zalezny od indywidualnych doswiadczen jednostki i kulturowy - definicja koloru cha-
rakterystyczna jest dla grupy oséb w tych samych kregach kulturowych. Oddziatywa-
nie optyczne barw zalezne jest od biologii oka, jednakze asocjacje i konotacje zwiazane
z barwami, ich symbolika oraz reakcje, jakie wywoluja w odbiorcach taczy¢ nalezy ze
Swiatem wartosci'®>. Twércey i producenci reklam wykorzystuja zakorzenione w kultu-
rze znaczenia i symbolike barw, starajac sie je przelozy¢ na jezyk perswazji i manipu-
lacji reklamowej, niejednokrotnie dokonujac przy tym zmiany senséw symbolicz-
nych®. Badania prowadzone wsréd Amerykanéw, dotyczace percepcji réznych barw,
potwierdzity tylko, Ze ich opisy stanowig sume doznan motywowanych zaréwno przez
czynniki indywidualne, jak i kulturowe. Badano skojarzenia pozytywne i negatywne
w odniesieniu do koloréw i tak oto: skojarzenia pozytywne czerwieni to - ciepto, na-
mietno$é, upal, zar; skojarzenia negatywne: niebezpieczenistwo, drapieznosé¢, gwat-
towno$é; skojarzenia pozytywne koloru zoéttego to cieplo, wesotosé, zdrowie, opty-
mizm skojarzenia; negatywne: ostroznosc¢; skojarzenia pozytywne zieleni: natura, czy-
stosé, chtod, wilgotnosé; skojarzenia negatywne: przerazenie, choroba, wina, ,,co$
ohydnego”; skojarzenia pozytywne koloru niebieskiego to: przezroczystos¢, zimno,
niebo, woda, skojarzenia negatywne: 16d przygnebienie, strach, ,trzezwos$¢”, skojarze-
nia pozytywne purpury: godnos¢, glebia, mistycyzm; skojarzenia negatywne: gteboki
smutek, mgla, cien, mrok; skojarzenia pozytywne bieli to: $nieg, czystosé¢, uczciwosé,
mlodzieniczos$é; skojarzenia negatywne: zimno; skojarzenia pozytywne czerni: luksus,
pieniadze skojarzenia negatywne: noc, pustka, zaloba, pogrzeb, depresja, ,,co$ zlto-
wieszczego™'*. Wyniki takich badan wykorzystuja reklamodawcy. Stad czerwony bywa
wykorzystywany do opakowywania zup, mrozonego miesa i jedzenia, czy kosmety-
kéw, komunikuje bowiem wytwornosé i ekstrawagancje. Kolor zielony wykorzysty-
wany jest wszedzie tam, gdzie chcemy zakomunikowaé wysoka jakosé produktu, jego
naturalne pochodzenie oraz poczucie §wiezosci na przyktad gumy do Zucia, Zywnos¢,
srodki czystoSci oraz sprzet gospodarstwa domowego zgodnego z najwyzszymi stan-

74 J. Gage,dz. cyt., s. 261.

2 1. Kleszcz, Jeden obraz - wiecej niz tysigc stow, ,,Aida Media” 1996, nr 3, s. 6.

B A. Metelski, Reklamowy swiat zmystow w interpretacji antropologicznej, ,,Literatura Ludowa” 2002, nr 1,

s. 33-40.
Z.Necki, I. Sowa, J. Rosinski, Psychologia reklamy, w: Ze swiata reklamy, A. S. Barczak (red.), Krakéw
1999, s. 26.
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dardami ekologicznymi. Kolor czarny dla potrzeb reklamy akcentuje wymiar powagi,
komunikuje wyrafinowanie, luksus, ekskluzywno$é bywa wykorzystywany do stymu-
lowania zakupu drogich produktéw, kojarzonych z sukcesem, na przykltad drogie sa-
mochody, luksusowa kawa, czekolada, alkohole, perfumy.

Zyjemy w kulturze obrazu, ktéry staje sie jednym z narzedzi i sposobéw pozna-
nia zycia spotecznego. Szczeg6lowe analizy dowiodly, Ze przedstawienia wizualne sa
niezwykle produktywnym medium informacyjnym. Przyktadem sa badania postrze-
gania obrazéw prowadzone przez Marie Jagodzinska i Barbare Koszewska. Badania
mialy na celu sprawdzié¢ efektywnos¢ sposobow przedstawienia informacji w podrecz-
niku, w tym takze ilustracji i zwiazane z tym bezposrednie lub odroczone efekty ucze-
nia sie tresci podrecznikowych. Badania na prébie 1620 uczniéw w wieku 10, 13 oraz
16 lat wykazaly, ze wiekszos¢ dzieci uwaza, iz ilustracje rozszerzaja informacje w tek-
Scie, przez co sama nauka jest przyjemniejsza. W grupie trzynastolatkow 27% stwier-
dzilo, Ze wizualizacja pozwala zapamieta¢ tekst, 20 % uznato, Ze pozwala wyobrazic¢ so-
bie tekst, a 9%, ze lepiej go zrozumieé®. Fredric Jameson nazwal nowoczesnosé, spote-
czeristwem obrazkowym'®. Kolor i barwa sa elementami najszybciej zapamietywany-
mi ikojarzonymi sposrod wszystkich elementéw wizualizacji. Wybrany i stosowany
konsekwentnie kolor moze sta¢ si¢ najwazniejszym elementem symboliki instytucji
czy organizacji. Tak na przykltad organizacja zajmujaca sie ochrona i promocja zdro-
wia wykorzystuje biel lub zielen, z kolei organizacja zajmujaca sie dzialaniami na
rzecz kobiet - wykorzystuje roz czy jasny fiolet. We wstepie ksiazki Socjologia wizual-
na" Piotr Sztompka odnosi sie do serii reklam ,,Marlboro Man”, reklamujacej papiero-
sy przez skojarzenie z romantyka Dzikiego Zachodu i stereotypem twardego mezczy-
zny, ale co wazne takze przez ubior ludzi przechodzacych obok ulica, fasady otaczaja-
cych budynkoéw czy kolor przejezdzajacych samochod6éw. Nelson Goodamn publikujac
Languages of Art w1976 roku, wysunal zalozenie, Ze obrazy sa symbolami pewnego
systemu reprezentacji w takim samy stopniu jak stowa w jezyku'®. Kazde przedstawie-
nie, kazdy obraz mozemy uznaé za realistyczny w takim stopniu jak dana kultura tak
stwierdzi. Tak jak poszczeg6lne zdania ksztaltowane sa przez jezyk, tak samo obrazy
tworza specyficzny system symboliczny, a wiec obraz nie denotuje rzeczywistosci, ale
caly symboliczny system reprezentacji. Gunter Kress i Teo van Leeuven twierdza tak-
ze, ze struktury obrazowe nie odwzorowuja struktur istniejacych rzeczywiscie lecz
zbiér konwencji kulturowych. Umiejetnos¢ czytania komunikatéw wizualnych musi
by¢ zatem nabywana w procesie socjalizacji®.

5. Jagodzinska, B. Koszewska Rola obrazowych i sfownych przedstawienl tresci w podreczniku, Warsza-

wa 1985, s. 170-174; Zob. N. Pater-Eijgierd, Kultura wizualna a edukacja, Poznan 2010.

F. Jameson, Postmodernizm i spoleczeristwo konsumpcyjne, w: Postmodernizm. Antologia przykladow,
R. Nycz (red.), Krakéw 1996, s. 190-213.

P. Sztompka, Socjologia wizualna. Fotografia jako metoda badawcza, Warszawa 2006.

N. Goodman, Languagues of Art. An approach to a theory of symbols, Indianapolis/Cambridge 1976.
Zob. G. Kress, T. van Leeuwen, Reading images. The Grammar of Visual Design, London 1996.
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Kolor a odmiennos¢ kulturowa

Badanie koloréw, odkrywanie ich znaczen spotecznych bardzo silnie zwiazane jest
z symbolika kregéw kulturowych. WeZmy np. pod uwage trzy kolory: biel, czern i czer-
wien i wskazmy jak bardzo rézne tresci ze soba niosa w zaleznosci od kultury. Biel w eu-
ropejskiej kulturze jest symbolem czystosci i niewinnosci, odnowy zZycia duchowego.
Jest barwa aniotéw iapostotéw, swietych. Chrzescijanom kojarzy sie z czystoscia, do-
brem, niewinnoscia, sprawiedliwoscia. Tymczasem starozytni Egipcjanie utoZsamiali
ten kolor z Smiercia, nieurodzajem, kleska. Kojarzony byt z pustynia, ktéra pochtaniata
zycia ludzkie. Podobnie w Chinach uwaza sie go za kolor nieszczeScia, Zaloby, dlatego
Chiniczycy przywdziewaja go na pogrzebach. W naszej kulturze kolorem Zaloby jest
czern. W kregu kultury europejskiej kojarzona z religijnoscia, zatoba i §miercia, zyskat
troche inna symbolike w XX wieku. Stala sie kolorem elegancji, luksusu, wyrafinowania
i szykownosci. Jest kolorem nowoczesnosci i tradycji zarazem, obydwie te cechy spina
w calo$¢ kojarzenie czerni z dobrym smakiem. Czern w kulturze chinskiej to kolor ma-
tych chlopcow i szczescia, w kulturze starozytnego Egiptu oraz Indian - kolor zZycia, koja-
rzony z zyciodajnym mutem Nilu, ziemig i jej blogostawienistwem dla cztowieka. W kul-
turze japonskiej kolor czarny jest symbolem szlachetnosci, wieku idoswiadczenia
w przeciwienstwie do koloru biatego oznaczajacego mtodos¢ i naiwnosé. Czarny pas jest
pochodzacym z Japonii oznaczeniem posiadania mistrzowskich umiejetnosci w sztu-
kach walki, natomiast bialy pas jest najnizszy ranga. Kolor czerwony podobnie jak dwa
poprzednie takze ma wiele znaczen kulturowych. W Chinach jest kolorem szczescia, po-
wodzenia imiloSci, na Slubie panny mlode zaktadaja czerwone suknie. Co ciekawe:
w trakcie wesel przebieraja sie w tradycyjne stroje takze w kolorze czerwonym. Szcze-
Scie czerwien ma przyniesé takze polskim maturzystom, bowiem najsilniej stymuluje
ludzka psychike, jest barwa zycia, wladzy i uczué. Czerwona bielizna zalozona na stud-
niéwke ma sta¢ sie swoistym amuletem na maturze. Pisanki w kolorze czerwonym
w polskiej tradycji wielkanocnej to oznaka milosci i zwyciestwa we wszystkim: w pracy,
w interesach. Wierzono, ze pisanki w kolorze czerwonym byly najskuteczniejsze we
wszystkich trudnych i zawilych sprawach sercowych. Czerwien kojarzona jest réwniez
negatywnie, w potudniowej Afryceto kolor Zaloby, atakze symbol zloSci i przelewu
krwi. Kolor czerwony uzyty w odpowiednim kontekscie moze kojarzy¢ sie z powsta-
niem, rewolucja, Smiercia, walka czy komunizmem.

Sakralnos¢ w odczytywaniu koloréw

Zgodnie z filozofia Jungowska powinnismy oczekiwaé¢ po symbolu pewnej uniwersalnej
stusznosci, ktora jest odpowiedzia na odczuwang potrzebe ludzka. Dzisiejsi badacze
symboli koloréw czuja sie jednak czasami przyparci do muru, gdy maja wyciagnaé ja-
kies ogélne wnioski co do znaczenia poszczeg6lnych koloréw, nawet, jesli potrafimy zi-
dentyfikowa¢ je i nazwac. Krélewska purpura szaty Chrystusa moze by¢ tym samym ko-
lorem, co szkarlat grzechu. Cho¢ jednoczesnie Maria Rzepiniska trafnie zauwaza pewna
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jednoznacznosé, mianowicie stosowanie koloru zawsze odnosi sie do Boga®. We wszyst-
kich religiach Swiata pojawiaja sie barwy, maja one szczeg6lne znaczenie, pelnia rozno-
rakie funkcje. Kolory pojawiaja si¢ w opisach Boga, opisach kontaktu z sacrum, odnosza
nas do tradycji, zwyczajow, kultury i obrzedow, ktore dzieki symbolice kolorow niosa
bogate tresci. Maria Rzepiniska pisze, ze ,,przy calej chaotycznosci i wieloznacznosci in-
terpretacji barw u komentatoréw sredniowiecznych jedno jest pewne: poczuli oni sile
oddzialywania barwy na psychike ludzka i zaprzegli te sile w stuzbe kultu jako szczegdl-
nie cenng”®. W chrzescijaiistwie symbolika barw wiaze si¢ z Rokiem Koscielnym,
w buddyzmie zobrazem $wiata, uprzedkolumbijskich Majow ze stronami Swiata:
wschdd - czerwien, zachdd - czerni, péinoc - biel, potudnie - zZ6tty.

Kolory liturgiczne w chrzescijaristwie

Symbolika i ekspresyjnos¢ koloru ma swdj wyraz w historii koloréw liturgicznych. Jed-
na ze Sredniowiecznych debat pomiedzy sw. Bernardem a Piotrem Czcigodnym dotyczy-
1a, tego czy mnisi powinni nosié biel jak cystersi czy czern jak ustanowieni dawniej be-
nedyktyni. Sw Benedykt pozostawial sprawe otwarta, zalecajac najtariszy dostepny ma-
terial lub skdre, cho¢ Piotr Czcigodny utrzymywatl, Ze czern jest wyrazem pokory, poku-
ty, unizonosci mnichéw. Biel to wyraz radosci czy nawet chwaty. Piotr Czcigodny korzy-
stal z argument6éw antropologicznych, teologicznych i historycznych, wskazujac na przy-
klad, Ze czern jest w Hiszpanii kolorem pogrzebowym. Dyskusja wskazuje na wyrafino-
wany ibardzo profesjonalny poziom interpretacji kolor6w®. Francuski jezuita Edgar
Haulotte opublikowat przed ponad czterdziestu laty bardzo ciekawa ksiazke oparta na
wnikliwej analizie tekstow Starego i Nowego Testamentu, a dotyczyla ona szaty liturgicz-
nej. Ksiazka nosi tytut Symbolika szaty wedtug Biblii*. Mniej wiecej do VI wieku brak
jest dowod6éw w postaci ikonograficznych malowidel, freskéw i dokumentéw, ktére
wskazywalyby na stosowanie jakich$ ogdlnych zasad doboru koloréw w liturgii. Pewne
jest, ze w Srodowisku grecko-rzymskim kolorem cenionym byt kolor biaty, ktéry uzna-

M. Rzepiniska dz. cyt., s. 109.

Tamze, s. 110.

J. Gage, dz. cyt., s. 83.

E. Haulotte, Symbolika szaty wedtug Biblii, Lyon 1966;
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wano za $wiateczny iuroczysty. Tertulian krytykowal upodobanie kobiet do zbytku
inoszenia szat kolorowych, jednoczesnie zalecatl im przywdziewanie szat biatych lub
w naturalnym odcieniu tkanin. Klemens Aleksandryjski uwazal, ze w Eucharystii na-
lezy uczestniczy¢ nie tylko z czystym sercem, ale i w czystych szatach. Z wypowiedzi
innych starochrzescijanskich autor6w wynika, zZe zalecaja oni noszenie bialtych i czy-
stych szat, zwlaszcza podczas sprawowania liturgii. Nie oznacza to automatycznie, ze
w tamtych czasach (w wieku II - III) szafarze uzywali wylacznie szat bialych, z wyklu-
czeniem szat w innych kolorach. Niektorzy powoluja sie na pochodzace z I wieku ma-
lowidlo zachowane w katakumbach Pryscylii przy Via Salaria w Rzymie, okreslane
mianem velatio. Przedstawia ono posta¢ biskupa ubranego w brunatno-zétty ptaszcz
bedacy pierwowzorem pdzniejszego ornatu oraz diakona w zielonkawej tunice. Po-
czawszy od wiekéw VI-VII mozaiki i freski przedstawiaja biskupéw ubranych w jasne
lub wrecz biate tuniki oraz réznokolorowe ptaszeze. Od VI wieku na terenie Galii poja-
wiaja sie pierwsze wzmianki o zasadach stosowania szat biatych, na przyktad podczas
uroczystosci wielkanocnych. Informacje tego typu staja sie coraz liczniejsze w epoce
karoliriskiej (wiek VIII-IX)**. Prekursorem w ustaleniu tzw. kanonu koloréw liturgicz-
nych byt papiez Innocenty III (1198 - 1216) ktéry, zaproponowal na przyktad stosowa-
nie czerwieni na Swieta apostoléw i meczennikow ze wzgledu na skojarzenia z krwig
i ogniem Zestania Ducha Swietego, z kolei wspétezesny mu Sicard z Cremony uwazal,
ze czerwone szaty oznaczaja milosierdzie®. Kanon, ktory ulegal przemianom oparty
byt na Sredniowiecznej symbolice mistycznej, zas wykorzystywane barwy wiazaly sie
ztrescig i nastrojem $wiat i Roku KoScielnego. Papiez Jan XXIII oglosil nastepujaca za-
sade: ,,Okrycia oltarza oraz szaty celebransa i ustugujacych winny by¢ w kolorze odpo-
wiadajacym tresci Oficjum i Mszy Swietej danego dnia (...) wedlug zwyczaju KoSciota
Rzymskiego, ktory uzywa pieciu koloréw: biatego, czerwonego, zielonego, fioletowego
iczarnego. Jednakze indulty i prawne zwyczaje dopuszczajace stosowanie innego kolo-
ru pozostaja w mocy”*". Obecne przepisy na ten temat sa podane w Ogélnym Wprowa-
dzeniu do Mszatu Rzymskiego. Kolor bialy jest znakiem radosci, dziewictwa i Swieto-
$ci, niewinnosci. Uzywa sie w okresie wielkanocnym i BoZego Narodzenia, w Swieta
iwspomnienia Chrystusa Pana, z wyjatkiem tych, ktore dotycza Jego Meki, ale takze
w $wieta wspomnienia Naj§wietszej Maryi Panny, §wietych Aniotéw i Swietych. W naj-
wieksze uroczystosci bialy moze by¢ zastapiony kolorem ztotym. Kolor czerwony
w Roku Koscielnym oznacza meczenistwo i Ducha Swietego, dlatego uzywa sie go
w Niedziele Meki Pariskiej, w Wielki Pigtek, w niedziele Zestania Ducha Swietego,
w Mszach ku czci Meki Paniskiej, w §wieta Apostoléw i Ewangelistéw i w dni Swietych
Meczennikéw. Kolor Fioletowy oznacza pokute, smutek, oczekiwanie i zZatobe. Uzywa-
ny w okresie Wielkiego Postu, w Adwencie w czasie liturgii pogrzebowej (kolor czarny

* Zob. S. Czerwik, Sztuka w stuzbie liturgii, http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/13/8.htm (do-

step 12.05.20111.).
]. Gage, dz. cyt., s. 82.
Cyt. za: S. Czerwik, art. cyt.
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to takze kolor zaloby i mozna go uzywac w czasie Mszy za zmartych). Kolor zielony to
symbol czasu zwyklego, codziennosci ale inadziei. Uzywany jest tylko dwa razy
w roku - w III Niedziele Adwentu, i w IV Niedziele Wielkiego Postu®’.

Kolor w Pismie Swietym

Janusz Czerski, wieloletni badacz symboliki biblijnej zauwaza, Ze pierwsza wzmian-
ka w Pismie Swietym na temat koloréw jest opis teczy, ktéra Bég umiescit na niebie
jako znak przymierza i obietnicy zachowania zycia po potopie. Kolory byly jednym
z elementéw tworzacych nastréj miejsca spotkania Boga z ludzmi, tworzyly i podkre-
§laty ich istote. Podobnie jak w kulturze antyku, tak i w §wiecie Biblii kolory pelnig
funkcje symboliczna. I tak na przyktad kolor niebieski to kolor nieba, przez co maégt
sugerowaé granice pomiedzy Bogiem aJego ludem. Arcykaptan nosilt zewnetrzng
szate jednolicie niebieska lub fioletowo purpurowa, nalozona na biala szate we-
wnetrzng, co podkreslato istnienie granicy pomiedzy sacrum i profanum. Tkanina
w kolorze niebieskim oddzielata Izraelitow od Swietych sprzetéw w przybytku, z ko-
lei niebieskie nakrycia chronity swietos¢ przedmiotéw w czasie sktadania i przewo-
zenia przybytku. Purpura w czasach biblijnych byla symbolem krélewskiej wladzy.
Z racji wysokich kosztéw barwnika, szaty pokryte purpura nosili wylacznie wysocy
dostojnicy krélewscy. Podczas Drogi Krzyzowej rzymscy zolnierze szydzac z Jezusa,
ubrali Go w ,,purpurowe szaty”, kpigc w ten sposéb z Kréla Zydowskiego. W apoka-
liptycznej wizji Babilonu - Niewiasta ubrana jest w purpurowa szate, ktérej kolor
symbolizowatl wplywy, potege, bogactwo oraz szkartat - kolor grzechu. Kontrast po-
miedzy szkarlatem i biela wyraza przejscie od grzechu do czystosSci Zycia wiecznego.
Z barwa szkartatng wiaza sie dwa skojarzenia, krew i grzech, ktére tacza sie w Apoka-
lipsie, gdzie Babilon- Niewiasta pojawia sie w szkarlatnej szacie, zasiadajac na szkar-
tatnej bestii pokrytej bluZnierczymi imionami. W Biblii pojawia sie takze symbolika
koloru czarnego, ktory jakby mogto sie wydawa¢ nie odnosi sie do grzechu. Ciemne
barwy maja obrazy Boga przychodzacego na Sad Ostateczny. W gniewie Bog rozdzie-
la niebiosa i zstepuje, majac czarne obloki pod stopami. Biel jest przeciwstawiana
czerni i mrokowi. Jest kolorem szat istot niebieskich, symbolizuje czystos¢, niewin-
nos¢. Biel odnosi nas do §wiata transcendentnego, oznacza triumf, zmartwychwsta-
nie. Ten kolor dominuje w opisie przemienienia Chrystusa na Goérze Tabor, a obrazy
nowego nieba i nowej ziemi w Apokalipsie przenika biel i jasnosé*.

Podsumowanie
Dokonujac podsumowania, mozemy wskazac kilka funkcji jakie kolory i barwy pelnia
w kulturze, zar6wno w wymiarze Swieckim jak i religijnym:

2T Zob. Kolory szat liturgicznych, http://www.ministranci.archidiecezja.katowice.pl/liturgia,kolory-szat

(dostep 12.05.2011 1.).

28 J. Czerski, Symbolika biblijna, http://xczerski.digita.pl/files/bib_symbol.pdf (dostep 11.05.2011 r.).
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1. funkcja informacyjna - kolor to sygnat ostrzegawczy, zakazujacy, nakazujacy
okreslone zachowania np. przejazd samochodem na kolorze zielonym, kolor
umozliwia nam percepcje rzeczywistosci;

2. funkcja symboliczna - kolor niesie ze soba kod, odczytywanie tego kodu odby-

wa sie w pewnym, okreslonym kontekscie spoteczno - kulturowym i religijnym,

kolor w konkretnej przestrzeni spolecznej niesie ze soba czasem zupekie prze-
ciwne tresci, z funkcja ta wiaza sie kolejne:

3. funkcja integrujaca - kolory wzbudzaja w postugujacych sie nimi grupach po-

dobne skojarzenia, przywotuja podobne wartosci, wzbudzaja zblizone zachowa-

nia, sa czynnikiem ksztattowania tozsamosci;

4. funkcja komunikacyjna - kolory ,,m6wia”, kim jestesmy, kim sa oni, co nas roz-

ni, aw czym jesteSmy podobni, wzmacniaja komunikacje niewerbalna, sa wyrazi-

cielem naszej tozsamosci, dobor stroju ma niebagatelne znaczenie w kontaktach
miedzyludzkich, wida¢ to szczegdlnie w sferze biznesu;

5. funkcja komunikacyjna (z ktora taczy sie funkcja motywacyjna) - kolory powo-
duja, Ze w pewnych sytuacjach na przyklad obrzedow, zwyczajéw zachowujemy
sie wtaki a nie inny sposob, na przyktad kolor szat liturgicznych wskazuje nam
na czas w Roku Koscielnym, inna bedzie postawa i uczestnictwo w okresie rado-
snym, inna w okresie pokutnym,

6. funkcja estetyczna lub emotywna - kolory wykorzystywane sa w sztuce, ale

i w zyciu codziennym po to, by dostarcza¢ nam wrazen, emocji, uczu¢, rozrywki;

7. funkcja perswazyjna - wykorzystywana przede wszystkim w reklamie, kolory
wzbudzaja wnas pozytywne lub negatywne skojarzenia, przyzwyczajaja do
przedmiotéw, pobudzaja do konkretnych zachowan.

Pomimo postepu oraz rozwoju réznych dziedzin nauki, licznych badan opartych
na wiedzy zzakresu optyki, fizyki, fizjologii, w celu ustalenia jakich$ ogélniejszych
praw harmonii barw dla potrzeb technologii przemyshu, rzemiosta, sygnalizacji, dru-
karstwa, szkolnictwa i wielu innych dziedzin Zycia, kolory nadal sg Zrédtem dyskusji
iwielu znakéw zapytania. m

O AUTORZE:

Krzysztof Jurek - magister socjologii, licencjat politologii, od roku 2010 asystent
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Ldzistaw Beksinski

- malarz apokaliptycznej wizji Swiata?

Zdzislaw Beksinski - a painter of the apocalyptic vision of the world?

STRESZCZENIE:

ARTYSTYCZNA DROGA BEKSINSKIEGO,
ROZPOCZYNAJACA SIE OD ARCHITEKTURY PRZEZ
FOTOGRAFIE 1 RZEZBE, A KONCZACA NA RYSUNKU

I MALARSTWIE, WSTRZASALA ZAWSZE GREMIUM
KRYTYKOW SZTUKI, UPATRUJACYCH W NIEJ ANTYSZTUKE.
SAME WYWIADY ZE ZDZISLAWEM BEKSINSKIM,

W OSOBACH O NIM PISZACYCH, WZBUDZALY W NICH NUTE
METAKRYTYCZNA, GDYZ NIGDY NIE BYLO DO KONCA
WIADOMO CZY AUTOR MOWI NA POWAZNIE O SOBIE, CZY
JEDNAK IRONIZUJE. PLASZCZYZNA PODEIMOWANYCH
PRZEZ NIEGO TEMATOW BYLA ROZCIAGNIETA TAK
SZEROKO I TAK ZAWILE, ZE NASZYM OCZOM UKAZUJE SIE
CALA GAMA POMIESZANYCH ZE SOBA MOTYWOW,
POCZAWSZY OD EROTYCZNYCH ZWIAZKOW MILOSCI

1 $MIERCI Z ROZPADAJACYMI SIE 1 GNIJACYMI CIALAMI,
PRZEZ SENNO — WYOBRAZNIOWY TEATR CZASZEK

1 PISZCZELI, AZ PO MISTYCYZM PEIZAZY Z LAT
SIEDEMDZIESIATYCH, BEDACYCH FUZJA ELEMENTOW
GOTYCKIEJ ESCHATOLOGI Z ROMANTYCZNA WIZJA
ZNACZACEGO KRAJOBRAZU.

SEOWA KLUCZOWE:

BEKSINSKI, MALARSTWO, APOKALIPSA, SYMBOLIKA.

ABSTRACT:

THE PAINTING OF ZDZISLAW BEKSINSKI HAS THE UNIQUE
CHARACTER. HE WAS THE ONLY ONE ARTIST, WHOSE WAY
OF PERFORMING OF VIEWS IS SUPRISING BOTH THE CRITICS,
AND THESE, WHO HAD THE CHANCE TO SEE HIS ART. THE
PLANE OF THE THEMES WAS STRETCHED SO WIDE AND SO
INTRICATELY THAT WE CAN SEE A WHOLE RANGE OF
JUMBLED THEMES TOGETHER FROM THE EROTIC UNION OF
LOVE AND DEATH OF THE DILAPIDATED AND ROTTING
CORPSES. IT IS MIXED WITH A FUSION OF ELEMENTS OF THE
GOTHIC ROMANTIC VISION OF ESCHATOLOGY WITH
MYSTERIOUS LANDSCAPE.

THus, BEKSINSKI BECAME THE ARTIST, COMPOSITIONS OF
WHICH MIGHT BE REFERRED NOT ONLY TO SAINT JOHN'S
APOCALIPS, BUT ALSO TO BOOK OF TADEUSZ KONWICKI
,,MALA APOKALIPSA’” OR OTHER ARTISTS AND
PARTICULARLY ART STYLES. THEREFORE, WHAT IS WORTH
TO ADD, THE KEY TO UNDERSTAND HIS WORK INCLUDES
TWO ELEMENTS: HIS PERSONALITY AND THE ANALYSIS OF
UNDERTAKING MOTIVES BY ARTIST.

KEYWORDS:

BEKSINSKI, PAINTING, APOCALYPSE, SYMBOLICS.
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1977 roku. Wtym okresie ukonczyl studia na Wydziale Architektury Politechni-

ki Krakowskiej. Przeniost sie do Warszawy z zona isynem Tomaszem wiasnie
w 1977 roku. Zamieszkal z Zong, matka i tesciowg oraz synem. Ostatecznie pozostal sam.
Zona zmarla na raka, a syn popeinit samobdjstwo (w Wigilie 1999, kiedy po raz trzeci
podjat probe samobojcza, tym razem skuteczng). Beksinski wiodl samotne Zycie do mo-
mentu, kiedy zostal brutalnie zamordowany przez syna znajomej rodziny, ktora poma-
gala mu w pracach remontowych i przy sprzataniu mieszkania. Stafo sie to 21 Iutego
2005 roku.

: : dzistaw Beksinski - urodzony w Sanoku, 24 lutego 1929 roku, gdzie mieszkat do

0Osobowos¢ artysty kluczem do zrozumienia malarstwa
Od momentu objawienia sie Zdzistawa Beksiniskiego w roli artysty, o jego twoérczosci pi-
sano wiele. Spektrum wypowiedzi prasowych jest tak szerokie, ze sigga od ,,Trybuny
Ludu” po ,,Tygodnik Powszechny”, gdzie mnogos¢ komentarzy, sposobéw interpretacji
jego dziel, daje wiecej informacji o osobie Beksiriskiego ijego pracach niz sam autor
mogltby prawdopodobnie powiedzie¢, gdyby mial napisa¢ samodzielnie autobiografie.
Artystyczna droga Beksinskiego, rozpoczynajaca sie od architektury przez fotogra-
fie i rzezbe, a koniczaca na rysunku i malarstwie, wstrzasata zawsze gremium krytykow
sztuki, upatrujacych w niej antysztuke'. Wzbudzal duzy krytycyzm w dziennikarzach
przeprowadzajacych z nim wywiady, gdyz nigdy nie bylo do konica wiadomo, czy autor
mowi na powaznie o sobie, czy jednak ironizuje. Cechowal go dystans do §wiata i rzeczy-
wistosci go otaczajacej. Dlatego, tak jak sama postaé Beksiniskiego nie byla tatwa do odszy-
frowania, tak jego tworczosé stanowila nie lada zagadke. Plaszczyzna podejmowanych te-
mat6éw byla rozciagnieta bardzo szeroko - naszym oczom ukazuje sie cala gama pomiesza-
nych ze soba motywéw, poczawszy od erotycznych zwiazkow milosci i $mierci z rozpada-
jacymi sie i gnijacymi cialami zatraconymi w milosnym uscisku, przez senno - wyobraz-
niowy teatr czaszek i piszczeli, az po mistycyzm pejzazy z lat siedemdziesiatych, bedacych
fuzja element6éw gotyckiej eschatologii z romantyczna wizja znaczacego krajobrazu.
Postaé Beksinskiego wraz z jego dorobkiem artystycznym nalezy traktowac jak je-
den organizm. To sztuka, na ktéra sktada sie podmiot i przedmiot. Nazywana jest feno-
menem myslowym (pod wzgledem oryginalnosci mozna ja poréwnac jedynie do twor-
czosci Witolda Gombrowicza). Wrazenie fenomenu myslowego pojawia sie wtedy, gdy
chcac pozna¢ tajemnice przekazu danego obrazu, czyli dokonac kodyfikacji, zamkniecia
w pewne ramy i jednoczesnie logicznej analizy, natrafiamy na rodzaj duchowego szanta-
zu oraz doswiadczamy specyficznej, ogarniajacej nas niemoznosci poznania. Mimo jed-
nak odrzucenia wszelkich niejasnosci i nielogicznosci, sztuka Beksiniskiego wygra z po-
tencjalnym odbiorca na catej linii - opis stanie sie utomny, a tym samym bezsensowny.
Wydaje sie, Ze analizowaniu jego dziel sam artysta demonstruje swoja tworczosé, a zara-
zem prowadzi nieustanng potyczke miedzy soba a widzem, soba a Swiatem, a takze za-

T. Nyczek, Pejzaz z wisielcem (0 Zdzislawie Beksiniskim), ,,Tworczos¢”, 1985, nr 2, s. 86-95.
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pewne miedzy soba ijakim§ alter ego na poziomie jemu tylko znanym?®. Dlatego twor-
czos$¢ Zdzistawa Beksinskiego wymaga podjecia gry, w ktdrej instrukcje jej zasad moze-
my poznac jedynie stajac oko w oko z obrazem, badZ z samym artysta.

Twérczos¢ artystyczna miraiem pojmowania $wiata

(...) .,Koszmarna wizja swiata?” A coz to jest swiat? NaleZaloby o to zapyta¢ starca nad
grobem lub cztowieka ze zmiazdzonym kregostupem, umierajacego w szpitalu, Iub poli-
tyka w okresie zagrozenia wojna - za kazdym razem otrzymalibysmy inna wersje stowa
,Swiat”, W tym sensie i ja mam swadj swiat’.

Te stowa o Swiecie stworzonym przez Beksinskiego sa jakby informacja na bramie
wejsSciowej do jego rzeczywistosci. Zawieraja swoiste ostrzezenie, Ze elementéw, sktada-
jacych sie na fundamenty jego psychiki, jest wiele i nie beda one w jego Swiecie do korica
dla wszystkich jasne.

Poszukiwanie wielu form stuzacych wyrazaniu artyzmu sklonito Beksinskiego
ostatecznie w strone tworzenia obrazéw na plycie pilsniowej reprezentujacych tak zwa-
ny okres fantastyczny, co dokonalo si¢ wlatach siedemdziesigtych iosiemdziesigtych
ub. wieku. Budowane wizje z pogranicza snu ijawy, stworzone w wyobrazni artysty,
charakteryzuja si¢ przestrzenia skomponowang w nadzwyczaj drobiazgowy i realistycz-
ny sposob. Ich odbiorca przenosi sie¢ w atmosfere, gdzie zadziwia metafizycznosc¢ pejza-
zy, fantastyka architektury i plastyka postaci, czesto jawiacych sie jako fantomy.

Malarstwo Beksiniskiego mozna zrozumieé¢ na dwoch plaszezyznach. Jedna
znich jest on sam. Druga - jezyk artysty, ktorym sie postuguje, a wiec pewna wynalaz-
cz0S¢ jezykowa. Swiadezyé o tym moze pewien wachlarz motywéw, ktéry rozposciera
sie oczom odbiorcéw, bedacy mieszaning stylu grozy i wzniostosci, snu i wyobrazni,
egzystencjalizmu i metafizyki, oblany w nuta dekadencji, podwazania istniejacych ka-
nonéw rzeczy i materii*. Stad tto jawi sie jako aksjologiczny chaos, powstajacy w umy-
Sle artysty - Beksiniski nie ma na celu obrony jakichkolwiek warto$ci poprzez sztuke,
poniewaz tak naprawde egzystencja staje sie dla niego to, co jawi sie na jego obrazach.
Chodzi tutaj o Fenomen Bycia, ktéry dla niego jest jakby najtrwalsza wartoscia®. Stad
nie powinny przerazaé czaszki, koSciotrupy, cmentarze czy destrukcja ludzkiego orga-
nizmu, lecz to, co si¢ za tym kryje, czyli obraz namalowany niewidzialnym pedzlem.
Istote jego obrazéw stanowi dno ludzkich spraw, zapewne bedace impulsem twor-
czym. Beksinki pobudza wyobraznie, jednoczesnie prébujac wskaza¢ na fundamen-
talne poczucie tragicznosci cztowieka, ktore wszystkich tak naprawde nurtuje, a zwia-
zane jest z istota egzystencji, przejawiajacej sie w sensownosci bélu istnienia i ludzkie-

2 Tamze, s. 87.

5z Beksinski, cyt. za: H. Brzozowski, Odnalezc¢ w sercu i pod powiekami, ,,Tygodnik Powszechny” 1977,
nr 25, s. 6.

D. Szomko-Osekowska, Beksinski - wizje zatrzymane, ,,Przemyski Przeglad Kulturalny”, 2009, nr 1 (12),
s. 15.

T. Nyczek, Pejzaz ..., dz. cyt., s. 91.
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go cierpienia®. Jak méwil sam autor: (...) dla mnie wizjg, ktora stoi u poczatku pozna-
nia obrazu lub rysunku, i ktorg od biedy mozna nazwac takze pomystem, jest jakby -
obraz czegos, co istnieje tylko w jakby - rzeczywistosci i o w sposob niedookreslony,
(...) pojawia sie blyskawicznie w umysie jako zamknieta calosc.

Kompozycja niektérych obrazéw jawi sie czasami jako bardzo zagadkowa, jed-
nak sam Beksinski wyjasnia, Ze puste miejsca na obrazie sg idealna ptaszczyzna dla poja-
wienia sie czaszek, czarownic, wezy, trumien, ktére tylko czekaja, zeby wniknaé w kazdy
wolny fragment obrazu, by nie psué pierwotnej wizji. Ciezko jest zrozumieé przestanie
artysty, poniewaz spos6b wyjasnienia samego zamystu tworzenia dziela jest zawily i tro-
che nielogiczny, cho¢ znany jemu samemu. Tym samym, Swiat przedstawiony przez
Beksinskiego jest jakby teatrem w metaforycznym sensie. Nakreslony zostaje tutaj swo-
isty dramat, w ktérym dochodzi do gry z czytelnikiem - widzem, o szczeros¢ i autentycz-
nos$¢ samego artysty. Na obrazach widaé, ze Beksinski stosuje zabiegi wplatania teatral-
nosci, ktore odnosza sie do udawania, zacierania sladéw, mylenia tropéw. Mowa jest tu-
taj o ukazaniu prawdziwego sedna obrazu, ktérego trudno sie doczytaé. Jak sam mowi:
(...) mam gleboko zakorzenione upodobanie do teatralnosci, do patosu zgola infantylne-
20'. To wszystko rozgrywa sie nie tylko na zewnatrz (co nalezy utozsamiac z rolami gra-
nymi przez aktoréw, ktérymi sg cale obrazy), ale takze wewnatrz, gdzie rodzi sie druga
sceneria, misternie ukryta. Analizujac dzieta Beksinskiego nalezy obra¢ jako punkt wyj-
Scia, co zreszta wida¢ na pierwszy rzut oka, predylekcje, czyli szczegdlne upodobanie
malarza do wyciggania ukrytych w kulturze elementéw dzieciecej wyobrazni. Mozna to
poréwnac do watkéw podejmowanych przez bajki Grimma lub watkéw z Procesu Kafki.
Stad mozna wnioskowaé, Ze nie pragnie on przekazac jakiejs rzeczywistosci realnej, po-
niewaz krajobrazy sa abstrakcyjne, a ukazane piszczele i czaszki raczej nie stuza po to, by
wzbudzac strach i upatrywac w nich znaczen biblijno - metafizycznych badz wizji kata-
stroficznych o przestaniu pacyfistycznym. Duzo latwiej by bylo, gdyby sztuka Beksin-
skiego dala sie jakoS$ zdefiniowaé czy uja¢ w pewne ramy, w ktérych odzwierciedlataby
rzeczywistosé, w jakiej artyscie przyszto zy¢. Nie pomaga ona jednak potencjalnemu od-
biorcy w zrozumieniu przekazu, jaki ukrywa. Kluczem do swiata Beksiriskiego jest on
sam, co daje sie odczué¢ w stowach: (...) nie sadze, Zeby moja wizja ulegla zmianie, gdy
krolowa zostanie zastapiona krowg, alas stadem ptakow. TozZsamos¢ miesci sie nie
w znaczeniach przedmiotowych, lecz w nastroju Iub moze raczej wyrazie, ktory pragnat-
bym przekazad. Jednak wymowa przytoczonej wypowiedzi artysty nie neguje préby od-
wolywania sie do znaczenia symboli, jakie widoczne s3 na obrazach. Cho¢ préba inter-
pretowania jego dziel, tak jak juz zostalo wspomniane, zazwyczaj koniczy sie dla odbior-
cy fiaskiem, to jednak zmiana spojrzenia na pewne elementy moze rozswietli¢ to, czego
golym okiem nie widaé. Istnieje bowiem wiele ptaszczyzn na obrazie, ktére sa zalezne
jedna od drugiej. CaloSciowy sens jest ukonstytuowany przez jednostkowy sens poszcze-

D. Szomko-Osekowska, Beksinski..., dz. cyt., s. 19.
T. Nyczek, Pejzaz ..., dz. cyt., s. 93.
Tamze, s. 94.
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Ciezko jest zrozumieC przestanie artysty,
poniewaz sposob wyjasnienia samego zamystu
tworzenia dzieta jest zawity i troche nielogiczny,
cho¢ znany jemu samemu. Tym samym, Swiat
przedstawiony przez Beksinskiego jest jakby
teatrem w metaforycznym sensie. Nakreslony
z0staje tutaj swoisty dramat, w ktorym
dochodzi do gry z czytelnikiem - widzem,

0 szczeroSC i autentycznoS¢ samego artysty.

golnych fragmentéw. Beksiniski wyposazyl je w okreslone wartosci i miat wptyw na for-
mowanie sie pozostatych plaszczyzn. Jednak, co szczegdlnie wazne, im wyzsza warstwa,
tym bardziej zanika sam malarz. Natomiast w procesie percepcji zjawisko to zachodzi
zupelnie odwrotnie. Jest to spowodowane tym, Ze ostatnie warstwy zarezerwowane sa
dla odbiorcy, ktéry prezentujac odpowiedni zasob poje¢ czy pewnej wrazliwosci, doko-
nuje osobistej interpretacji. Mozemy wiec sadzi¢, Ze Beksinski pozostawil duzo miejsca
dla odbiorcéw jego sztuki, ktoérzy charakteryzuja sie réznym stopniem rozwoju wyobraz-
ni, sam bedac schowanym gdzies w glebi’.

Bardzo jasno i precyzyjnie wypowiedzial si¢ na temat sztuki prezentowane;j
przez Beksiniskiego Andrzej Urbanowicz, dla ktérego jest ona tak wyrazista, ze az
przerazliwa'’. Zauwaza, ze artyzm, paradoksalnie skierowany do wlasnego wne-
trza, egoistyczny, zapatrzony w siebie, samotniczy i penetrujacy stale jedynie gle-
bie psychicznosci twdrcey, staje sie niesamowicie przyciagajacym odbiorcéw. Powo-
duje zywa reakcje emocjonalna, pomimo nakierowania sztuki Beksiniskiego na jej
podmiot, co skutkuje zupelnym niezwracaniem uwagi na widza. Andrzej Urbano-
wicz wyjasnia ten proces spostrzezeniem, ze artysta jest (...) szczery na tyle, na ile
potrafi, wobec siebie i wobec tego co robi*'. Dodatkowo konkluduje, ze podczas ze-
tkniecia sie z Beksiniskim (jego sztuka) mozZemy zaréwno moéwiacy dowiedzie¢ sie
czegos$ o artyscie, a takze spostrzec cze$é prawdy o nas samych. Sugeruje w ten spo-
sob, ze sztuka wcale nie musi by¢ rozpatrywana obiektywnie, poniewaz subiekty-
wizm stanowi jej jadro i korzen. Autor artykulu kaze potraktowac wlasne stowa
jako truizmy, ktore towarzysza mu przy interpretacji obrazéw Beksinskiego. Nie
przeczy takze, ze w zetknieciu z ta sztuka, jego wyobraznia nasuwa i rozpoczyna
nieznane jemu samemu wcze$niej procesy myslowe. Wydaje sie, ze na przyktad ob-

9 ]. Dabkowska, Metafory Beksinskiego, ,Nurt”, 1979, nr 6, s. 27.

10 4, Urbanowicz, Malarstwo malarstwu zaprzeczajace, ,Wspotczesnos¢”, 1970, nr 8, s. 8.
11 .
Tamze.
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razy i rysunki powstale w latach szesédziesiatych, przedstawiajace poszarpane czy
rozlazace sie ciala, spazmatycznie zlaczone w erotycznym uscisku, wiecej mowia
o pewnej sferze psychicznej niz dzieta Freuda.

Nalezy dostrzec jednoczesnie, Ze pojawiajacy sie wrecz obsesyjnie motyw Smier-
ci, uwiezienia, stosowania tortur ma hipnotyzujaca site sugestii.. Urbanowicz okresla
wizyjnos¢ dziet jako apokalipse ohydy, Smierci, bedaca wytworem niepojetej wyobrazni
artysty. Dlatego sktania sie ku twierdzeniu, ze Swiat wizji Beksiriskiego jest az do przesa-
dy natretny w swej obsesyjnosci. Natomiast dla Beksiniskiego taki kierunek przedstawia-
nia sie wynika z imperatywu nakazujacego pozostawac ciagle aktywnym tworczo. Stad
malarz, nie pozwala na nieemocjonalne podejscie w odczytywaniu jego obrazéw, gdyz
nie ma tutaj mowy o bezrefleksyjnosci i suchym patrzeniu na tematy podejmowane
przez artyste’. Pomimo odmowy Beksiriskiego wobec interpretowania wlasnych obra-
zOw, nie jest niczym niepoprawnym refleksja ze strony odbiorcy, doszukiwanie sie dru-
giego dna. Zdaniem Urbanowicza odczytanie tych obrazow staloby sie mozliwe, gdyby
dokonana zostala transformacja pewnych elementéw; mianowicie zamiana niektérych
znakéw osobowosci, czyli introwertywnych na ekstrawertywne lub jednych czynnikéw
na inne, by uzyska¢ catkiem odmienny ton wypowiedzi dzieta. Wtedy okazaloby sie, ze
tak naprawde sztuka Beksinskiego jest jedna z bardziej realistycznych sposobéw ukazy-
wania naszej rzeczywistosci.

Warto tez zwrdcié¢ uwage, na podejmowany przez malarza wielokrotnie motyw po-
staci ludzkiej. Sktania on do refleksji, co tak naprawde autor ma na mysli: czy siebie sa-
mego, czy moze ludzi uwiklanych w mechanizm bezsensownej egzystencji, ktorej uswia-
domienie sobie prowadzi do jednego: Smierci i cierpienia (a w domysle, indywidualnej
apokalipsy)?

Symbole..

Symbole na obrazach Beksiniskiego zbudowane sa w sposob antynomiczny, czyli posia-
daja swoje wlasne przeciwienstwa - dlatego w taki sposéb prawdopodobnie nalezy za-
cza¢ odczytywac dzieta artysty.

Odpowiedzi na pytanie o znaczenie sztuki Beksiniskiego, a szczeg6lnie o znacze-
nie stosowanych przez niego rekwizytow wyrazajacych destrukeje, prébowata udzielié
Monika Postawa w jednym ze swoich artykuléw. Twierdzi ona, Ze skoro artysta probuje
namo6wié widza do podgladania zachodzacych na obrazie zjawisk, co ma na celu wejscie
w glab obrazu, to jednoczesnie wskazuje, ze odbiorca potrafi ujrze¢ dostownosé, jakiej
czesto sie unika lub o jakiej nie chce sie nawet pomysle¢. Wtedy stajemy na skraju prze-
pasci, gdzie po drugiej stronie widzimy zupelnie inny swiat - odbicie tego, co widzimy
na co dzien, ale jakby w innym Swietle. USwiadomienie faktu, Ze nasze ciala nie sa pelne
zycia, a nasze umysty rozsadza bezsilnosé, to cel wizji malarza, wskazujacej na proces de-

2 p, Szomko - Osekowska, Beksinski..., dz. cyt., s. 19.

BT Nyczek, Pejzaz ..., dz. cyt., s. 94.
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formacji materii az po jej zniszczenie. Jak zauwaza Postawa, ten proces tak naprawde za-
chodzi w naszej rzeczywistosci, dlatego nie jest dla niej niczym zaskakujacym. Dla autor-
ki artykutu Beksinski nie przedstawia zjawiska szokujacego, pomimo bezposredniosci
w kreowaniu ogrodéw $mierci, poniewaz taki swiat nas dotyka, tylko boimy sie zrzucié
z niego maske™.

Metafory stosowane przez malarza stanowia wielka plaszczyzne rekwizytow,
ktore jawia sie nam na etapie destrukeji, swoistego rozpadu. Jednak nalezy pamietac, ze
widziane przedmioty, pojawiajace sie w postaci ptakéw, drzew, szkieletéw sa i nie sa za-
razem tymi przedmiotami. Jest to zaskakujace, poniewaz napotykamy na stosowanie ilu-
zji, gdzie widziane przedmioty, poprzez obieranie odpowiednich srodkéw wizualno -
plastycznych, staja sie jedynie znakami, a nie konkretnymi rzeczami na obrazie. Dlatego
to, co jest widoczne na pierwszy rzut oka, czyli przedstawiane wyobrazenia, szokujace
istraszne, sa tylko efektem manipulacji artysty.

Mowa jest o przestrzeni pelnej groteskowych figur o niepokojacych obliczach,
pojawiajacych sie w Swiecie, w ktérym dookota widac tylko rozktad. Tym samym mozna
powiedzieé, ze sztuka demaskuje brzydote, poniewaz $wiat jest nig przesiakniety®.
Wspomniany motyw ukazany zostal poprzez karykaturalnosé, groteskowa deformacje,
atakze dzieki zastosowaniu nastrojowo - emocjonalnych wartosci koloru. Ten charakte-
rystyczny element symbolizuje przechodzenie ciala zywego w martwe. Niekoniecznie
musi jednak odwotywaé sie tylko do wymiaru cielesnego, poniewaz granica zycia
i $mierci ujawnia sie w przypadku przedmiotéw i zjawisk, ktére podlegaja procesowi za-
gltady. Ujmowany proces moze ulega¢ zniszczeniu naturalnemu, badZ nadchodzacemu
z zewnatrz. Stad tkanki zZywe ukazywane sa obok tych gnijacych, umierajacych, co jest
wyrazem uswiadomienia sobie, Ze proces wymiany dojrzewania i gnicia nie ma swojego
korica w naturze. Mozna to rozumie¢ jako §mieré dostowna pojedynczych egzemplarzy,
ktore ging, natomiast gatunki i rodzaje sa niesSmiertelne. Jednak Beksinskiemu bardziej
zalezy na ukazaniu wlasnie tego pojedynczego egzemplarza, jawiacego sie jako istnienie
niepowtarzalne'®. Dlatego tez wskazuje na dokonujacy sie wzrost i upadek, narodziny
i Smieré. Wten spos6b rozumiany motyw mozna odnaleZz¢ w serii Oczekiwanie, zapre-
zentowanej przez Beksinskiego. Rzadko nazywal swoje obrazy, raczej ujmowat je w cy-
Kkle, by nieco przyblizy¢ by¢ moze kierunek interpretacji. Tutaj, symbolika przedstawia-
nych scen jest bardziej jednoznaczna, cechujac sie mocna metafora, surowoscia i brutal-
noscia. Zarazem ma to pokazaé, ze tak naprawde Swiat stanowi jedynie karykaturalng
wizje, stajac sie przerysowanym obrazem czlowieka i materii, w jakiej zyje. Stad erotyka
jest na obrazach artysty jakby niezaprzeczalnie zlaczona ze Smiercia, poniewaz stoi naj-
blizej Zrodel zycia i Smierci.

Dla zrozumienia artysty wazne jest dopowiedzenie, Ze czerpat on z kodu, jaki po-
wstal pod wplywem odkryé Zygmunta Freuda na temat psychologii gtebi, gdzie nad-

4" M. Postawa, W ogrodach pomocnika smierci, ,,Opcje”, 1996, nr 2, s. 83.

5 T.Sowiriska, Zjawy i sfinksy, ,Przeglad artystyczny”, 1979, nr 3, s. 13.
6 T Nyczek, Zdzistaw Beksiriski albo oswajanie smierci, ,Student”, 1973, nr 18, s. 9.
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rzedna role odgrywata podswiadomos$¢ przejawiajaca sie w snach. To, czego nie mozna
byloby sobie wyobrazi¢ w wymiarze swiadomosci, wypracowuje podswiadomosé, co,
zdawaloby sie, widoczne jest wlasnie na obrazach Beksinskiego. On sam miewat sny, ob-
razujace sposob funkcjonowania jego podswiadomosci. Jak méwil: (...) miewam takie
sny: wokolo prochno, pajeczyny, robactwo, brud, cata podloga zasrana i zasikana, tu
itam rozkiadajace sie flaki, aja jestem boso. (...) Kazdy z nas czegos sie NAJBARDZIE]
Ieka. Ja lekam sie swiata organicznego". Czytanie symboli na kazdym z dziel artysty po-
ciaga wiec ze soba koniecznosé brania pod uwage Swiata lirycznego, metaforycznego
i Swiata obiektywnej rzeczywistosci®. Dlatego Beksiniski sklania sie¢ do przedstawiania
obscenicznych wizji z calg rekwizytornia sennych urojen, lekow czy pewnej obsesji. Ale
traktowanie jego sztuki jako zapisu tych wizji byloby bledne dlatego, Ze interpretacja
dziela wykracza daleko poza ramy plaszczyzny namalowanej, a calos¢ symboli jest zbio-
rem przemykajacych obok siebie wzajemnie, pozornie niepasujacych rzeczy. Jednak na-
lezy potozy¢ w tym miejscu akcent na stowo pozornie, owo ,,niepasowanie” jest tylko ilu-
zja. Stad nie da sie powiedzie¢, przy omawianiu symboli u Beksiniskiego, Ze dana rzecz
ma konkretne znaczenie. Balansujemy tutaj na plaszczyZznie domystéw, gdyz niemozli-
wym sie staje skonkretyzowanie tych przedmiotéw czy zespolenie ich i odczytanie
w nich jakiejs idei. Kunszt sztuki Beksiniskiego wyptywa wtasnie z tego, Ze obrazy narzu-
caja skojarzenia, taczace je z apokaliptycznymi wizjami, degradacja swiata czy ludzkiej
egzystencji. Staja sie one podstawa funkcjonowania metafory, ale $cisle jej nie prébuja
wyznacza¢, tym samym kreslac oryginalng koncepcje tworcza, nadajaca catosci atmosfe-
re niedomdwien i tajemniczosci.

Jak méwi Wiestaw Rustecki', tylko amator mGgtby mieé taka odwage, zeby inter-
pretowac duchy, demony i inne dziwadta na obrazach Beksinskiego przez pryzmat natu-
ralizmu. Ten motyw jest skrupulatnie, technicznie modyfikowany przez artyste, ktéry
potrafi w tak destrukecyjny sposob ukazaé swiat mieszczuchowi, ze jego stodka ostoja co-
dziennej egzystencji moze sta¢ sie miejscem pelnym obrzydliwosci, odkrywajac przed
nim drugie dno materii ludzkiego ciala. Wizje te nie sa splotem przypadkowych skoja-
rzen, lecz powstaja jako efekt misternie utozonej konstrukeji, stad chmury, piszczele,
strzepy zaczynaja nabierac nie tyle konkretnego znaczenia, co staja sie swoistym uklo-
nem w strone mieszczanskich zapotrzebowan na efektowno$¢®. Poczatkowo, wrecz ob-
sesyjnie pojawiajace sie rekwizyty w postaci trupich czaszek, twarzy naznaczonych piet-
nem zgnilizny, sieci pajeczych, wydaja sie Sredniowiecznymi rekwizytami z misteriow
$mierci*'. Mogtyby stworzy¢ rupieciarnie Smierci, gdyby je tylko wszystkie zebra¢ w ca-
tos¢. Jednak ten przetworzony na potrzeby Beksiniskiego, jak gdyby naturalizm, prowa-

7L Snieg - Czaplewska, Bex@ Korespondencja mailowa ze Zdzistawem Beksiriskim, Warszawa, 2005,

s. 144-145.

J. Dabkowska, Metafory..., dz. cyt., s. 30.

W. Rustecki, Strachy na lachy, ,,Argumenty”, 1976, nr 52, s. 9.

M. Postawa, W ogrodach..., dz. cyt., s. 83.

K. Henczel, Krajobrazy posmiertne, ,Magazyn Kulturalny”, 1983, nr 3-4,dz. cyt., s.15.
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dzi do torturowania odbiorcy martwa tkanka. Jak konkluduje Wojciech Skrodzki, ma to
swoje znaczenie w zamysle artysty, ktory zawsze chcial przedrze¢ sie poza kotary pozo-
row, jakie tworzy bezrefleksyjny, emocjonalnie zimny rytm zycia*. Dlatego wizja pesy-
mistycznej egzystencji u Beksinskiego, zaprawiana elementami niewoli, rozpaczy, bez-
silnosci, co tworzylo atmosfere smutna, wzbogacona o sadyzm, byta wlasnie wyrazem
pokazania jego kondycji psychicznej*. Prawdopodobnie czul sie spetany przez ograni-
czono$¢ umyshu, zamknietego w ,,puszce”, jaka jest czaszka, przez co szukat drog wyjscia
z wlasnej niewoli.

Absolutem, jaki pojawia sie na plétnach Beksinskiego, jest Smieré¢*. Wezesniej
wyrazana byla za pomoca natretnych symboli, przez co utozsamiany byt z tradycyjnym
alegorysta. Jednak pozniejsze obrazy pokazuja tchnienie Smierci poprzez kolorystyke,
ekspresje. Dzieje sie tak, jakby artysta za kazdym razem podpisywal sie pod prawda
przekazanag przez Heideggera, ktory mowil, ze nikt za mnie nie moze umrzec. Najbar-
dziej widoczna wizja Smierci przedstawiana jest na tych obrazach, ktére wyzbyly sie na-
tretnych rekwizytéw oraz werystycznego sposobu przedstawiania tego motywu. Jak pi-
sze Kazimierz Henczel, Beksinski w wielu plétnach zaskakuje odbiorce swoim zestawie-
niem elementéw, atakze wplataniem w obraz misternie odzwierciedlonych proceséw
gnilnych. Przede wszystkim, wiaze sie to z ukazaniem mrocznej apokaliptycznej wizji
Swiata wewnetrznego epoki schytkowej. W tym wszystkim tak naprawde nie chodzi
o przestraszenie widza nastepstwami wszelkich proceséw, jakie zachodza w swiecie, kt6-
re doprowadzaja do jego degradacji. Nalezy jednak spojrzeé¢ na to z perspektywy intro-
spektywnej, gdzie apokaliptyczna wizja swiata odnosi sie do Swiata wewnetrznego, kto-
ry artysta wystawia na widok publiczny. W ten sposéb, reakcja na jego obrazy ma obu-
dzi¢ w odbiorcy jego wlasny, uspiony §wiat - zawieszony miedzy jawa a snem, podwaza-
jacy sens egzystencji ludzkiej. Jak pisat Eurypides, kfo wie, czy Zycie tu nie jest w rzeczy-

22 Za: W. Rustecki, Strachy..., dz. cyt., s. 9.

*  B.Kowalska, Rysunki Z. Beksiriskiego, ,Wspélczesno$¢”, 1967, nr 17, dz. cyt., s. 8.

' K. Henczel, Krajobrazy..., dz. cyt. s. 15.
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wistosci Smiercig, a Smierc nie jest zZyciem?” Przy takim podejsciu, prawdopodobne jest,
ze Beksinski madgt réwniez cierpie¢ na ten sam problem egzystencjalny. Jedno niewatpli-
wie jest wiadome: malarstwo Beksinskiego to nobilitacja zycia wewnetrznego, ktore jest
zarazem dyskredytacja przyziemnej rzeczywistosci, ,,bezczelnym” wskazywaniem jej
ulomnosci i znakiem zaniku pewnej wartosci mitotworczej w Swiecie.

Sztuka nie powinna opiera¢ sie na manipulacjach estetyka Oswiecimia, ani tez
nie powinna podchodzi¢ do odbiorcy, tak jakby juz mieszkal od dawna na cmentarzu.
Nie mozna przypisaé tego Beksiriskiemu - nie byl on naturalista, poniewaz to, co pre-
zentuje poprzez dany Srodek artystyczny, stanowi kompleks wyobrazeniowy. Symbolika
i metafora, potraktowane razem, wslizguja sie pomiedzy postrzeganie a czlowieka i od-
grywaja role fatamorgany, ktéra ksztattuje sie tak, jak tego chce odbiorca. Dlatego dla
niektérych ukazanie krzyza obok rozktadajacych sie cial lub kobiety obnazajacej swoje
narzady, moze jawi¢ sie jako godzace w ich poglady religijne.. Interpretacja jest osobi-
stym wyrazem nastroju odbiorcy - cho¢ Beksinski zdaje sie czasem w swoich namalowa-
nych wizjach ukrywaé dla widza w gtebi wskazowke interpretacyjna.

Krazace nad obrazami Beksiriskiego widmo egzystencjalizmu lat piecdziesiatych na-
prowadza odbiorce do myslenia o jego tworczosci przez pryzmat. egzystencjalistycznej litera-
tury. Tym samym na pierwsza linie wysuwa sie Beckett czy Sartre z dramatéw. Jest to stuszne,
poniewaz Beksinski, jak mato ktéry malarz, ma odwage sktaniac sie ku literackosci, wycho-
dzac tym samym na przekor sztuce, ktéra w okresie jego twoérczosci usilnie starata sie ucinac
jakiekolwiek powigzania z literatura, a co wazniejsze, unikac oznaczenia®.

Jak pisat Beksinski: Moj system kontaktu z rzeczywistoscig i otoczeniem jest i byl
od zawsze pelen rezerwy 1 zawsze zZartuje (...), ze moglbym z kims przezy¢ 10 lat na bez-
Iudnej wyspie i nie zapytac, czy jest Zonaty, czy ma dzieci i jakie studia ukoriczyF'. Od-
wolujac sie do tej wypowiedzi, mozna powiedzieé, ze tak samo jest z jego sztuka. Patrzac
na obrazy Beksiniskiego odnosimy wrazenie milczenia, jakby autor namalowat obraz,
powiesit go i bez stowa oczekiwal na reakcje potencjalnego odbiorcy, nie dajac zadnych
wskazowek do interpretacji. Co wiecej, uwidacznia sie tutaj stynna wypowiedZ Beksin-
skiego: Znaczenie jest dla mnie bez znaczenia®. Jednak Kierujac sie licznymi wypowie-
dziami Beksinskiego, ktére nie narzucaja swiatopogladu, czasami wida¢ wyraznie, ze
pewne elementy, dotyczace podejscia do rzeczywistosci czy moéwienia o ludziach, sg
skrzetnie ukryte w jego obrazach. Ta ukryta tres¢ przyrownac przywotuje na mysl swiat,
w ktorym zostal osadzony gtéwny bohater powiesci Tadeusza Konwickiego ,,Mata Apo-
kalipsa”. Ci dwaj tworcy - Beksinski i Konwicki - stworzyli zaskakujaco podobne, choé
w réznej materii wykonane dzieta. Ich twérczosé ma podobny klimat, upodabnia ich
sposoby przedstawiania rzeczywistosci. W tym miejscu wazne jest zwrécenie uwagi na
budowanie nastroju i sposobu przekazu tresci. Zadne dzieto malarskie Beksiniskiego nie

Za: K. Henczel, Krajobrazy..., dz. cyt.

T. Nyczek, Zdzislaw Beksinski albo..., dz. cyt., s. 9.

Tamze, s. 200.

Z.Taranienko, Znaczenie jest dla mnie bez znaczenia, ,,Sztuka” 1979, nr 4/6, s. 31.
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jest oczywiste. Jednak niektore z nich, szczegdlnie te z lat siedemdziesiatych i osiemdzie-
siatych, niejako oddaja nastroje panujace w Polsce, gdzie pod przykrywka normalnosci
ludzie Zyja w pewnym zagubieniu: nie tylko ideologicznym, ale takze z poczuciem roz-
mytego znaczenia stowa wolnos¢. Stad nalezy wskazaé pewne dziela artysty, ktore nieja-
ko odzwierciedlaja 6wczesna rzeczywistos¢ i wykazuja pewne nasycenie elementami, ja-
kie mozemy odnalezZ¢ w wykreowanym przez Konwickiego obrazie literackim. Tym sa-
mym trzeba zaznaczy¢, Ze tak jezyk literacki, jak i malarski staja sie narzedziami do wy-
razania pewnych reakcji ludzi na rzeczywistosé, ktéra dotyka egzystencji spoteczenstwa.

Swiat przedstawiony w powiesci Konwickiego jawi sie jako obraz destrukcji, we-
getacji, groteski izepsucia. Panuje atmosfera absurdu, konca §wiata, wyznaczanego
przez ustréj. Brak nadziei i zaufania do kogokolwiek powoduje zagubienie nie tylko nar-
ratora, ktory jest jednoczesnie gtléwnym bohaterem, ale takze wszystkich ludzi, ktérych
spotyka na swojej drodze.

To, co znamienne u obydwu artystow, to ukazanie stanu przedagonalnego lub
posmiertnego, w ktérym jednak pewna forma Zycia sie utrzymuje. Gléwny bohater ,,Ma-
lej Apokalipsy” twierdzi, ze juz dawno umart. Chodzi tutaj o wyniszczenie ludzkiej egzy-
stencji przez przenikajaca ideologie i destrukcyjnos¢ systemu. Tak samo dzieje sie u Bek-
siniskiego, gdzie postacie pojawiaja sie w stanie rozpadu, gnicia i wysychania,. Jak méwi
Michatl Fostowicz, ten rozktad sam w sobie przejawia istote, natomiast poprzez fantomy
tworzy sobie wlasciwa przestrzenn”. Tymi fantomami sa wszystkie osoby, jakie pojawiaja
sie w ,,Malej Apokalipsie”.

Obraz chaosu, umasowienia i pustki, nakreslony za pomoca jezyka literackiego,
mozna odnalezé takze w malarstwie Beksinskiego, ktérego obrazy niejako ilustruja na-
stroje spoteczne. Literackie postaci staja sie manekinami - jak na obrazie Beksinskiego -
z ktérych twarzy nic nie mozna wyczytaé, gdyz sa wyczyszczone z wszelkich emocji i po-
gladéw. Ta rzeczywisto$¢ spowodowatla, Ze upodobnili sie do siebie nie tylko ze wzgledu
na postawe polityczna, ale takze strojem i wygladem. Dlatego tez gtéwny bohater powie-
sci zauwaza, Ze ich twarze (przechodniow) sa brzydkie, podobne i zle. Dostrzega w nich
potomkéw dziataczy partyjnych, ktorzy sa jednakowo szpetni. Ta brzydota jest spowodo-
wana oddzialywaniem systemu, ktéry - tak jakby - produkowal wtasne dzieci. Jest to
swoiste napietnowanie kazdego, spowodowane ustrojem, dazacym do ujednolicenia
iwpojenia zasad tylko przez niego akceptowalnych. Oto produkcja masowa, rodzaca
pseudoobywateli, rozchodzacych sie po spolteczenstwie jak jedna z plag w Apokalipsie -
szarancza o ludzkich glowach, ktéra wnika wszedzie, siejac tylko zamet.

Tworczosc Zdzistawa Beksifiskiego przesycona pesymizmem...

Obnazenie ideologii, odarcie jej z formy, otoczki, jaka nadaja jej ludzie przekonani,
ze tylko w takim kierunku powinien i$¢ swiat, zmusza Beksinskiego do powiedzenia,
ze nie wszystko zloto, co sie Swieci. Jego obrazy éwczesnej rzeczywistosci, wraz z za-

2 M. Fostowicz, Zastony obrazu. Wokol malarstwa Zdzislawa Beksinskiego, ,,Odra”, 1987, nr 6, s. 81.
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warta w nich antycypacja wydarzen mozna poréwnac¢ do Apokalipsy - opieraly sie
bowiem na ponurych wizjach, wzbudzajacych w ludziach lek. W miare uptywu cza-
su, Zdzistaw Beksiniski utwierdzatl sie w przekonaniu co do apokaliptycznego przed-
stawiania Swiata, cho¢ nigdy otwarcie tego nie powiedzial. Poprzez te obrazy akcen-
towal szczegdlnie mocno bezsensownos$¢ wszelkich wysitkow oraz przemijalnosé
czlowieka, gdyz bez wzgledu na to, co by zrobil, to i tak skazany zostanie na totalna
zaglade i zapomnienie. Ten motyw staje sie apokalipsa u Beksinskiego. Ma to swoje
potwierdzenie w tym, Ze cztowiek tak naprawde jest tylko pionkiem w ogromie Swia-
ta, ktory go przerasta. Abstrahujac od okresu fantastycznego, p6Zniejsze dziela takze
wskazuja na §lad zawartej w nich Apokalipsy. Pojawia sie to w formie zmystowych
i bezsprzecznie zywych ust czaszek. Wydawaé by sie mogto, Ze utoZone sa one do ssa-
nia lub kojarza sie z procesem gnicia, ktory réwniez je rozchyla. Istota tych postaci,
przedstawionych w destrukcyjnej formie, jest zakl6canie stworzonego porzadku. ,
Dlatego mozna sadzi¢, ze niematerialne zjawy, ktére unosza sie w przestrzeni nad
potzywym tlumem, to swoista apokaliptyczna wizja Sadu Ostatecznego. Przewija sie
on w wielu formach, ktéry ostrzega przed zgubnym losem §wiata, w ktérym tkwi zto
ibrzydota. Tematyke Sadu Ostatecznego w Ksiedze Apokalipsy warto rozpatrywaé
pod katem zycia. Realnos¢ piekla wowecezas staje sie nie miejscem kazni, lecz prze-
strzenia, do ktorej podazaja ludzie doswiadczeni niespelnieniem. Apokalipsa méwi,
ze ludzie podatni na grzech wybieraja pustke - pusta, czcza egzystencje, ktora rodzi
jedynie frustracje. Sam cykl obrazéw Oczekiwanie, ktory zostal jako jeden z niewie-
lu nazwany przez Zdzistawa Beksiniskiego, sktania do podazania takim Sladem inter-
pretacyjnym®’.

Beksiriski malujacy Apokalipse (?) ..
Obrazy Beksinskiego, w calej swojej istocie wyrazaja to, co méwi sam autor na temat eg-
zystencji. Uwaza on, ze nasza egzystencja jest wypeiniona bezsensownymi, stereotypo-
wymi, na pol automatycznymi dzialaniami i catkowicie beznadziejna®. Zauwazmy, ze
w takim rozumieniu, Apokalipsa $w. Jana prébuje nadac¢ Zyciu sens, pomimo swojego,
na pierwszy rzut oka, katastroficzno - apokaliptycznego przestania. Tak samo dzieta Bek-
sinskiego, pomimo wzbudzania strachu, jednoczesnie zmuszaja do refleksji, by tym sa-
mym zastanowi¢ sie nad wlasng egzystencja i uswiadomic sobie marna pozycje czlowie-
ka w §wiecie zmierzajacym ku zagladzie.

Wizja Sadu, moéwiaca, ze przed tronem Zasiadajacego zgromadza sie umarli
w oczekiwaniu osadzenia i wydania wyroku, jest wielokrotnie obecna u Beksin-
skiego. Nie jest to identycznie nakreslony obraz, ale nastrdj, jakim wypelniona zo-
staje przestrzen oraz sposob przedstawienia ludzi w stanie rozktadu, ktérzy czeka-
ja jakby skonczenia ich meki, wyraza pewne podobienstwo twérczosci artysty do

30 T. Sowiniska, Zjawy ..., dz. cyt., s. 14.

31 L. Snieg-Czaplewska, Beks@..., dz. cyt., s. 219.
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wizji opisanej w Ksiedze Apokalipsy. Beksinski wyraza dodatkowo pewna gteboko
ukryta prawde, Ze §mier¢ nie zna imion i nie szereguje pod wzgledem zajmowane-
go stanowiska. O tym samym mowi Apokalipsa, konkludujac, Ze nikt nie zostanie
pominiety.

Rozdzial Apokalipsy, dotyczacy wizji Sadu Ostatecznego, doprowadzit wielu ba-
daczy do oskarzen o chaos, jaki panuje w Ksiedze. Jednak nic w dziele §w. Jana nie jest
zbedne, tak samo jak u Beksinskiego. Pomimo chaosu, wszystko udaje sie sprowadzié¢ do
ram calosciowych, ktére po wnikliwej analizie okazuja sie konstruktem logicznym. Do-
datkowo nalezy wskazaé, ze Ksiega ta ma pewien ciag, choc¢ nie wszystkie symbole udaje
sie jednoznacznie zanalizowac¢. Podobnie Beksinski w swoim chaosie, czesto niezrozu-
mialym przekazie, zamyka szczelnie obraz, nadajac mu odpowiedni wyraz. gdzie kazdy
odbiorca moze wieloznacznie odczytywac zastosowang symbolike. Tym samym artysta,
poprzez niezliczone rzesze rozktadajacych sie postaci, pustych oczodotéw, czaszek i kra-
jobrazow posmiertnych, dotyka odbiorce w newralgiczne punkty jego wlasnej egzysten-
cji, co powoduje natychmiastowe zrodzenie sie w cztowieku pytania o sens i wartosé jego
zZycia. Jego obrazy automatycznie wywotuja stan niepokoju i refleksji w odbiorcy, tak
samo jak tresci zawarte w Apokalipsie, zmuszajace do glebszego zastanowienia si¢ nad
wlasna kondycja i losem..m
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Daniel Zarymbski - ur. 23.08.1987 r., absolwent Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Kardynala Stefana Wyszynskiego na kierunku Teologia Kultury (wyZsze magisterskie)
oraz Wydziatu Nauk Historycznych i Spotecznych na kierunku Politologia (wyzZsze licen-
cjackie) w2011 roku. W czasie studiow, wyjechal w ramach wymiany miedzynarodowej
z programu Erazmus do Szwecji, na potroczne stypendium, gdzie byl studentem Linna-
eus University, Vaxjo.

KULTUIa - MeDia - Te0L0gia 6/2011 93



SPRAWOZDANIA
| OMOWIENIA




SPRAWOZDANIA I OMOWIENIA

HOMILETA, MEDIOZNAWCA, TEOLOG, PEDAGOG MEDIOW

Sprawozdanie z konferencji naukowey ,Ks. prof. Antoni Lewek (1940 - 2010). W stuzbie praw-
dzie”. Uniwersytet Kardynafa Stefana Wyszyriskiego w Warszawie, 2 czerwea 2011 1.

czwartek 2 czerwca 2011 r., na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie, wspominaliSmy osobe i dokonania $p. ks. prof. Anto-

niego Lewka, ktéry zmarl po krétkiej chorobie w lipcu 2010 1.

Sylwetka ks. prof. Antoniego Lewka

Byl homileta, medioznawca, teologiem i pedagogiem mediow, a przede wszystkim
czlowiekiem, kaptanem (Swiecenia kaptanskie w 1963 r.) i dlugoletnim nauczycie-
lem akademickim. To z jego inicjatywy prawie 20 lat temu na Akademii Teologii Ka-
tolickiej powstata Sekcja Teologii Srodkéw Spotecznego Przekazu (w 1992 roku),
przeksztalcona w 2002 roku w Instytut Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego. Od 1973 roku
byl etatowym pracownikiem naukowym naszej uczelni. Przez blisko 20 lat, w latach
1983 -1999, kierowal Katedra Homiletyki ATK.

Na ATK odbywal weze$niej specjalistyczne studia homiletyczne (lata 1967 - 1971),
tuz po soborowej odnowie kaznodziejstwa. Bylo to réwniez tematem jego prac badaw-
czych, ktére zaowocowaly m.in. nastepujacymi publikacjami: Wspofczesna odnowa ka-
znodziejstwa, Warszawa: ATK 1980; Funkcja kerygmatyczna Kosciola w swietle Vatica-
num II. Istota i zadania, t. I - 11, Warszawa: ATK 1984; Nowa ewangelizacja w duchu So-
boru Watykanskiego II, t. I - 11, Katowice: Ksiegarnia sw. Jacka 1995. Studiowal réwniez
w Institut fur Katechetik und Homiletik w Monachium (1971-1973), gdzie mdgt poznaé
wybitnych teologéw okresu soborowego m.in. Karla Rahnera i Josepha Ratzingera, przy-
szlego Papieza. W latach 1982-1997 (przez trzy kadencje) - byl przewodniczacym Sekeji
Homilet6w Polskich przy Komisji Episkopatu ds. Nauki Katolickie;.

Soborowa odnowa kaznodziejstwa i wezwanie do nowej ewangelizacji zainspiro-
waly go do zainteresowania si¢ mediami i dziennikarstwem. Uwazal, ze jest to nowa for-
ma gloszenia Ewangelii, bardzo wazna dla Kosciota, dla mediéw i dla nas jako odbior-
cow. Stad jego troska o katolicki instytut dziennikarski, bedaca odpowiedzia na soboro-
wy dekret Inter mirifica. To wtasnie ta troska inspirowata go do staran, by na ATK (pdz-
niej UKSW) prowadzone byly studia teologiczno-dziennikarskie. Poczatkowo brak odpo-
wiednio wykwalifikowanej kadry uniemozliwil rozpoczecie studiéw typowo dzienni-
karskich. Ks. Profesor nie zrazit si¢ tymi trudnosciami - podszed! do nich twérczo i efek-
tem tego bylo unikalne potaczenie studiéw o srodkach przekazu ze zglebianiem teologii
i nauczania Kosciota.

Po 10 latach istnienia sekcji teologii sSrodkéw spotecznego przekazu, w 2002
roku zostala ona przeksztalcona w Instytut Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa. Ks.
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Lewek bardzo zabiegal o to, by w nazwie Instytutu zawrze¢ stowa ,,edukacja medial-
na”, uwazal bowiem, ze nalezy ksztalcié nie tylko dziennikarzy, ktérzy sprawnie
i kompetentnie beda budowaé medialny przekaz. Byl zdania, Ze nasze spoteczenstwo
potrzebuje takze tych, ktérzy beda uczy¢, jak w sposéb wolny, sSwiadomy i odpowie-
dzialny korzysta¢ z mediéw; jak nie pozwoli¢ soba manipulowa¢; jak madrze wybie-
rac z szerokiej oferty mozliwosci, ktéra daja nam wspotczesne media. Temu réwniez
stuzyla jedna z jego ostatnich inicjatyw: Polskie Stowarzyszenie Edukacji Medialnej
i Dziennikarskiej im. Jana Pawtla II, ktérego byl pomystodawca, zaloZycielem i pierw-
szym przewodniczacym.

Byt réwniez przyjacielem bt ks. Jerzego Popieluszki. Po jego meczeniskiej
Smierci kontynuowatl patriotyczna misje kaznodziejska w kosSciele pw. sw. St. Kostki
na Zoliborzu, gloszac kazania i nawotujac do bycia cztowiekiem sumienia. Dorobek
kaznodziejski ks. Lewka obejmuje ponad 6 tomoéw kazan z cyklu Bog, czlowiek, Oj-
czyzna.

Konferencja poswiecona pamieci ks. prof. A. Lewka
Konferencje poprzedzita Eucharystia w intencji §p. ks. prof. Antoniego Lewka, ktorej
przewodniczyt JM ks. prof. dr hab. Henryk Skorowski, rektor UKSW w Warszawie,
a homili¢ wygtlosil ks. dr Andrzej Adamski, dyrektor IEMiD. Wraz z nim koncelebrowa-
1o 8 kaptan6w. W mszy Swietej i konferencji uczestniczyli rodzina, przyjaciele i wspot-
pracownicy ks. Profesora z UKSW i innych osrodkéw naukowych oraz studenci.

Konferencje otworzyl JM Rektor UKSW - ks. prof. dr hab. Henryk Skorowski.
Pierwsza sesja konferencyjna nosila tytut ,,Ks. Antoni Lewek - cztowiek i kaptan”.
Miala charakter wspomnieniowy. Zlozyla si¢ na nig projekcja przygotowanego przez
studentow filmu o ks. Lewku, wspomnienia o Nim, a takze zapowiedZ wydawnicza
przygotowywanej Ksiegi Pamiatkowej. Sesji przewodniczyl ks. dr Andrzej Adamski,
dyrektor Instytutu Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa. Jako pierwszy podzielit sie
swoimi refleksjami na temat osoby $p. Ks. Profesora bp Adam Lepa. Prof. Jerzy
Oledzki wspominal swa dlugoletniag wspdtprace z $p. ks. prof. Lewkiem. W imieniu
rodziny Ks. Prof. Lewka glos zabral dr n. med. Mirostaw Falis. O historii powstawa-
nia Ksiegi Pamiatkowej oraz jej zawartoSci mowili: dr J6zef Szaniawski oraz ks. prof.
Jan Twardy.

Sesja druga miata juz charakter naukowy. Nosila tytut ,,Ks. prof. Antoni Lewek
- homileta i medioznawca”. Przewodniczyl jej dr Piotr Drzewiecki. Jako pierwszy
glos zabratl ks. prof. Jan Twardy z Uniwersytetu Slaskiego, ktéry przedstawil referat
na temat ,,Ks. prof. A. Lewek jako homileta”. Ks. prof. Leon Dyczewski z Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego méwil o zadaniach prasy katolickiej w ujeciu ks. prof. An-
toniego Lewka. Z ogromnym zainteresowaniem zebranych spotkatl sie referat prof.
Karola Klauzy z KUL-u ,,Medialna eklezjogeneza w sSrodowisku UKSW. Ks. prof. A. Le-
wek i spadkobiercy jego troski”. Byl okazja do przedstawienia naukowych sylwetek
pracownikéw IEMiD-u. Druga sesje zamkneto wystapienie ks. prof. Romana Bartnic-
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kiego, dtugoletniego Rektora UKSW, podczas kadencji ktérego powstal staraniem ks.
prof. Lewka Instytut Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa. Wtasnie historii jego po-
wstania bylo poswiecone wystapienie ks. prof. Bartnickiego.

Sesji trzeciej, zatytutowanej ,,Ks. prof. Antoni Lewek jako teolog i wychowawca
do mediéw” przewodniczyt dr Grzegorz Lecicki, zastepca dyrektora IEMiD-u.
Ks. prof. Michal Drozdz z Uniwersytetu Papieskiego im. Jana Pawla II przedstawit
ostatnie dzielo Ks. Prof. Lewka, jakim bylo utworzenie Polskiego Stowarzyszenia
Edukacji Medialnej i Dziennikarskiej im. Jana Pawta II. Dr Piotr Drzewiecki z UKSW
nakreslit sylwetke $§p. ks. Lewka jako teologa i pedagoga mediow. Na zakoriczenie
glos zabrata prof. Krystyna Czuba z UKSW. Wsp6lna modlitwa o spokdj duszy $p. ks.
prof. Antoniego Lewka zakonczyta konferencje.

Dr Piotr Drzewiecki
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CZLOWIEK W MEDIALNYM LABIRYNCIE
Red. Krzysztof Guzek, Mafgorzata Laskowska, Dom Wydawniczy ELIPSA, Warszawa 2011

ka i Malgorzaty Laskowskiej (2011) jest zbiorem artykuléw napisanych w wiek-

szosci przez mtodych pracownikéw naukowych, zajmujacych sie r6znymi dyscy-
plinami, m.in.: dziennikarstwem, filozofia, kulturoznawstwem, psychologia, socjologia
iteologia. Autorzy postawili sobie pytania dotyczace kondycji wspolczesnego czlowieka
zyjacego w zawilym, szybko rozwijajacym sie i podlegajacym zmianie swiecie mediow.
W poszczegolnych artykutach Autorzy zastanawiali sie, w jaki sposob czlowiek interpre-
tuje media masowe, czy wyznaczaja one jego system wartosci, czy istota ludzka ma po-
czucie wolnosci czy ubezwlasnowolnienia w kontakcie z mediami, czy potrafi ona odna-
lez¢ sie w rzeczywistosci wirtualnej, czy wrecz przeciwnie, czuje samotnosé, lek i zagu-
bienie. Podjecie odpowiedzi na pytania z perspektywy réznych dyscyplin naukowych,
daje Czytelnikowi wielowymiarowy obraz dotyczacy funkcjonowania cztowieka w me-
dialnym labiryncie. Autorzy nie narzucaja odbiorcy swoich pogladéw, nie prébuja go
edukowac, ale prowokuja do refleksji, prowadza przez zawily labirynt poje¢ do celu -
uzyskania odpowiedzi dotyczacej wptywu na czlowieka proceséw medialnych zachodza-
cych w popkulturowym §wiecie.

Ksiazka Cziowiek w medialnym labiryncie jest zbudowana z czterech czesci, ktore
zawieraja po trzy utozone tematycznie artykuty.

W pierwszej czesci publikacji Autorzy skupili sie tematach dotyczacych systemu
wartosci wspoélczesnego czlowieka, jego moralnej tozsamosci i btakania sie miedzy po-
trzeba wolnosci a medialnym zniewoleniem.

Krzysztof Guzek w artykule Czlowiek zagubiony w swiecie wartosci podjat tema-
tyke dotyczaca kryzysu rozumienia wartosci z teologicznego punktu widzenia. Uznal, Ze
dogmatem wspoélczesnosci jest zmiana, a wartosciom odpowiadaja antywartosci. We-
dtug Autora zagubienie, odczucie wewnetrznego chaosu wynika z nieumiejetnosci pre-
cyzyjnego okreslenia, czym jest wartosé. W swiecie czyhajacych pokus, zagrozen, w kto-
rym nic nie jest pewne i state, czlowiek nie potrafi odréznié dobra od zla. Dlatego czesto
w swoich dziataniach odwraca sie od Boga - Absolutu, sam chce by¢ twoércg i stworca za-
razem. Wartosci staja sie pustymi pojeciami, ktorymi sie Zongluje na potrzeby wlasnego
interesu. Subiektywizm wartosci prowadzi do dowolnosci ich interpretacji, chaosu poje-
ciowego, do $wiata, w ktérym nie ma jasno okreslonych zasad, a technika ma prymat
nad moralnoscia. Czy jest jakis ratunek dla czlowieka? Autor uwaza, Ze moga nim by¢:
mitosé, zaufanie i wiara w Boga.

Z kolei Sylwia Wieliczko w tekscie filozoficzno teologicznym Miedzy pelnig wol-
nosci a zniewoleniem podjeta dywagacje na temat dramatu czlowieka, ktory pragnie

I : sigzka Cztowiek w medialnym labiryncie pod redakcja naukowa Krzysztofa Guz-
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wolnosci, a jest stale zniewalany przez media. Staje sie ich niewolnikiem. Wedtug Autor-
ki wolnos¢ w Swiecie ponowoczesnym jest podstawowa i nadrzedna wartos$cia. Czlowiek
zostal w pewien spos6b na nig skazany i powinien sobie z nig poradzi¢. Wieliczko prébo-
wala pokazac relacje miedzy wolnoSciag nowoczesng a ponowoczesna odwotujac sie do
neomanicheizmu J6zefa Tischnera i do pogladéw Zygmunta Baumana, dla ktérego po-
nowoczesnosc to wolnosé bez iluzji. Cztowiek ponowoczesny jest uwiktany w sieé zalez-
nosci zjednej strony i mozliwosci z drugiej. Kluczy miedzy wolnoscia a zniewoleniem.
Jest Swiadomy, Ze ma wiele mozliwosci, wszystko jest dostepne, ale z drugiej strony wie,
ze nie moze z wielu débr skorzysta¢. Taka sytuacja jest trudna do zniesienia, przez co
czlowiek musi nieustannie wybieraé i dokonywaé ocen. Moze staé sie niewolnikiem sa-
mego siebie, ograniczajac sie wylacznie do wlasnych pragnien. Wedtug Autorki, aby wol-
nos¢ nie stata sie przeklenstwem, powinno sie najpierw przyjaé¢ odpowiedzialnosc i w
jej obrebie budowaé wolnosé.

Kolejna Autorke, Magdalene Byliriska interesuje moralna tozsamos¢é wspotczesno-
sci w kontekscie mediow (Media wobec pytania o moralng tozsamosc). Odwotuje sie ona
do stworzonego przez papieza Jana Pawta II pojecia ,,.kultura $mierci”, ktora jest przeka-
zywaniem mentalnosé przeciwnej zyciu. ,,Kulture s§mierci” propaguja media, ktérym
czlowiek ulega, pozwalajac sie zniewoli¢. Bylinska uwaza, ze zwlaszcza komunikowanie
medialne podwaza spoteczne zaufanie, wprowadza chaos i dezorientacje. Jest ono czesto
powierzchowne, nieobiektywne, tendencyjne. Komunikowanie medialne narzuca opi-
nie i manipuluje prawda. Wnioskiem wynikajacym z tekstu jest to, ze nie nalezy trakto-
waé mediow jako samorzutnie dzialajacych sit natury, nad ktérymi ludzie nie maja kon-
troli. Sg one jedynie narzedziami, o ktérych decyduje czlowiek, dlatego nalezy pokazac
i podkresla¢ pozytywna strone mediow, ktére moga spetniac¢ misje ewangelizacji.

W drugiej czesci ksiazki Autorzy podjeli problematyke uzaleznienia cztowieka od
konsumpcji. Wedtug Kingi Cybulskiej ludzie sa zniewoleni przez marki produktow
(Cztowiek zagubiony w wartosciach marki), ktére ztudnie pomagaja im tworzy¢ luksuso-
wy $wiat. Poprzez stosowanie réznorodnych technik manipulacji, trikéw sprzedajacy
maja wyzwoli¢ w konsumencie pozadanie produktu. Autorka przedstawita podzial pro-
duktéw oparty na charakterystyce zakupu i konsumpcji danego towaru (wymiar utyli-
tarny, hedonistyczny, symboliczny). Kupujemy to, co jest nam potrzebne, co sprawia
przyjemnosc i to, co podnosi prestiz. W znaczeniu symbolicznym marka zostaje przenie-
siona na osobe, ktdra ja posiada i wptywa na to, jak jest oceniana przez innych. Przez
konsumpcje czlowiek kreuje wiltasny wizerunek, marka wyznacza status spoteczny,
sprzedaje styl zycia, staje sie elementem samorealizacji. Jedyna nadzieje w przezwycie-
zeniu tego, Autorka widzi w edukowaniu mtodych konsumentéw.

Réwniez Monika Przybysz w artykule ,Koszykarze”. Konsumenci uwikiani
w ,,sie¢” merchandisingu zajela sie zjawiskiem konsumpcjonizmu i zakupoholikami,
ktérych nazwala ,,koszykarzami” od czynnosci pchania sklepowych koszy. Autorka pod-
dala analizie grupe zabieganych, wydajacych z tatwoscia pieniadze konsumentéw, ktd-
rzy marnuja wolny czas na zakupach w marketach - swigtyniach konsumpcji a takze ku-
pujac wInternecie. Ogladaja towary, poréwnuja ceny, daja sie¢ mami¢ promocjami,
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przez co kupuja impulsywnie, nabywaja niepotrzebne towary. Przybysz wytlumaczyta
pojecie merchandisingu, opisujac je jako skuteczne sprzedawanie, bez ponoszenia do-
datkowych kosztow, ktérym jak w siec¢ tapiag klientéw sprzedajacy. Zakupy maja by¢ la-
twe, szybkie, tanie, przyjemne, a koszyk peiny.

Z kolei Radostaw Bomba w tekscie Zagubieni w cyfrowym swiecie? podjat pro-
blem funkcjonowania czlowieka w rzeczywistosci wirtualnej. Autor dokonat analizy zja-
wiska urealnienia rzeczywistosci wirtualnej i zwiagzanych z tym kulturowych i spotecz-
nych implikacji. Swoje rozwazania ilustrowal przykladami ze §wiata gier komputero-
wych is$wiatéw wirtualnych. Bombe interesuje przenikanie realnosci z wirtualnoscia
i konstytuowanie sie swoistej przestrzeni dyfuzji, intermedialnosci, zarazem Swiata wir-
tualnego irealnego. Dokonat analizy sfery cielesnej, gospodarki, nauki i pokazat, jak
wpisuja sie one w media cyfrowe, rekonfigurujac ich dotychczasowy, stabilny charakter.
Autor przesledzit réwniez rozwdj postmodernizmu, od hipperrealnosci do realnej wir-
tualnosci. Radostaw Bomba jest wspo6lorganizatorem i pomystodawca projektu Nauka
w Second Life z2009 r., ktérego zasadnicza idea byla préba wykorzystania potencjatu na-
ukowego i edukacyjnego wirtualnego srodowiska swiata Second Life.

W artykulach w trzeciej czesci publikacji Autorzy podejmuja tematy zwigzane z:
zagubieniem czlowieka w nowomowie, wspétczesnymi problemami funkcjonowania
we wspolnocie oraz wptywem kultury medialnej na kulture umystowa.

Aleksandra Séjko w tekscie Zagubienie cztowieka we wspolczesnej nowomowie
dokonata analizy nowomowy w kontekscie mediéw masowych. Wedlug niej, nowomowa
prowadzi do zagubienia czlowieka w interpretowaniu pojeé, ubdstwa i splycania jezyka.
Poprzez nacechowanie emocjonalne narzuca ona odbiorcom interpretacje. Czesto nie
jest wazne, co dane stowo znaczy, ale jakie kwalifikatory sie z nim wiaza. Media postugu-
ja sie jezykiem ezopowym, w ktorym nie do kornca opisuje sie fakty, nie wyjasnia rzeczy-
wistosci tylko sugeruje odbiorcy znaczenie w sposéb utajony lub posredni, przez co do-
chodzi do deformacji rzeczywistosci. Wedtug Autorki jedyna droga do walki z nowomo-
wa medialna jest jej uSwiadomienie i nie traktowanie w spos6b dostowny.

Czy w §wiecie ponowoczesnym jest miejsce na wspdlnote? Czy jest potrzeba obec-
nosci mitu, ktéry wyjasnia Swiat, reguluje zachowania w grupie ija wzmacnia? Nad
tymi pytaniami zastanawial sie Tomasz Prusinski w artykule Ucieczki przed wspolnota
i powroty na jej fono. Autor uwaza, ze wspolczesnie mit jako wspdlnotowe narzedzie ro-
zumienia Swiata zostal odrzucony, poniewaz pojeciu wspo6lnoty nadano inny sens. Ma
ona dzi$ charakter czysto pragmatyczny, a stosunek jednostki do wspélnoty balansuje na
granicy arogancji i cynizmu. Czlowiek znudzil sie wspélnota, poniewaz byl w niej pod-
miotem. Najwazniejsza stala sie¢ nie wspolnota, ale wtasne ,,ja”. Jednak, wedtug Autora
skupienie sie wylacznie na sobie spowodowato lek, samotnosé i potrzebe poszukiwania
nowych wiezi w grupie. Dzis wsp6lnotowosé jest odkrywana na nowo, a to znaczy, ze po-
jawi sie miejsce na mit.

Interesujacym artykutem jest tekst Malgorzaty Laskowskiej Zagubiony umysi.
Wptyw kultury medialnej na kulture umystowa, w ktérym Autorka skupila sie na waz-
nym, ale rzadko poruszanym zjawisku kulturowym i spotecznym - zagubieniu umystu
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w kulturze medialnej. Rozumiane jest ono jako utrata kontaktu z wlasng rozumowoscia
i zanikanie spotecznej kultury umystowej. Autorka zauwazyla sprzecznosc¢ we wspoélcze-
snym gloszeniu kultu rozumu, szczytu intelektualnej mozliwosci cztowieka, a jego staba
kondycja umystowa. Zadatla sobie i Czytelnikowi pytanie, czy dzieki technice czlowiek
staje sie lepszy, madrzejszy, szczesliwszy, ma poczucie wiekszego bezpieczenstwa? Czy
postepy technologiczny i cywilizacyjny sa réwniez postepami wiedzy, umystu? Odpowie-
dzi sa negatywne. To nie czlowiek panuje nad technika, ale ona nad nim. Jest zwolniony
zmyslenia majac narzedzia techniczne. Jego ,,telewizyjno-komputerowy” umyst nie po-
dejmuje refleksji, szukania prawdy, jest umystem zagubionym. Autorka ma jednak na-
dzieje, Ze poprzez wzbudzenie w spoteczenstwie refleksji nad rola i miejscem kultury
umystowej, poprzez wychowywanie, mozna wroci¢ na droge poprawnego myslenia.

Ostatnia, czwarta czesé publikacji Czlowiek w medialnym labiryncie zawiera arty-
kuly, w ktérych prezentowane sa inne przyktady zagubienia wspotczesnego czlowieka:
poprzez cyberkulture oraz muzyke rozrywkowa niosaca negatywne, destrukcyjne tre-
sci. Ostatni artykut ksigzki dotyczy mediéw jako narzedzi humanizacji w §wietle 73. nu-
meru encykliki Benedykta XVI ,,Caritas in veritate”.

W artykule Zagubione ciato. Cyberkultura atoZsamos¢ osoby Piotr Drzewiecki
podkreslit, ze wspolczesna postaé leku technologicznego jest zwigzana z rozwojem cy-
berprzestrzeni. Autor uwaza, zZe gléwnym problemem nowej cyberkultury jest mozli-
wos¢ dowolnego konstruowania swojej tozsamosci w §wiecie wirtualnym w oderwaniu
od fizycznych ograniczen. Podobnie jak inni Autorzy, Drzewiecki dostrzegl, ze technolo-
gia jest Zrodlem niepokojow kulturowych, implikuje nowy rodzaj myslenia, co moze za-
kt6cié kulturowy i pokoleniowy przekaz wartosci, ale jest ona takze darem, poniewaz po-
woduje rozwdj i postep. Coraz czesciej dostrzegamy przejawy integracji swiata realnego
i wirtualnego. Wedlug Autora nie sa to Swiaty przeciwstawne, ale komplementarne. Po-
stuguje sie on pojeciami: cyberutopia, cyberidealizm, ktére mozna traktowaé¢ jako
pierwszy etap adaptacji cyberprzestrzeni w kulturze. Drzewiecki uwaza, ze cyberprze-
strzenn zintegrowana zrealnosScia bedzie wymagaé dostosowania i przygotowania do
zmian, dlatego nalezy wprowadzi¢ nowa koncepcje wychowania i ksztattowania, ktora
mozna okresli¢ mianem cyberpedagogiki.

Z kolei Grzegorz Lecicki w artykule Destrukcyjne elementy wspolczesnej muzy-
ki rozrywkowej jako przekazu medialnego zajal sie gtéwnie analiza muzyki rockowej
jako komunikatu medialnego, ktéry niesie negatywne tresci. Autor wyszedt od wyja-
$nienia na przykltadach kulturowej istoty Spiewu i muzyki oraz ich znaczenia w religii
chrzescijanskiej. Nastepnie skupit sie na muzyce wspdtczesnej jako fenomenie kultury
popularnej, ktéra dzieki wynalazkom technicznym w dziedzinie komunikacji spotecz-
nej i mass medidéw, umozliwita zapisywanie, odtwarzanie i przekazywanie dzwiekow
na odlegtosé. Wedtug Lecickiego muzyka jest jedna z najskuteczniejszych manifestacji
kultury popularnej. Stala sie wyrazem buntu oraz kontestacji tradycyjnych wartosci
moralnych i religijnych. Muzyka powoduje dominacje emocji nad rozumem i falszywa
wizje wolnosci. Mass media przekazujac ja, przyczyniaja sie do rozpowszechniania an-
tywartosci. Autor traktuje muzyke rockowa jako nosnik tresci destrukcyjnych, elemen-

KULTUI'a - MeDia - Te0L0gia 6/2011 101



SPRAWOZDANIA I OMOWIENIA

tow demonicznych i wizji zta. Uwaza, Ze ludzie falszywie utozsamiaja autorytety i arty-
stéw zidolami, aidentyfikowanie idola z autorytetem powoduje chaos poznawczy
ietyczny. Tresé przekazu fonograficznego jako specyficznego przekazu medialnego,
nie jest moralnie obojetna, poniewaz stanowi no$nik okreslonych tresci majacych kon-
kretny wymiar etyczny, czasem destrukcyjny.

Ostatni artykul - Media narzedziem humanizacji w swietle 73. numeru encykli-
ki Benedykta XVI ,,Caritas in veritate” autorstwa Ks. Andrzeja Adamskiego jest jakby
podsumowaniem dywagacji na temat zadan mediéw. Encyklika stanowi wazny glos
Kosciota w popkulturowym swiecie. Papiez Benedykt XVI odnoszac sie do kwestii po-
stepu, jeden z punktéw poswiecit roli i zadaniom mediéw we wspélczesnym swiecie,
co wedlug Autora powinno stac sie przedmiotem zainteresowania medioznawcow. Me-
dia masowe maja przede wszystkim stuzy¢ humanizacji. Autor zajat sie zdefiniowa-
niem stowa humanizacja i odpowiedzia na pytanie, w jakich kontekstach papiez wcze-
$niej uzywatl tego pojecia. Zauwazyl takze, ze papiez Benedykt XVI nie zdefiniowal hu-
manizacji, wychodzac z zalozenia, Ze powinno by¢ ono oczywiste dla odbiorcéw jego
nauczania. Dlatego Ks. Adamski odnidst sie réwniez do definicji humanizacji autor-
stwa papieza Jana Pawtla II, ktéra pomoglta wyjasni¢, ze humanizacja to harmonijny,
celowy, zréwnowazony rozwoj czlowieka we wszystkich sferach jego zycia. Powinno
sie to dokonywaé nie przez rozwijanie technicznych mozliwosci mediéw, ale przez ich
ukierunkowanie na takie wartosci jak: godnosé, prawda, dobro. Nalezy szukac celu
i sensu mediéow w fundamentach antropologicznych. Papiez Benedykt XVI nazwat uto-
pijnymi teorie gloszace, ze postep szkodzi ludzkosci, podkreslit wartosci techniki, ale
przestrzegal, Ze nie moze stac sie ona ideologia sama w sobie. Musi miec¢ zawsze odnie-
sienie do wartos$ci absolutnych w tym prawdy.

Czytelnik kierujac sie réznymi spojrzeniami Autoréw na temat istoty ludzkiej
w medialnym labiryncie, sam moze ,,zbudowaé¢” obraz wspolczesnego czlowieka z jego
kodeksem moralnym, watpliwosciami, nalogami, lekami. Z artykuléw jawi sie pesymi-
styczny obraz postnowoczesnej rzeczywistosci, ludzi zagubionych w Swiecie reklamy,
konsumpcji, marek, ktérzy nie potrafiag odréznié dobra od zla, traca wlasciwe rozezna-
nie wrzeczywistosci. Jednak jest nadzieja na ,uratowanie” czlowieka, gléwnie przez
edukacje medialna, cyberpedagogike, wiare w Boga i sens wspoélnoty.

Dr Edyta Jarosz-Mackiewicz
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SPRAWOZDANIA I OMOWIENIA

KSIAZKA O STOPNIACH NAUCZANIA PAPIEZA | BISKUPOW

walnos¢ orzeczen Magisterium Kosciola w nauczaniu Stolicy Apostolskiej podczas

pontyfikatu Jana Pawia II (563 ss.). Studium to jest poprawiona wersja rozprawy
doktorskiej, ktéra o. Tomasz Plonka obronil 8 stycznia 2008 r. na Wydziale Teologicznym
UKSW w Warszawie. Autorem przedmowy jest promotor doktoratu o. prof. dr hab. Jacek Salij
OP. Celem ksiazki jest przedstawienie stopniowalnosci orzeczeni Magisterium w dwéch wy-
miarach: wedtug autorytetu nauczania oraz od strony prawd nauczanych.

Wedlug autorytetu nauczania najwyzsze miejsce zajmuja papieskie definicje ex cathe-
dra, oglaszane przez Nastepce Piotra w sposob nieomylny. W nauczaniu bt. Jana Pawta II, kt6-
ry nie oglosit Zadnej tego rodzaju definicji, najwiekszy autorytet maja cztery wydane przez
niego deklaracje doktrynalne wyrazajace nieomylne nauczanie Kosciota. Trzy deklaracje, za-
warte w encyklice Evangelium vitae, zawieraja potepienie bezposredniego i umyslnego zabdj-
stwa niewinnej osoby ludzkiej, potepienie aborcji i eutanazji. Czwarta deklaracja stwierdza, ze
Kosciot nie ma zadnej wladzy udzielania swiecen kaptaniskich kobietom. Wysoki autorytet po-
siadaja Katechizm Kosciola Katolickiego oraz Kodeks Prawa Kanonicznego i Kodeks Kanonow
Kosciolow Wschodnich. Mozna ponadto rozréznié¢ 25 rodzajow wypowiedzi Jana Pawta II, na
ktorych czele stoja encykliki, adhortacje apostolskie i listy apostolskie. Na najnizszym szczeblu
autorytetu znajduja sie papieskie ksiazki i wywiady oraz akty Sekretariatu Stanu, publikowa-
ne w Acta Apostolicae Seds.

Charakter nieomylny maja ogloszone na soborach powszechnych symbole wiary i defi-
nicje dogmatyczne oraz orzeczenia definitywne. Charyzmat nieomylnosci, jakiego Chrystus
udzielil nastepcom Apostotéw, wyraza sie na co dzienn w nauczaniu zwyczajnym i powszech-
nym papieza i biskupéw pozostajacych w jednosci z nim. Charakter nie nieomylny maja do-
kumenty Synodu Biskup6w oraz nauczanie katolickich Kosciotéw Wschodnich, synodéw par-
tykularnych, Konferencji Episkopatu, jak réwniez poszczeg6lnych biskupow.

Od strony prawd nauczanych istnieja trzy stopnie orzeczen Magisterium. Sa one wy-
znaczone przez trzy kategorie prawd rozréznionych w Wyznaniu wiary, ogloszonym przez
Kongregacje Nauki Wiary w 1989 r. S to: prawdy objawione przez Boga, prawdy podawane
w sposo6b ostateczny i doktryny gloszone w sposob nieostateczny. Warto pamietac, Ze po 1989
r. to wlasnie Wyznanie wiary (obejmuje Credo Nicejsko-Konstantynopolitaniskie itrzy akapity
wymieniajace trzy kategorie prawd) skladaja m.in. proboszczowie oraz kandydaci do swiecen
diakonatu.

W pozostatych rozdziatach pracy autor omawia misje nauczania Magisterium Kosciota,
nauczanie Kongregacji Nauki Wiary i innych dykasterii Kurii Rzymskiej, sposob przyjcia kaz-
dej z trzech kategorii prawd oraz kryteria interpretacji orzeczen Magisterium.

W lipcu 2011 r. Instytut Papieza Jana Pawla II w Warszawie wydat ksiazke: Stopnio-

0. Tomasz Plonka OFMCap.
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