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STRESZCZENIE:

MIESZKANIE TO ,,UNIWERSUM, KTORE CZLOWIEK SOBIE
BUDUJE, NASLADUJAC WZORCOWE DZIELO STWORCZE
BOGOW, KOSMOGONIE”. CZLOWIEK WSPOLCZESNY
PRZEJAWIA DUZE PODOBIENSTWO DO CZLONKA
SPOLECZENSTWA TRADYCYINEGO. W SPOLCZESNIE
WIEKSZA ROZNICE WIDAC POMIEDZY TYMI, KTORZY
DEKLARUJA SIE JAKO OSOBY WIERZACE A TYMI, KTORZY
UWAZAIJA SIE ZA NIEWIERZACYCH. W SPOLECZENSTWACH
TRADYCYJNYCH PRZYKLADOW TAKICH ROZNIC JAK DOTAD
NIE ODKRYTO. CHOC NIE WYKLUCZA SIE POSTAW
ARELIGIINYCH. DOWODOW JEDNAK NIE MA. SWOJ
STOSUNEK DO $WIATA, DO RELIGI, WYRAZAMY ROWNIEZ
W MIEJSCU, W KTORYM SIE MIESZKA. TO NASZ
MIKROKOSMOS, SAMI GO BUDUJEMY. AUTORKA
ANALIZUJE, W JAKI SPOSOB WIERZACY, A W JAKI
NIEWIERZACY IDENTYFIKUJA SACRUM I PROFANUM WE
WNETRZACH SWOICH DOMOSTW.
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The sacred and the profane in a residential area

ABSTRACT:

THE TEXT PROPOSE A DIVISION OF THE LIVING SPACE INTO
A SACRED SPACE AND SECULAR SPACE. IT COMPARE THIS
IDEA WITH RULES FROM TRADITIONAL SOCIETIES. THIS TEXT
DESCRIBES ESPECIALLY FEATURES OF CATHOLIC FLATS OF
POLAND AND IT LOOKS FOR COMMON FEATURES WITH
FLATS OF DESACRALISED SOCIETY. THE TEXT SHOWS
CRYPTOTHEOLOGICAL ATTITUDE OF SECULAR PEOPLE. IT
GIVES AN EXAMPLE OF TV SET AS A MEDIUM AND AS AN
OBJECT OF A SECULAR CULT. IT ALSO SHOWS THE PRIVACY
AS A CONTEMPORARY SACRED VALUE.
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taczajacy nas Swiat nie jest Swiatem jednorodnym. Wystepuja w nim elementy,

ktore sa zdecydowanie rézne od pozostatych’. Przejawianie sie tej innosci juz

od czas6w najdawniejszych obserwowane bylo przez ludzi religijnych. Rézni-
cowanie sie przestrzeni zaktadalo podzial na przestrzen Swiecka i Swieta - na profa-
num i sacrum. I to sacrum, jako prawdziwa rzeczywistos¢, realizowalo sie posrod bez-
ladnego przestworza profanum?, przez uobecnianie sie Swietosci - ,,hierofanie”, jak
nazywa to zjawisko Mircea Eliade®. Termin ten pochodzi od greckiego hieros - Swiety
i fainomai - pokazywacé sie. Dostownie ,hierofania” oznacza, ze ,,co$ Swietego nam sie
pokazuje”*. Takie zjawisko obserwujemy w kazdej religii - SwietoS¢ czyli jaka$ ,real-
nos$é nie z naszego Swiata przejawia sie w przedmiotach wchodzacych w sktad naszego
Swieckiego Swiata”’.

W spoteczenistwach tradycyjnych swiat postrzegany jest jako stwoércze dzieto bo-
gow. Taki poglad towarzyszy zaréwno plemionom pierwotnym, cywilizacjom starozyt-
nym na przyklad antycznej Grecji, jak i chrzescijaristwu. W ostatnim przypadku mamy
do czynienia oczywisScie ze stworcza dziatalnoscia jednego Boga.

Dzieki istnieniu obok siebie elementéw swietych i swieckich mozliwe jest porzad-
kowanie przestrzeni. Religijne postrzeganie Swiata zaklada obranie jakiegos Swietego
»centrum”, niezmiennego ,,statego punktu”, wokét ktérego rozposciera sie jednorodna
przestrzen Swiecka®. W spoteczeristwach tradycyjnych ,,punkt staly” nie jest wybierany
przez czlowieka, ale jest ,,dany z gory”: to po prostu miejsce owej ,,hierofanii”’ - miejsce
objawienia $wietosci. Takie odkrycie ,,stalego punktu” - ,,centrum” réwna sie, wedtug
Eliadego, stworzeniu $wiata na nowo, a takze daje orientacje w tym §wiecie®. Zycie spo-
teczne ludéw archaicznych koncentruje sie wokot tego srodka. Centrum wyznaczajace
Swietos¢é oznacza bowiem tyle, co ,,sifa” i ,,realnosé¢”.’ Czlonkowie tych spoleczenstw chca
zatem czerpac z tej sity i zy¢ w Swiecie rzeczywistym - jak najblizej tego, w co wierza.

Ow ,,staty punkt” jest czesto zobrazowany przez pionowa o$, ktéra w miejscu ,,hie-
rofanii” przebiega. Zasadnicza kwestia jest wertykalna orientacja osi. Oprécz wyznacze-
nia ,,stalego punktu” i stanowienia ,,Swietego” pekniecia w Swieckiej niezréznicowanej
sferze', oS laczy ze soba poziomy nieba, ziemi i podziemia. Wybija sie ponad poziom
ziemski ilaczy sie z poziomem nieba, podtrzymujac je. Zapewni¢ to ma staly kontakt
z niebem, ze Swietoscia. Takie osie materializowane byly w wielu kulturach w postaci fi-

M. Eliade, Sacrum a profanum, Warszawa 2008, s. 17.
Tamze.

Tamze, s. 7.

Tamze.

Tamze, s. 8.

Tamze, s. 18.

Tamze.

8 Tamze,s. 18-19.

Tamze, s. 9.

Tamze, s. 18.
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Zasady rzadzace relacjami pomiedzy sacrum
a profanum w Swiecie, rowniez w tym
archaicznym, mozemy przenieS¢ na nasz
najblizszy mikrokosmos, a wiec mieszkanie.
Mieszkanie jest, uzywajac sformutowar Mircea
Eliadego, ,uniwersum, ktére cztowiek sobie
buduje, nasladujac wzorcowe dzieto stworcze
bogow, kosmogonig”.

laréw czy kolumn, na przyktad u Rzymian, Celtéw czy Germanéw''. W niektérych reli-
giach oS przebija sie réwniez w doét i taczy sie z poziomem podziemnym. Tak byto w kul-
turze Kwakiutléw z Kolumbii Brytyjskiej. Wsrdd tego ludu role takiej osi peini miedzia-
ny stup, przenikajacy trzy poziomy. Mircea Eliade okreslil to zjawisko mianem ,,axis
mundi” (drzewo $wiata)®. W miejscu, w ktérym wnika w niebo, znajduje sie ,.brama
gornego Swiata”. Kolumna widoczna jest na niebie jako Droga Mleczna. Kwakiutlowie,
wznoszac budowle kultowa, przedstawiaja oS za pomoca 10-12 metrowego cedrowego
slupa, wystajacego ponad budowle. Kolumna odgrywa giéwna role podczas ceremonii
religijnej, gdyz uzycza domowi kosmicznej struktury™.

,»Axis mundi” znajduje sie wiec w centrum §wiata. Laczy powierzchnie ziemi z po-
ziomem nieba i poziomem podziemi. Otwiera nasza ptaszczyzne na poziom niebianski,
wiec umozliwia duchowy przeptyw, dialog miedzy nimi, nadaje przestrzeni kosmiczna
strukture, a wiec porzadkuje ja, wylania z chaosu. Ten termin, jako najlepiej oddajacy,
moim zdaniem, ogél powiazan pomiedzy ziemia aniebem, bedzie uzywany przeze
mnie dalej w odniesieniu do wspotczesnych realiow, do kultury europejskiej, do religii
chrzescijanskiej oraz do §wiata zdesakralizowanego.

Zasady rzadzace relacjami pomiedzy sacrum a profanum w Swiecie, réwniez
w tym archaicznym, mozemy przenies¢ na nasz najblizszy mikrokosmos, a wiec miesz-
kanie. Mieszkanie jest, uzywajac sformutowan Mircea Eliadego, ,,uniwersum, ktére
czlowiek sobie buduje, nasladujac wzorcowe dzielo stworcze bogéw, kosmogonie” ™.
Czlowiek wspélczesny przejawia pod tym wzgledem duze podobienistwo do cztonka spo-
leczenstwa tradycyjnego. Wspoélczesnie jednakze wieksza réznice widaé pomiedzy prak-
tykami kulturowymi oséb deklarujacych sie jako osoby wierzace a tych, ktére uwazaja
sie za niewierzace. W spoteczenistwach tradycyjnych przyktadéw takich réznic jak dotad

1 Tamze,s. 33.

Tamze, s. 34.
Tamze.
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13

1 Tamze, s. 58.
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nie odkryto (wprawdzie nie wyklucza sie tam postaw areligijnych, jednakze brak na to
dowod6w)®. Swdj stosunek do Swiata, do religii, wyrazamy réwniez w miejscu, w kt6-
rym mieszkamy. Postaram sie teraz przeanalizowaé, w jaki sposob wierzacy, a w jaki nie-
wierzacy identyfikuja sacrum i profanum we wnetrzach swoich domostw.

Piszac o osobach wierzacych, skoncentruje sie na katolikach, jako grupie najlicz-
niejszej w Polsce. Czlowiek wierzacy, réwniez chrzescijanin, odczuwa w pewien sposéb
owg ,,axis mundi” w otaczajacym Swiecie. W chrzescijanistwie moze to by¢ zaréwno
rzecz materialna, jak i niematerialna - czego przyktadem jest sakrament, czyli widzialny
znak niewidzialnej taski. Innym niewidzialnym wyobrazeniem tej osi taczacej ziemie
iniebo moze by¢ modlitwa - dialog taczacy wierzacego z Bogiem. Jesli chodzi natomiast
o osie widzialne, to za najpelniejsza nalezy uznac wcielenie Syna BozZego Jezusa Chrystu-
sa: tu spotkanie nieba i ziemi okazalo sie najpelniejsze i doskonate, dajac poczatek otwar-
ciu sie bram niebios dla umarlych'. Jezus po Smierci na trzy dni zstapit do piekiet'’, by
zmartym ogltosi¢ Dobra Nowine. Tym samym oS ,,axis mundi” siegneta w chrzescijan-
stwie tez poziomu podziemi.

W przypadku analizy sacrum w mieszkaniu mozna réwniez, jak w spoteczen-
stwie archaicznym, wyjs¢ od pojecia hierofanii. Mozna by uznaé, Ze tam, gdzie Swie-
tos¢ stala sie widoczna, tam nalezy ustawié jej znak. Gdyby za taka hierofanie uznali-
bysmy objawienia prywatne, ktorych ludzie dostapili we wlasnych mieszkaniach,
ich ilo$¢ okazalaby sie bardzo mata. Bylby to doskonaly przyktad obecnosci sacrum -
wiemy jednak, ze wierni buduja sfery sacrum we wtasnym domu, nie dostapiwszy
zadnych objawien. Budowanie przestrzeni sacrum w mieszkaniu katolika polega za-
zwyczaj na gromadzeniu i eksponowaniu symboli religijnych, a takze na przejawach
pewnych zachowan religijnych. Nie wszystkie z tych symboli i zachowan sa ,,czysto
chrzescijariskie”. Czlowiek wyrasta bowiem w jakiejs tradycji, przekazywanej z poko-
lenia na pokolenie, ktéra siega swymi korzeniami czaséw, gdy chrzescijaristwo jesz-
cze nie bylo znane na naszych ziemiach badZ nie bylo w pelni zaakceptowane. Przy-
ktady, ktére zamierzam przytoczyé, sa czesto skutkiem korespondencji dawnych wie-
rzen itradycji z religia chrzescijariska. Widac¢ z nich, jak wiele rytualéw ma wptyw
na ksztaltowanie miejsca, gdzie mieszka i zyje cztowiek. UsSwiecenie moze dotyké zy-
cia domownikéw w catej rozciagltosci. Postaram sie pokazac to zjawisko poprzez ana-
lize miejsc, dokonujac ,,przechadzki” po calym mieszkaniu, zaczynajac od jego po-
czatku, a wiec od progu.

Z progiem wiaze sie wiele tradycji. Na progu mieszkania przerwana nastepuje cia-
glo$¢ przestrzeni®®. Przekraczajac prog wehodzimy z zewnatrz do wewnatrz". Zaczyna
sie tu ,,nasza przestrzen”. Prog otaczany bywa rytuatem - progowi niegdys sie ktaniano,

15 Tamze, s. 220.

16 Mt 27,51-54.

17" 1p3,18-20.

8 M. Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 22.

Y Tamze,s. 194.
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klekano przed nim, dotykano go naboznie dtonig®, calowano i blogostawiono. Prég byl
zapora przed ztymi mocami Swiata®' - mial swoich ,,straznikéw”, bogéw i duchy, ktérzy
bronili wejscia przed wrogami ludzkimi oraz przed demonicznymi i niosgcymi chorobe
mocami®*. Chrzescijanie nad wejSciem do domu powiesili krzyz. Krzyz jest symbolem
najbardziej popularnym, najbardziej wymownym, a zarazem przekazujacym najglebsza
tajemnice - zmartwychwstania. Powieszenie krzyza miato broni¢ przed ztymi mocami
Boza moca. Widaé tu przenikanie sie wierzen tradycyjnych (tradycja progu) z wiara ka-
tolicka (tajemnica krzyza). Co ciekawe, chrzescijaristwo doskonale spelnia tradycyjne
oczekiwania wierzacych. KosSciol potepia zabobon i czary, jednak wypelnia obowigzek
ewangelizacji szanujac tradycje, w ktorej wierni wyrosli. Wieszajac nad progiem krzyz
wierni pragna zaznaczy¢, ze tu zaczyna sie przestrzen, nad ktéra ,,czuwa” krzyz. To jest
dom chrzescijanina. Krzyz staje sie znakiem powiadamiajagcym o Swietosci miejsca®.
Wieszanie krzyza nad progiem to bardzo stary zwyczaj, siegajacy jeszcze starozytnosci
i popularny przez wszystkie czasy*.

Doskonatym przyktadem dialogu ludowej tradycji z chrzescijanstwem jest tez
sytuacja wprowadzenia sie do nowego domu nowozencéw. Po zawarciu zwiazku mat-
zenskiego - a wiec sakramentu Kosciota katolickiego, maz przenosi przez prég nowo
poslubiona Zone. Przy zamieszkiwaniu nowego domu, tego dnia calowano i btogosta-
wiono prog - granice, za ktéra rozpocznie sie szczesliwe zycie rodzinne, otoczone ta-
ska Boza®.

Oprocz krzyza nad wejSciem do domu dawniej zamieszczano tez inskrypcje®. Oto
przyktady napiséw nad wejSciami do warszawskich kamienic:

»Dziekuje, Boze, Twojej Opatrznosci

A daj i temu, ktory mi zazdrosci™’.
Inskrypcje mialy tez charakter swiecki:
,,CI, cow tym domu bywaja,

To, co nam Zycz3, niechaj sami majg’*.
Mikolaj Rej jest autorem takiej sentencji:
,.Kto tu jedzie tymi wroty

2229

Zostaw na polu ktopoty™”.

20 Tamze, s. 24.

A, Ferenc, Polskie tradycje rodzinne, Poznan 2009, s. 240.

2 M. Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 23.

23 Tamze, s. 24.

% E.Ferenc, Polskie tradycje..., dz. cyt., s. 237.
% Tamze, s. 240.

26 Tamze, s. 237.

2T Tamze.

28 Tamze.

2 Tamze.
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Nad wejsciem pewnego dawnego senatorskiego domu znajdowat sie napis:
,,Rozumnym radom,

Skromnym biesiadom,

Cnocie z honorem -

Stoje otworem™.

Dzi§ nad wejSciem do mieszkan katolikéw widnieja przez caly rok napisy
»K+M+B” lub ,,C+M+B” i aktualny rok. Po tym poznajemy juz od zewnatrz, ze mieszka-
nie zamieszkuja osoby wierzace. Rzadko wspolczesnie umieszczamy natomiast nad wej-
Sciem maksymy badz zwroty grzecznosciowe skierowane do gosci. Na przestrzeni ostat-
nich kilku lat pojawiaja sie, na wzor brytyjski badZ amerykanski - dekoracje Swiateczne
drzwi lub urodzinowe balony, gdy urzadzamy przyjecie dziecku.

Nie tylko sam prog, ale i drzwi wejSciowe maja ogromne religijne i symboliczne
znaczenie. Sa bowiem posrednikami przejscia®’. Podzial przestrzeni za pomoca drzwi
dokonuje sie w kazdym miejscu, w ktérym sa one obecne®. Przejscie dotyczy zwlaszcza
przejscia do wnetrza mieszkania. Czesto tez krzyz wisi nad drzwiami prowadzacymi do
poszczegolnych pomieszezen - zwlaszcza pokoi, w ktérych sie $pi, aby krzyz ,,czuwal”
nad $piaca osoba. Umieszczenie go nad progiem pokoju manifestuje, Ze pokoéj zostat za-
mieszkany przez chrzescijanina - zaprowadzone zostaly ,,porzadki chrzescijariskie”. Tu
znow widzimy podobienistwo dzisiejszej kultury do kultur tradycyjnych - podobnie jak
tam, ,,Zamieszkany przez nas obszar staje sie nasz, gdy zostaje uswiecony”*. W jednym
z takich spoleczenstw mozna bylo powiedzie¢, Ze cztowiek sie osiedlil, gdy wznidst ot-
tarz ogniowy poswiecony bostwu*. Obszar niezamieszkaly lub taki, ktory jeszcze nie zo-
stal uswiecony, nalezy weciaz do ,,chaosu”*. Rzeczywiscie, w odniesieniu do zasiedlenia
pomieszczenia przez osobe wierzaca, mozna czesto powiedzied, ze zanim oznaczy swa
przestrzen §wietym symbolem wtlasnej religii, czuje sie tam nieswojo. Obejmujac ,,we
wladanie” fragment przestrzeni, dazy do sakralizacji jej czesci, aby pomieszczenie spet-
niato jego oczekiwania jako czlowieka wierzacego. Dzieki temu moze powiedzie¢: ,,juz
jestem u siebie, juz powiesitem krzyz”.

Potrzeba umieszczenia symbolu religijnego w mieszkaniu czy pokoju nie ma na
celu jedynie zasygnalizowania, Ze przestrzen ta nalezy do katolika. Nie chodzi tez jedy-
nie osamo w sobie uswiecenie tego miejsca. Chodzi tez owyznaczenie owej ,axis
mundi”, o ktérej wspomnialam wezesniej. Cztowiek ma naturalna religijna potrzebe
uporzadkowania swojej przestrzeni. Chodzi o wyznaczenie punktu oparcia, ktory be-
dzie toZsamy z wyznawang przez niego religia, bedzie symbolizowal jego béstwo (w
przypadku katolika bedzie to Bég - zazwyczaj w Osobie ukrzyzowanego Chrystusa).

30 Tamze, s. 238.

31 M. Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 23.

2 M. Jewdokimow, Magazyn masek..., dz. cyt., s. 92.

% M.Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 28.

3 Tamze.

3 Tamze, s. 29.
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.mozemy chyba zaryzykowac stwierdzenie,
7e Swiete symbole czy obrazy stanowig

w momencie modlitwy jakby ,okna’,
otwierajace nasza rzeczywistosc na
rzeczywistoSc niebiariska, W odroznieniu
od drzwi, ktore zwigzane sa z przejsciem,
okna stuza do otwarcia. Okna umozliwiaja
wizualny i stuchowy kontakt ze Swiatem
zewngtrznym,

Praktykujacy chrzescijanin modlac sie moze uzywacé tak rozumianego symbolu jako wy-
obrazenia religijnego, jako pewnego zobrazowania Boga. W chrze$cijaiistwie do tego
celu powstaja podobizny Chrystusa na krzyzu. Malowane sa nawet obrazy Boga Ojca. Ka-
tolicy kultem otaczaja tez Swietych - zwlaszcza Matke Boza. Ich portrety réwniez moga
pojawié sie w mieszkaniu katolika. Za posrednictwem wizerunkéw czy nawet samego
krzyza wierni zwracaja sie do Tréjjedynego Boga lub Swietych. Odnosza sie wiec do rze-
czywistosci boskiej lub przynajmniej ponadziemskiej. Wida¢ wiec analogie do wspo-
mnianej wezesniej osi ,,axis mundi”. W momencie modlitwy wytwarza sie dialog pomie-
dzy ziemia a niebem.

Warto zauwazy¢, ze katolicyzm zaktada istnienie Bozej Opatrznosci®, a wiec cia-
glej opieki Boga nad kazdym cztowiekiem. Dobre postepowanie to, z kolei, odpowiedz
na te Boza troske®’. Mozna byloby powiedzie¢ wiec, ze to polaczenie miedzy niebem
a ziemia ma charakter staly. Modlitwa jest jednak aktem szczegélnym - momentem sku-
pienia i oddania sie refleksji nakierowanej na rzeczywisto$¢ ponadziemska. Patrzac z tej
perspektywy, mozemy chyba zaryzykowaé stwierdzenie, Ze Swiete symbole czy obrazy
stanowia w momencie modlitwy jakby ,,0kna”, otwierajace nasza rzeczywistos¢ na rze-
czywisto$¢ niebiariska. W odréznieniu od drzwi, ktére zwiazane sa z przejsciem, okna
stuza do otwarcia. Okna umozliwiaja wizualny i stuchowy kontakt ze Swiatem zewnetrz-
nym. Sa wycinkiem tego zewnetrznego swiata*, a wiec go przyblizaja - wpuszczaja do
wnetrza mieszkania. Swiete symbole to jakby okna, a nawet okna w dachu. Maja one na-
sz3 przestrzen otworzy¢ ,,w gore”. Maja to by¢ ,,otwory”, przez ktére w katolicyzmie Bog
i$wieci, aw religiach tradycyjnych - ,,bogowie mogliby zstepowac na ziemie, a ludzie

symbolicznie pia¢ sie do nieba”?*’.

38 Ks.]. Warzeszak, Bog Jedyny w Trdjcy Osob, Warszawa 2006, s. 119.

Tamze, s. 124.
M. Jewdokimow, dz. cyt., s. 91.
M. Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 23.
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Wielu wierzacym nie wystarcza w pomieszczeniu jeden krzyz powieszony nad
drzwiami. Niegdys urzadzano w pokoju tak zwany ,,Swiety kat”*’. Umieszczano go w naj-
bardziej godnym miejscu. Wieszano tam blisko siebie wizerunki Jezusa, Matki Bozej czy
§wietych. ,,Swiety kat” stanowil rodzaj domowego ottarza. Jak podaje Krystyna Kossa-
kowska-Jarosz: ,,dom, ktéry nie mial obrazéw religijnych, nie cieszy! sie uznaniem, ani
dobra opinia. Obrazy o tresci religijnej [...] Swiadczyly o dostatku rodziny, o jej godnej
szacunku pozycji spolecznej, ale przede wszystkim o jej dobrych tradycjach i dbatosci
o zapewnienie rodzinie bezpieczeristwa”*'. O calych oltarzach w domach przeczytaé¢ mo-
zemy tez w literaturze pieknej. Eliza Orzeszkowa tak opisuje pokéj wraz z ottarzykiem
wdowy Andrzejowej Korczynskiej z powiesci ,,Nad Niemnem™:

»Wysokosé sufitu iprawie okragly ksztalt pokoju nadawat mu pozoér kaplicy,
awrazenie to wzmagalo okrywajace $ciany stare obicie, w wielu miejscach sptowiale, ale
jeszcze blekitne i zloconymi gwiazdami usiane, zaréwno jak znaczna ilosé wiszacych na
Scianach malowidel i w przyémionym rogu pokoju wznoszacy sie przed klecznikiem
wielki, czarny krucyfiks. Klecznik byt z cennego drzewa, pieknymi rzezbami okryty; od
ciezkiego, czarnego krzyza odbijala biatoscia kunsztownie ze stoniowej kosci wykonana
postac¢ ukrzyzowanego Chrystusa. Zreszta, oprocz tego krucyfiksu i lezacej na kleczniku
bogato oprawnej ksiazeczki do nabozeristwa, Swietosci zadnych tu nie bylo”*.

Dzis$ trudno sobie wyobrazié¢, by kto§ mial w domu klecznik, jednak ,,swiete katy”
wystepuja bardzo czesto, cho¢ w o wiele skromniejszym wydaniu. Niektérzy ustawiaja
na potkach swiete obrazki - chociazby mate - otrzymane od ksiedza przy koledzie czy pa-
miatkowe z pielgrzymki. Wiele 0s6b stawia obok pasyjke czy wiesza rézaniec.

Na Scianach oprécz krzyzy wieszane sa tez czesto pamiatki sakramentow Swie-
tych. Sa to czesto obrazki otrzymane przy Pierwszej Komunii Swietej, ale tez fotografie
upamietniajace dzien Chrztu, Pierwszej Komunii czy Slubu. Fotografie maja juz nieco
inny charakter. Nie wyobrazaja przeciez w ogromnej wiekszosci os6b swietych czy cho¢-
by blogostawionych, ale po prostu osoby nam bliskie lub nas samych w naszym ,,wiel-
kim dniu”. Nie modlimy sie za ich posrednictwem. Fotografie to zupelnie inne przykta-
dy przejawow sfery sacrum. Wspomne o nich pdézniej. Tu poruszytam ich temat tylko ze
wzgledu na ich powiazanie z sakramentami.

Wybierajac miejsce, w ktérym urzadzamy wspdlczesny ,,Swiety kat” czesto jeste-
$my ograniczeni uprzednim urzadzeniem mieszkania, rozstawieniem mebli itd. Bierze-
my jednak zawsze pod uwage otoczenie, w ktorym umieszczamy symbole religijne. Sta-
ramy sie zachowa¢ bezpieczna odleglosé od przestrzeni skrajnego profanum. W wybie-
raniu miejsca role odgrywa takze wysokos$¢. Krzyz umieszczamy zazwyczaj nad drzwia-
mi, a wiec w miejscu, ktére czasem nawet ciezko nam dosiegnaé reka. Swiete obrazy wie-

0 g Ferenc, Polskie tradycje..., dz. cyt., s. 241.

K. Kossakowska-Jarosz, Religia i religiinos¢ a problemy narodowe i cywilizacyjne na Gornym Slasku,
[w:] Folklor - sacrum - religia, red. J. Bartminski, M. Jasiniska-Wojtkowska, Lublin 1995, [za:] E. Ferenc,
Polskie tradyrcje,.., dz. cyt., s. 241.

E. Orzeszkowa, Nad Niemnem, Wroctaw 2009, s. 241-242.
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szamy czesto wyzej niz linia wzroku. Stawiajac Swiete symbole na pé6tkach, réwniez sta-
ramy sie, by nie znajdowaly sie duzo ponizej linii naszego wzroku. Takie zachowanie
wskazuje, ze odczuwamy, iz sacrum powinno by¢ nad nami. Ku Bogu powinnismy
,WZnosic oczy”, a nie ,,opuszczac¢ wzrok”. Elementy swiete powinny mie¢ ,,najblizej do
nieba”*. Te ,,0kna” przenoszace nas symbolicznie do Swiata niebieskiego naprawde
znajduja sie u gory. Umieszczanie elementéw sacrum bardzo nisko wydaje sie by¢ profa-
nacja lub pozbawiong szacunku prowokacja.

Zadajmy teraz pytanie, czy w mieszkaniach oséb niewierzacych granica miedzy
sfera sacrum a sfera profanum przebiega inaczej? Czy taki podzial w ogdle istnieje?

W mieszkaniach os6b nie identyfikujacych sie z Zadna religia nie mozna znalezé
odpowiednio wyeksponowanych symboli religijnych - ich obecnos¢ moze mie¢ co naj-
wyzej charakter gromadzenia débr materialnych ze wzgledu na ich wartos¢, nie be-
dzie tu jednak elementéw kultu. Wedtug Eliadego, Zycie czlowieka pozbawionego
uczu¢ religijnych w Swiecie zdesakralizowanym znacznie odbiega od tego, jakie wie-
dzie wierzacy, zabiegajacy wciaz o bliskosé sacrum. W latach pieédziesiatych ubiegte-
go wieku Eliade postrzegat swiat zdesakralizowany jako novum *. Desakralizacja doty-
czy¢ miala calej egzystencji czlowieka niereligijnego we wspdlczesnym spoteczen-
stwie®. Autor Sacrum aprofanum odréznia Swiete iSwieckie modele egzystencji
w Swiecie*. Do przejawow sacrum w spoteczeristwie tradycyjnym Eliade zalicza tez zy-
ciowe sfery, jak pozywienie, seksualnosé i prace*’. Réwniez dla praktykujacych katoli-
kow te aspekty dziedziny zycia wiaza sie ze sfera sacrum - §wigteczne posilki czy wie-
czerza wigilijna, a takze szacunek chociazby do chleba jako do ciala Chrystusa to tez
przejawy sacrum. Ludzka seksualnosé¢ w uporzadkowanym sensie to sfera zwigzana
z zyciem malzeriskim*, a wiec uswieconym sakramentem. Co sie tyczy pracy: ,,za na-
kazem otrzymanym od swojego Stwdrcy, [czlowiek] ma czyni¢ sobie ziemie poddana,
panowaé nad nig. W wypelnianiu tego polecenia czlowiek, kazda istota ludzka, od-
zwierciedla dzialanie samego Stworcy wszechswiata™*.

Dla os6b niewierzacych wszystkie te czynnosci utracily charakter sakralny. To juz
tylko zjawiska organiczne, mimo wiazacych sie z nimi tabu.* Dla czlowieka Swieckiego
przestrzen miataby by¢ jednorodna, bez widocznych nieciaglosci miedzy jakoSciowo
roznymi czeSciami. Geometrycznie mozna by ja dzieli¢ do woli, jej struktura nie dawata-
by jednak jako$ciowego zréznicowania i nie miataby zadnej orientacji®* (w przeciwien-

M. Eliade, Sacrum a profanum, dz. cyt., s. 38.

e Tamze, s. 10.
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stwie do sakralnej ,,axis mundi”). Eliade zastrzega jednak od razu, ze w pelni §wiecka eg-
zystencja nie istnieje™. Cztowiekowi desakralizujagcemu Swiat nawet za wszelka cene, nie
uda sie nigdy zupelnie odrzuci¢ odniesienia religijnego®. Nawet egzystencja najsilniej
desakralizowana wykazuje Slady religijnego wartosciowania Swiata*. Takie przejawy
dostrzegamy réwniez w przypadku mieszkan. Te, nawet wobec desakralizacji spoleczen-
stwa, sg dla mieszkanicéw ,,pepkiem swiata”>.

Mircea Eliade pisze: ,,Wiekszos$¢ os6b niereligijnych zachowuje sie nadal religij-
nie, cho¢ moze sobie tego nie uswiadamia¢”**. Zjawisko to mozna poznaé po obfitosci
»przesadow” i ,,tabu” obecnych w mysleniu wspétczesnego cztowieka, majacych struk-
ture i pochodzenie magiczno-religijne. Wspoélczesny czlowiek, mimo iz czesto okresla
siebie jako areligijnego, postuguje sie cala ukryta mitologia i wieloma, zdawaloby sie, za-
pomnianymi obrzedami®.

Odroézni¢ nalezaloby w tym miejscu pojecie wierzacy od pojecia religijny. W tej re-
ligijnosci, ktérej doswiadcza kazdy, czlowiek odczuwa potrzebe pewnego sacrum - pew-
nej hierarchii wartosci. Nalezy jednak réwniez zauwazy¢, Ze to, co niewierzacy nazywaja
sacrum, a wiec to, co jakoSciowo wyro6zniaja z przestrzeni, jest wazne réwniez dla wie-
rzacych. Nie mozna tez powiedziec, ze wierzacy czynia to w mniejszym stopniu, mimo iz
widza wtych dwéch odmianach sacrum réznice. Miejscem, bardzo czesto wskazywa-
nym jako Swiete, jest dom - niewazne, czy prawdziwy dom rodzinny, czy tez wlasne
mieszkanie. Dom to ,,obszar zageszczonego sacrum”*. Dom jest dla czlowieka ,,Swiety
jego wlasnym uniwersum”*. Obok ojczyzny czy krajobrazu z dzieciristwa, dom maluje

Dom to ,0bszar zageszczonego sacrum’,
Dom jest dla cztowieka ,Swiety jego wiasnym
uniwersum’, Obok ojczyzny czy krajobrazu

z dziecinstwa, dom maluije sie jako
rzeczywistosc innego rodzaju

niz reszta Swiata.
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sie jako rzeczywisto$¢ innego rodzaju niz reszta Swiata®. Mamy tu do czynienia z ,,posta-
wa kryptoreligijna” czlowieka Swieckiego®. Cate mieszkanie staje sie tak zwanym ,,ima-
go mundi”, awiec wizerunkiem $wiata. Staje sie réwnie uporzadkowane jak swiat,
z przeniesieniem wszystkich cech, takich jak skierowana ku gérze o$ ,,axis mundi”, stre-
fa sacrum istrefa profanum. Mieszkanie staje sie wizerunkiem kosmogonii®. Kazdy
dom mial réwniez znajdowac sie w centrum Swiata. Byto to mozliwe oczywiscie w sen-
sie nie geometrycznym, ale symbolicznym® - w odniesieniu do sacrum.

Dom to przede wszystkim prywatnos¢ i ,,0aza spokoju”. ,,Czué sie jak w domu” to
czu¢ sie swobodnie, ale tez jak w przestrzeni, ktora jest nam droga. Sacrum wiec stanowi
dla nas dom sam w sobie, jako taki. Méwi sie, ze ,,dom jest nasza twierdza” - z angiel-
skiego ,,my home is my castle”.

Dom staje sie ,,Swiety” czy tez ,,uswiecony” od pewnego momentu. Cztowiek, ze
swoimi religijnymi potrzebami, wyznacza moment takiego uswiecenia. Zawsze chodzi
o wzniesienie ,,axis mundi” - pewnego odniesienia do sacrum, a przez to o symboliczna
kosmizacje®™, czyli zorientowanie siedziby. We wszystkich tradycyjnych kulturach zasie-
dlenie czy zadomowienie ma wymiar sakralny®. Wsrdd katolikow istnieje tradycja Swie-
cenia mieszkania. Dawniej zaraz po ,,zasiedlinach” zapraszano ksiedza, ktéry swiecit te
nowg ludzka siedzibe®. DzisS zazwyczaj takiego poswiecenia dokonuje kaptan podczas
pierwszej wizyty duszpasterskiej w tym miejscu. Odbywa sie ono najczesciej podczas
pierwszej koledy® *okolicach Swiat Bozego Narodzenia. Nowe mieszkanie i jego pierw-
sze uswiecenie to w pewnym sensie nowy poczatek, nowe zycie® ¥ nowym miejscu.

Nawet we wspolczesnych, tak silnie zdesakralizowanych spoteczenistwach, prze-
trwata odSwietnosé towarzyszaca wprowadzeniu do nowego mieszkania.* Réwniez cal-
kiem, wydawatoby sie, Swiecka tradycja nakazuje ,,uswieci¢” nowe miejsce zamieszka-
nia. Zte zamieszkiwanie przewiduje sie u tych, ktorzy nie urzadzili parapetowki”. Ra-
dos¢ z nowego mieszkania wypada dzieli¢ z rodzing i przyjaciétmi. Dlatego zaprasza sie
ich do niemal pustego jeszcze mieszkania, a jedzenie i napoje podaje sie, z braku stotéw,
na parapetach™. Zwyczaj parapetéwki ma dtuga tradycje™, dzis niektérzy z niego rezy-
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gnuja z obawy przed zniszczeniami w nowym mieszkaniu. Na parapetéwke nie wypada
przyjsé ,,z pustymi rekami”. Z tej okazji goscie sa tradycyjnie zobowigzani do przynie-
sienia drobnych prezentéw - takich, ktére przydadza sie w nowym domu™.

Zdarza sie, ze poczucie ,,SwietoSci” domowej przestrzeni wynika z sentymen-
tu. Przyczyna moze by¢ przywiazanie do samego domu - by¢ moze spadku po bli-
skiej osobie, lub sprzetéw znajdujacych sie w nim. Nie chodzi wéwezas o te przed-
mioty jako takie, ale o wartosé, ktora sie pod nimi kryje. Moga nimi by¢ na przy-
ktad pamiatki - maszyna do szycia po prababci czy zegar po pradziadku. Wtedy pa-
trzymy na te maszyne przez wzglad na prababcie, a na zegar przez pamie¢ o pra-
dziadku. Wiele bowiem przedmiotéw w naszych domach pochodzi wtasnie od bli-
skich. Czasem taki przedmiot stwarza jedyna szanse przywolania w pamieci krew-
nych - zwlaszcza tych z daleka™. Dochodzi tu do pewnej ,Swieckiej hierofanii”.
Przedmioty te nabieraja cech ,,uswieconych wspomnieniami”, nie tracac przy tym
swych zwyklych przymiotéw i zastosowania™. Sam fakt przekazywania ich z poko-
lenia na pokolenie zawiera w sobie moment sakralny. Taki proces niegdys symbo-
lizowal sile rodziny™.

Sfera domowego sacrum sa tez rodzinne fotografie - i te wspomniane juz przeze
mnie, upamietniajace sakramenty swiete i te, zupelnie Swieckie. Ogromna wartos¢é maja
dla nas zdjecia przodkéw, ktérych pamietamy tylko z dziecinistwa, tych, ktérzy kojarza
nam sie z chwilami beztroski. Wazne sa fotografie tych, ktérzy niedawno odeszli - w ten
sposob przedtuzamy ich obecno$¢ miedzy nami. Sakralizowane sa réwniez portrety
przodkéw, ktérych byé moze nie znamy, a ktérych traktujemy jako protoplastéw rodu,
wiemy o ich tytutach szlacheckich czy wielkich zastugach - na przyktad dobry lekarz,
znany architekt.

Dla wielu ,,Swietoscia” sa wszelkiego rodzaju pamiatki patriotyczne. Bron, odzna-
ki czy fotografie cztonkéw rodziny, walczacych za ojezyzne - fotografie zbiorowe czy por-
trety w mundurach. Czesto sa to osoby juz niezyjace, co poteguje respekt, ktory budza
w nas te zdjecia czy przedmioty. Fotografie lub pamiatki rodzinne czesto sa zgrupowane
w miejscach wspdlnych mieszkania, czyli na przyklad w salonie. Tu wieszamy zdjecia
calej rodziny, pokolen, ktére z nami nie mieszkaja czyli dziadkéw czy wnuczat. Niektore,
bardziej osobiste takie, jak zdjecia ukochanego zmarlego partnera, lokujemy czesto w sy-
pialni. Tam umieszczamy tez pamigtkowe fotografie slubne - na przyktad nad matzen-
skim lozem. Pamiatki rodzinne - przedmioty, fotografie, niektére dewocjonalia oraz pa-
miatki patriotyczne maja dla nas szczegélne znaczenie emocjonalne’. Zdarza sie, ze sfe-
re sacrum stanowia dla nas przedmioty dawne, ktérych historie niekoniecznie znamy.
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Otaczane sa jakby nimbem Swiatlosci wlasnie ze wzgledu na swa tajemniczosé i wiek.
Eksponujemy je wowczas jako Slady przeszlosci™.

W wielu mieszkaniach pojawila sie inna, nowa postaé ,,axis mundi”. To telewizor,
ktéry Mateusz Halawa poréwnuje nawet do plemiennego totemu™. Dla wielu z nas tele-
wizor to tez okno na swiat - podobnie, jak komputer z dostepem do Internetu. To zZrédto
informacji. Telewizja, a zwlaszcza interaktywny ze swej istoty Internet sa tez drogami
komunikowania i laczenia sie ze Swiatem. Internet otwiera sie dla nas jako alternatyw-
ny, wirtualny swiat, ktéry moze stac¢ sie dla nas drugim domem (dla niektérych - nawet
pierwszym). Komputer staje sie wiec jakby ,,pozioma axis mundi”, ktéra odsyta nas do
rzeczywistosci nie ponadnaszym domem, ale do rzeczywistosci poza naszym domem.

Telewizor nie jest medium tak interaktywnym jak Internet. Stanowi jednak ,,odbi-
cie”® rzeczywistosci. Telewizja inicjuje reakcje spoteczne - sprawia, zZe czujemy sie
uczestnikami prezentowanych wydarzen. Swiadomosé, ze oglada je caly kraj, daje po-
czucie wspélnoty. Poprzez indywidualny stosunek do prezentowanych faktéw czy ele-
mentéw kultury wizualnej definiujemy swe poglady, a przez to zaczynamy przynaleze¢
do kregu ludzi, ktorzy te poglady podzielaja. Powstaja wiec mniejsze niz naréd spotecz-
nosci. Uznajac nasza przynaleznos$¢ do nich ksztattujemy swoja tozsamos¢.

Telewizor wydaje sie by¢ punktem mniej ekspansywnym niz komputer z Interne-
tem - nie zawlaszcza i nie zastepuje calej rzeczywistosci, w ktorej zZyjemy, ale stanowi jej
element. Potrafimy bowiem dzieli¢ swa uwage na wykonywanie domowych czynnosci
i korzystanie z telewizora. Ogladajac telewizje mozemy jes¢ czy wykonywaé drobna ma-
nualna prace, a shuchajac - nawet przygotowywac positki czy sprzata¢. Trudno byloby
wyobrazi¢ sobie podobna sytuacje w relacji z komputerem. Jest on zbyt absorbujacy -
wymaga wiekszego skupienia. Telewizor zaklada natomiast mozliwos¢ jednoczesnego
udzialu wielu odbiorcéw. Staje sie nawet ,,ogniskiem rodzinnym™®'. Wokét niego czesto
kondensuje sie domowe zycie. Telewizor staje sie ,,Swiecka axis mundi” - ,,Swieckim” sa-
crum. Za jego pomocg niejednokrotnie ksztaltujemy swoja tozsamosé®. Telewizor zostal
wlaczony w przestrzenn domu - staje sie niemal domownikiem. Nagly brak telewizora -
jego uszkodzenie czy przerwa w dostawie pradu moze zaburzy¢ domowa atmosfere.

Telewizor stanowi najczesciej centralny punkt pomieszczenia, w ktérym sie znaj-
duje. Sprawia wrazenie najwazniejszego. Cala estetyka pokoju dostosowana jest do tele-
wizora. Widaé to nawet wowczas, gdy jest wylaczony. Ustawienie mebli - sof czy foteli
jest takie, zeby z kazdego miejsca dobrze byto wida¢ ekran®. Jesli jest to jadalnia czy sa-
lon, stot stoi tak, by nie zastaniaé telewizora. Jak sie okazuje, wazne jest tez bezposrednie
otoczenie telewizora. Dla wielu z nas istotne jest nie tylko, aby telewizor stal w centrum
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pokoju, ale zeby byl otoczony estetycznymi przedmiotami®. Zapewne chodzi o nadanie
mitego dla oka wygladu tej czesci pokoju, w ktdéra strone patrzy sie ogladajac telewizje.
Taki estetycznie zakomponowany kacik przywotuje na mysl pierwotna ,,axis mundi”®
ijej znaczenie dla ludéw pierwotnych, ale tez katolicki udekorowany ottarz. Wierni chca,
by byt on piekny - ku chwale Boga i dla ucieszenia oka.

Sakralny wymiar telewizora rysuje sie tez w kulcie wspdlnego ogladania. Za-
siadanie do telewizji cala rodzina o jednej porze w skupieniu podobne jest do religij-
nego rytualu. Mamy tu do czynienia ze ,zrytualizowanym wykorzystaniem
mediow”®. W sposéb symboliczny bierzemy wspélnie udzial w wydarzeniach pre-
zentowanych przez telewizje. Moga to by¢ zdarzenia rzeczywiste z kraju i ze Swiata
lub zdarzenia fikcyjne obrazowane w filmie czy teatrze telewizji. Rowniez ogladanie
programu rozrywkowego, bedacego na pograniczu prawdy i fikeji jest u nas odczu-
wane jako wspotudzial. Wspélne ,,przezywanie” doswiadczane przez widzéw przed
telewizorami mozna poréwnaé, choé w bardzo swobodny, nie dostowny sposo6b, do
wspolnego przezywania Mszy Swietej czy misterium albo wspélnej adoracji Naj-
Swietszego Sakramentu. Ta ,,masowa ceremonia” zaklada, ze , kazdy uczestnik cere-
monii doskonale zdaje sobie sprawe, zZe odprawiona jest ona jednoczesnie przez ty-
sigce, a nawet miliony innych osdb, o ktérych istnieniu nie watpi, ale o tozsamosci
ktérych nie ma najmniejszego pojecia”®'.

Z ogladania, niczym z kazania, kazdy wynosi co$ dla siebie. Polemizowa¢ nalezy
z wartoscia tego przekazu - mechanizm jest jednak ten sam. To rodzaj praktyki, podczas kt6-
rej osoby przejmuja i przetwarzaja material symboliczny. Cos, z tego, co sie ustyszalo zostaje
w glowie i przypomina sie w odpowiednich momentach. Telewizja aktywizuje myslenie
w kategoriach moralnych. Pokazuje dylematy spoteczne i nakresla wiele gloséw reprezentu-
jacych rozmaite Srodowiska. Taka funkcje posiadaja programy typu talk-show®. Takie audy-
cje mozna analizowac rowniez patrzac oczami osob, ktore zglaszaja sie do udziatu w takim
programie. Méwiac o najtrudniejszych, czesto najintymniejszych problemach zycia swojego
i swojej rodziny, dokonuja czego$ w rodzaju publicznej spowiedzi. Wyznaja swe poczynania
i czekaja na ocene czy komentarz od ekspertéw réznych dziedzin, czasem na rade, a czasem
na opinie, Ze s3 niewinni lub, Ze powinni zacza¢ od nowa. Podobnie dzieje sie, gdy stuchamy
nauki, pokuty i rozgrzeszenia w konfesjonale.

Wspolczesnie dla wielu oséb pierwsze skojarzenie z domem to prywatnosé. Dom
staje sie sacrum dlatego, Ze tylko upowaznionym - mieszkanicom badZ wybranym - go-
Sciom wolno tu wejs¢. Wspotcezesni ludzie, zmeczeni po caltym dniu pracy, jakze czesto
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»uciekaja” do swego domu jak do azylu, jak do swego ,,sanktuarium prywatnosci”, gdzie
te prywatnosé ,,pielegnuja”.

Wraz z postepowaniem procesu desakralizacji, o ktérym moéwi Eliade® oraz pro-
cesu indywidualizacji, o ktérym pisze Malgorzata Jacyno®, mieszkanie i prywatnosé
przyjmuja charakter czy wrecz zastepuja sfere religijna”. Mamy dzi§ bowiem do czy-
nienia z tak zwana ,,teologizacja codziennosci i prywatnosci”**. Bywa, ze sacrum religij-
ne zostaje wyparte przez ,sacrum $wieckie” - pamiatki rodzinne, relikty przesztosci,
kosztowne przedmioty - czasem zabytkowe. Otaczamy je kultem, bo wydaja sie lepsze
od reszty rzeczywistosci. Nadajemy im cechy Swiete i adorujemy - z potrzeby posiada-
nia sacrum - odniesienia do rzeczywistosci znajdujacej sie ponad nami. Dzi$ sfera sa-
crum staje sie luksus, komfort. Ta upragniona rzeczywistoscia staje sie dla konsump-
cyjnego spoleczenstwa nie odlegla rzeczywistosé ponadziemska, ale swoisty ,,raj na
ziemi”. Takim ,,rajem” ma by¢ dla czlowieka jego prywatna przestrzen - dom zaopa-
trzony we wszelkie wygody. To zjawisko zdaje sie by¢ po czesci nieuchronnym nastep-
stwem postmodernistycznego upadku wyzszych wartosci, po czesci zas konsekwencja
rozwoju techniki, ktéra réwniez w domowych wnetrzach znajduje swe zastosowanie,
a ktéra moglaby staé sie tematem dalszych rozwazan.m
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