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ABSTRACT:
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NOTRE REVUE. IL S'AGIT EVIDEMMENT DE LA THEOLOGIE
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LE PROGRAMME DE LA THEOLOGIE DES MEDIAS ? QUELS
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CETTE SOLUTION METHODOLOGIQUE.
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techniczne rozumienie mediéw skwituja powstanie ,,Kultury-Mediéw-Teologii”

wzruszeniem ramion. Inni potraktuja teologie kultury i teologie mediow, a co za
tym idzie, i nasze nowe pismo, wylacznie jako przejaw specyficznej dziatalnosci Kosciota,
niemajacej zwiazku z szeroko rozumiang refleksja nad kultura czy naukami o mediach.
Symptomatyczna jest taka oto sytuacja: na Wydziale Teologicznym co jakis czas zwracamy
sie z prosba do profesoréw z dziedzin nieteologicznych o zrecenzowanie rozpraw doktor-
skich. Chodzi o to, by zechcieli sprawdzi¢ i ocenié, czy doktorant, podejmujacy sie zbada-
nia aspektéw teologicznych: wielkich powiesci Dostojewskiego czy opowiadan Herlinga-
-Grudzinskiego, public relations, internetu lub crisis management, wlasciwie zinterpreto-
wal zagadnienia: filologiczne, historyczne, psychologiczne i techniczne tej tematyki. Wy-
dzial Teologiczny UKSW staje sie w ten miedzy innymi sposb miejscem spotkania teolo-
gii z dyscyplinami takimi jak literaturoznawstwo, badanie stosunkéw spotecznych, teorie
komunikacji spotecznej, medioznawstwo. A poniewaz naukowiec powinien znac¢ granice
swoich kompetencji i umiec je zakreslaé¢, rozumiemy rowniez, dlaczego w recenzjach za-
praszanych przez nas uczonych ,,z zewnatrz” zazwyczaj znajduje sie takie lub podobne
zdanie: ,,nie bede wchodzi¢ w problematyke teologiczna rozprawy”.

Pewna watpliwos¢ jednak pozostaje. Wszyscy powinnismy pytaé sie o sens na-
szych postaw i dzialan, o sens zycia. Wszyscy zyjemy w kulturze pozostajacej w pewnej
relacji do chrzescijanistwa. W tej personalistycznej i kulturowej perspektywie mozna sta-
wiac pytania teologom (i sobie), mozna teologie inspirowaé (i czerpac z niej inspiracje),
mozna zastanawiaé sie nad zobowigzaniami moralnymi wynikajacymi z teologicznych
badan nad kultura i mediami (i samemu zastanawiacé sie nad etycznym wymiarem swo-
ich badan). Taki model dialogu wydaje sie wrecz pozadany w unversitas scientiarum.
Dialog nie jest tylko spotkaniem, majacym na celu przedstawianie swojego stanowiska,
jest réwniez shuchaniem iwstuchaniem sie; stuchaniem drugiego i wstluchaniem sie
w perspektywie prawdy, ktéra spotkanie przede nami odstania. Nie jesteSmy monadami,
»samotnymi wyspami” wlasnych kompetencji - w perspektywie pytania o prawde moze-
my i powinni$my sie ze soba komunikowaé i prébowa¢ rozumiec.

Postulat rozumienia potrzeby uprawiania teologii kultury, teologii mediow (i na
przyktad teologii nauki) dotyczy takze samych teologow. Rowniez w tym przypadku za-
sadniczym powodem krytyki jest kwestia rozgraniczenia, zeby nie napisaé¢ separacji,
teologii zajmujacej sie Objawieniem i teologii poszukujacej zrodet i inspiracji w czyms,
co od Objawienia zdaje sie by¢ dalekie. We wspomnianej krytyce powtarza sie wciaz Ter-
tulianowe: ,,C6z Atenom do Jerozolimy”? - niepokdj o rozmywanie granicy pomiedzy ra-
dykalizmem Ewangelii a kultura niechrzescijaniska czy dotknieta chrystofobia; obawa
przed dostosowywaniem Chrystusa, Ewangelii do agnostyckiej mentalnosci swoich cza-
s6w. To rozmywanie przejawiato sie dawniej w modernizmie i protestantyzmie kulturo-
wym, calkiem niedawno w marksizujacych teologiach: ,,rzeczywistosci ziemskich”, pra-
cy 1iwyzwolenia, adzisiaj wpluralistycznej teologii religii lub w,/ight
chrzescijanstwie”: ,,rozwodnionym”, bez ,,niezrozumialych dogmatéw”, bez, rzekomo
zbyt twardych, wymagan moralnych, bez opartej na sukcesji apostolskiej struktury Ko-

O soby pozostajace w kregu kultury postmodernistycznej lub nastawione tylko na
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Sciola, bez jasnego wyrazania swojej tozsamosci katolickiej. Jest zgola inaczej - autentycz-
na teologia kultury i teologia mediéw nie tylko nie stanowi zagrozenia dla teologii fout
court, lecz realizuje wazna czesc jej zadan nakreslonych przez I Sobér Watykanski.

Vaticanum /- zadania teologii

W tym roku mija 10. rocznica Smierci ks. Andrzeja Zuberbiera, jednego z najwybitniej-
szych uczonych, pracujacych w Akademii Teologii Katolickiej, przeksztalconej jeszcze za
jego zycia w Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego. Profesor Zuberbier miat wie-
le obszaréw zainteresowan. By¢ moze jednak najwazniejsza i najbardziej trwala czescia
jego spuscizny bylo rzetelne ,,chwytanie” istoty chrzescijanstwa, ustalanie podstaw teo-
logii i okreslanie jej relacji do kultury’. Ks. Zuberbier jednoznacznie podkreslal, ze ,,teo-
logia jest dzialalnoscia Kosciota i poza nim istnie¢ nie moze. Zajmowanie si¢ chrzesci-
jaristwem, jego nauka, a nawet Pismem Swietym poza Ko$ciotem i wiara, czy tez nieza-
leznie od zwiazkéw z Kosciotem i zywionej wiary, ma charakter religioznawczy, nie jest
natomiast teologia”. Czym zatem jest teologia? Jest ona - odpowiadat - obok oficjalnego
nauczania Magisterium, obok kaznodziejstwa i katechizowania, jedna z form wyjasnia-
nia i gloszenia Objawienia przez Kosciol. Wiaze sie ,,najscislej zar6wno z oficjalnym, ko-
Scielnym nauczaniem, jak tez z przepowiadaniem stowa Bozego, stuzac jednemu i dru-
giemu. Jest zatem swoistym sposobem spelniania przez Kosciol jego misji gloszenia
i wyjasniania Objawienia™>.

W tej perspektywie ks. Zuberbier wskazywal cztery podstawowe cechy i zarazem
zadania teologii, nakres$lone przez II Sobér Watykanski:

1. Na pierwszym miejscu teologia powinna by¢ naukowym wykladem, interpreta-
cja Objawienia, bowiem KoS$ci6l nie ma innego zadania poza gloszeniem Objawienia.
,Teologia opiera si¢ [...] na pisanym stowie Bozym lacznie z Tradycja Swieta [...], badajac
w Swietle wiary wszelka prawde ukryta w misterium Chrystusa” (KO 24).

2. Dalej teologia ma zajmowacé sie rozwijaniem nauki koscielnej w dziejach, jej
trwatego dynamizmu weczoraj i dzis, tym wszystkim, ,,w czym Ojcowie Kosciota Wscho-
du iZachodu przyczynili sie do wiernego przekazania i wyjasnienia poszczegdlnych
prawd Objawienia, a takze dalsza historia dogmatu przy uwzglednieniu jej stosunku do
ogolnej historii Kosciota” (DFK 16).

3. Jej kolejnym zadaniem jest uczy¢ dostrzegania tajemnic zbawienia ,,jako obec-
nych i dzialajacych w czynnosciach liturgicznych i w calym zyciu Kosciota” (DFK 16); be-
dzie wiec teologia liturgii, ale takze teologia swietosci, teologia mitosci mitosiernej; teo-
logia ,,milosci pasterskiej”.

4. Teologia ma wreszcie poszukiwac ,,rozwigzywania probleméw ludzkich w §wie-
tle Objawienia, jego wieczne prawdy stosowaé¢ do zmiennych warunkéw zycia ludzkiego
i glosié je w sposdb dostepny dla wspétczesnych ludzi” (DFK 16). To ostatnie zadanie - do-

' Obokwielu innych pozycji zob.: A. Zuberbier (red.), Sfownik teologiczny, Katowice 1998 (redaktor dzie-

a opracowal miedzy innymi hasta ,,Kultura”i ,,Teologia”).
Tenze, Teologia,w : dz. cyt., s. 589.

KULTUr'a - MeDia - TeoLogia 1(1) 2010 11



PROGI (PO)NOWOCZESNOSCI

daje ks. Zuberbier - wynika z koniecznego zwiazku teologii z kultura, a jednoczesnie ze
zwigzku z misjg Kosciola - gloszenia Ewangelii catemu swiatu.’

Teologia na pograniczu

Teologia jako wykladnia Objawienia i rozumowa refleksja nad zyciem w Chrystusie jest
jedna. Ma jednak rozmaite zadania, Scisle ze soba powiazane. Do teologii kultury i teolo-
gii mediow odnosi si¢ wprost zadanie dotyczace ,,rozwigzywania problemoéw ludzkich
w Swietle Objawienia”, ,,odnoszenia wiecznych prawd do zmiennych warunkéw Zzycia
ludzkiego”. Mamy z jednej strony rzeczywistos¢ zycia cztowieka, owe ,,zmienne warun-
ki zycia ludzkiego” i ,,problemy ludzkie”, z drugiej - zadanie i obowiazek ich ,,rozswie-
tlania” Objawieniem. Znajdujemy sie zatem na pewnym pograniczu, w sytuacji ,,progo-
wej”. Obie te metafory pojawily sie juz ponad dwadziescia lat temu na obszarze teologii
fundamentalnej. To zrozumiale, bo cele teologii fundamentalnej to formutowanie racji
wiary i motywoéw nadziei, a wiec rozumowych, obiektywnie wartosciowych argumen-
tow, niezbednych do dialogu zkultura wspoélczesna, religiami Swiata i wizjami zycia
cztowieka; badanie obiektywnej wartosci owych racji i motywéw; wreszcie ich obrona.
Jest wiec ona - powie René Latourelle, jeden z tworcow wspolczesnej rzymskiej teologii
fundamentalnej — dyscypling graniczna, z oknami otwartymi na nauki humanistyczne —
historie, filozofie, lingwistyke, psychologie, socjologie, etnologie i tym podobne®*.

Od dawna styszy sie narzekanie, ze
wspotczesna teologia uniwersytecka jest
zorientowana nazbyt tekstowo | egzegetycznie.
Nie zawsze jest ono uzasadnione, niekiedy staje
sig symptomem przenikania ducha
pragmatyzmu, prymatu ortopraksji takze do
teologii. Ale niewatpliwie takze teologom
zagraza akademizm; takze nam potrzeba
bardziej kontekstualnego i hermeneutycznego
uprawiania teologii. Zadanie to spoczywa

w duzej mierze na teologii kultury i teologii
mediow.

Por. tamze, s. 588-589.

R. Latourelle, Problemi e prospettive di teologia fondamentale Brescia 1980, s. 59. W tym i nastepnym
akapicie powtarzam to, co napisalem w : H. Seweryniak (red.), Teologia i..., Ptock 2007, s. 26-27.
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Z nazwiskiem Hansa Waldenfelsa, przedstawiciela niemieckiej teologii funda-
mentalnej, kojarzy sie poréwnanie do ,,stania w progu domu”. Waldenfels uprawia fun-
damentalistyke ,.kontekstualng”, przy czym kontekst pojmuje bardzo szeroko. Zalicza do
niego: nature ludzka, historie, cywilizacje, kulture, swiat nauk, religie. W swojej ksiazce
Kontextuelle Fundamentaltheologie tak wyjasnia swoja metafore: ten, kto stoi w progu,
znajduje sie zarazem wewnatrz i na zewnatrz. Z jednej strony przyswaja sobie to, co ludzie
na zewnatrz wiedza w zakresie: antropologii, filozofii, historii, nauk spotecznych i nauk
matematyczno-przyrodniczych, z drugiej - zaprasza ich do srodka, do myslenia w Swietle
Ewangelii, w KoSciele i z Ko$ciolem *

Od dawna styszy sie narzekanie, Ze wspoétczesna teologia uniwersytecka jest zoriento-
wana nazbyt tekstowo i egzegetycznie. Nie zawsze jest ono uzasadnione, niekiedy staje sie
symptomem przenikania ducha pragmatyzmu, prymatu ortopraksji takze do teologii. Ale
niewatpliwie takze teologom zagraza akademizm,; takze nam potrzeba bardziej kontekstual-
nego i hermeneutycznego uprawiania teologii. Zadanie to spoczywa w duzej mierze na teo-
logii kultury i teologii mediow. Oczywiscie, ze zagadnienia kultury i mediéw mozna rozpa-
trywac w ramach teologii: fundamentalnej, dogmatycznej, moralnej, pastoralnej, katechety-
ki, liturgiki i misjologii. Ale ich wyodrebnianie si¢ - takze w zakresie struktury Wydziatu
Teologicznego - ma swoje glebokie uzasadnienie, a czas pokaze, czy i na ile jest ono trwate.

Teologia kultury
Dla nowozytnosci charakterystyczne bylo (i w jakiejs czesci pozostaje) pewne pekniecie:
kultura rozumiana jako podporzadkowywanie, ,,ujarzmianie” natury - jako cywilizacja,
zaczyna by¢ stawiana ponad kultura, okreslang i przezywana jako cultfus animi- ,upra-
wa ducha”. Ideatem cywilizacji zachodniej stalo sie to, co technicznie sprawne, funkcjo-
nalne, pozwalajace panowac nad natura czy neutralizujace jej wptywy. Kultura zaczela
stanowié¢ - ograniczony do sztuki - segment tego wielkiego procesu, rodzaj dekoracji;
sprawa wolnego czasu i zamilowan. [ to gdzie§ w tym miejscu i czasie rodzi sie katolicka
teologia kultury. Za jej ,,moment fundacyjny” mozna uznac przeméwienie Jana Pawta II,
wygloszone 2 czerwca 1980 roku w siedzibie UNESCO w Paryzu. Papiez odni6st sie do tego
wydarzenia wwydanej c¢wieré wieku pdzniej swojej ostatniej ksiazce ,,Pamieé
i tozsamos¢™®. Sila tamtego przemowienia - zauwazal - ,,bylo to, Ze nie byto ono teoria
kultury, ale swiadectwem o kulturze - zwyczajnym Swiadectwem czlowieka, ktory na
podstawie wlasnego do§wiadczenia dawal wyraz temu, czym byla kultura w dziejach
jego narodu i czym ta kultura jest w dziejach wszystkich narodéw™’.

Papiez nakreslit geneze swojego myslenia o kulturze w opisanym wyzej peknieciu -
postawieniu cywilizacji oraz jej istotnego wymiaru - ekonomii i techniki nad culfus animi.

5 Przeklad polski ksiazki Waldenfelasa zostal opublikowany pod tytulem: O Bogu, Jezusie Chrystusie

1 Kosciele dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie czasow obecnych (Katowice 1993, s. 84).
6 Ksiazka Pamieci toZsamoscukazala sie w Krakowie w 2005 roku, ale sama rozmowe przeprowadzono
w 1993 roku.

7 Tamze,s. 88-89.
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,Trzeba sie pytaé¢ - kontynuowat Ojciec Swiety - jak [...] wspélne, ogélnoludzkie bogactwo
wszystkich kultur moze pomnazac sie w czasie i jak bardzo trzeba przestrzegac¢ wtasciwego
stosunku pomiedzy ekonomig a kultura, azeby nie zniszczy¢ tego dobra, ktdre jest wieksze,
ktore jest bardziej ludzkie, na rzecz cywilizacji pieniadza, na rzecz dyktatury jednostronne-
go ekonomizmu. W tym bowiem przypadku niewazne jest, czy bedzie to dyktatura pod po-
stacig marksistowsko-totalitarna, czy tez zachodnio liberalng”.

W dalszym ciaggu rozmowy z ks. Jozefem Tischnerem i z Krzysztofem Michalskim Jan
Pawel II dokonal swoistej auto-antologii fragmentéw swojego przemoéwienia w UNESCO.
Znalazly sie w niej te oto powszechnie znane mysli: ,,Cztowiek zyje prawdziwie ludzkim
zyciem dzieki kulturze”; , kultura jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania czlo-
wieka”; ,kultura jest tym, przez co czlowiek jako czlowiek staje sie bardziej czlowie-
kiem: bardziej njest«”; ,,nardd [...] jest znamienitym wychowawca ku temu, aby »bardziej
byé« we wspdlnocie, ktéra ma dtuzsza historie niz czlowiek ijego rodzina”; ,istnieje
podstawowa suwerennos¢ spoteczenistwa, ktéra wyraza sie w kulturze narodu. Jest to ta
zarazem suwerennos¢, przez ktéra réwnoczesnie najbardziej suwerenny jest cztowiek™®.
Na koniec Papiez dodat: ,,Moje przekonania na ten temat miaty juz wtedy charakter uni-
wersalny”.’ Rodzily sie - jak wiemy - z glebokiego zdumienia nad czlowiekiem', ,,dziec-
kiem i rodzicielem” kultury. Czlowiek zyje bowiem w pewnym srodowisku spoteczno-kul-
turowym, zalezy od niego, a zrazem oddzialuje na nie w sposdéb typowo ludzki. Oddzialy-
wanie to sprawia, ze - jak napisat Ojciec Swiety w Encyklice Fides et ratio - we wszystkie
przejawy zycia wnosi on ,,cos, co odréznia go od reszty stworzenia: nieustanne otwarcie na
tajemnice i nieugaszone pragnienie wiedzy. W konsekwencji kazda kultura kryje w sobie
iwyraza dazenie do jakiejS pelni. Mozna zatem powiedzieé, ze w samej kulturze zawarta
jest mozliwos¢ przyjecia Bozego Objawienia” (nr 71).

Katolicka teologia kultury czuwa nad wiezia kultury i Kosciola. Wierna swoim ideowym
fundamentom, potozonym przez Jana Pawta II, bada i promuje kulture w aspekcie sposobu
bytowania, zycia wlasciwemu czlowiekowi; tego wszystkiego, przez co czlowiek bardziej

Tamze,s. 89.
Tamze,s. 90.

10 7ob.S. Nagy, Problem Boga problemem czfowieka, Lublin 2006.
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»jest”, przez co staje sie bardziej soba. Jednoczesnie prowadzi ozywiony dialog z twércami, na-
ukowcami, artystami i dziennikarzami, uznajac, ze odgrywaja oni istotna role w tworzeniu
kultury ize na nich wlasnie spoczywa szczegdlna odpowiedzialnos¢ za jej obecny ksztalt
i przysztosé. Liczni artysci wspotczesni dalecy sa od sktadania deklaracji wiary. Ujawniaja na-
tomiast na r6zne sposoby eschatologiczna otwartosé, kierujaca uwage odbiorcy w strone trans-
cendencji; wpisuja w swoje dziela ,.tropy Boga”, nasycaja je pierwiastkami teologicznymi.
Dzialalnosc ta bywa, ale nie musi by¢ zamierzona; bywa, ale nie musi by¢ metodycznie i struk-
turalnie dopracowang cato$cia; bywa, ale nie musi by¢ ,,ortodoksyjna”; bywa, ale nie musi by¢
ujawniana. Nieraz jest sSwiadomie ukrywana lub wyrazana za pomoca obrazéw, symboli i wy-
razen pozornie odleglych od teologii naukowej, albo tez za pomoca ,,stownika granicznego”
czy ,,powinowactw teologicznych™"'. Dostrzegajac rozchodzenie sie dr6g znacznej liczby arty-
stow wspotcezesnych z chrzescijanistwem, teologia kultury oferuje przestrzen spotkania nawet
najbardziej poranionym czy nierozumiejacym przestania Ewangelii'®.

Obok tego zdecydowanego ,,tak” wrelacji teologii kultury i sztuk pieknych - po-
ezji, wielkich narracji powieSciowych, muzyki, malarstwa, rzezby, istnieje réwniez wy-
raziste ,,nie”. Wyraza sie ono z jednej strony we wspomnianej juz niezgodzie na reduko-
wanie kultury do sztuk pieknych, na jej ograniczanie do samej dzialalnosci artystycznej
czy naukowej, z drugiej - w ewangelicznym, madrym protescie przeciwko réznym for-
mom anty-kultury: niemoralnej, obrazajacej uczucia religijne. Tym samym teologia kul-
tury pozostaje waznym ogniwem wychowania czlowieka wiary i czlowieka kulturalne-
go. Jej znaczenie bedzie wzrasta¢ w Swiecie wielokulturowym.

Teologia mediow

Teologia mediow jest czescia teologii kultury. Jest to wszakze ,,czes¢”, ktora rozwija sie
w zawrotnym tempie, zyskujac - ze wzgledu na bogactwo swoich form i specjalizacje -
coraz wieksza autonomie. Moze byc¢ wiec postrzegana jako odpowiedz wspolnoty Koscio-
a na przemiany, ktore dokonaly sie w Swiecie spolecznej komunikacji w ostatniej ¢wier-
ci XX wieku. Opiséw tych przemian jest wiele: ,,globalna wioska” (M. Mc Luhan, 1962),
czlowiek jednowymiarowy (H. Marcuse, 1964), wiek informacyjny (T.C. Helvey, 1971),
rewolucja informacyjna (D.M. Lamberton, 1974), rewolucja elektroniczna (L.B. Evans,
1977), technopol (N. Postman), wiek komputerowy (M. Dertouzos i]J. Moses, 1979), czlo-
wiek Turinga (D.]. Bolter, 1990). Alvin Toffler, amerykanski socjolog, autor prac: Szok
przysziosci (Future shock, 1970) oraz Trzecia fala (The Third Wave), 1980)" twierdzi, ze
»jesteSmy ostatnia generacja starej cywilizacji, a zarazem pierwszym pokoleniem cywili-

zacji nowej”", okreslanej przez niego mianem ,,trzeciej fali”. Pierwsza fale (8000 p. n. e.

L Seweryniak, Prorok i btazen. Szkice z teologii narracji, Poznan 2005, s. 13-15.

Zob. na ten temat: Ch. Schénborn und P. Turrini (hrsg. H. Nussbaumer, Duell und Duett. Gespéch tiber
Kunst und Kirche, Wien 2006.

A.iH. Tofflerowie, Budowa nowej cywilizacji, Poznan 1996. Dziekuje Katarzynie Sitkowskiej za uzupel-
nienia wprowadzone do tej czesci tekstu i za korekte catosci.
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chrz. do 1650-1750 n. e. chrz.) charakteryzowalo pojawienie sie osiadlego trybu zycia
irozwdj rolnictwa. Druga fale Toffler wigze z poczatkiem epoki przemystowej (gwattow-
na industrializacja, budowanie fabryk i autostrad, rozwdj motoryzacji i przemystu na-
stawionego na masowego odbiorce). Za poczatek trzeciej fali w Stanach Zjednoczonych
socjolog podaje symbolicznie rok 1955, kiedy po raz pierwszy liczba pracownikéw admi-
nistracyjnych przewyzszyla liczbe robotnikéw. Jej kluczowa ceche stanowi olbrzymi
wzrost znaczenia wiedzy ijej komunikacji wobec kapitatu. O ile w gospodarce drugiej
fali podstawowym kryterium bogactwa i wladzy stanowit wtasnie kapital (na przyktad
posiadanie przez jakies panstwo zl6z cennego surowca uwazano za jedno z gtéwnych
kryteriéw pozycji tego panistwa), to trzecia fala opiera sie - zamiast na zasobach fizycz-
nych - przede wszystkim na umiejetnosci wykorzystania zasobéw informacyjnych.
Kosciol, juz od czaséw papiezy postugujacych sie prasa i radiem dla przekazania
Swiatu oredzia ewangelicznego irealizowania powszechnego charakteru postugi pry-
macjalnej, traktuje srodki spotecznego przekazu jako dar Bozy, stuzacy umacnianiu jed-
nosci rodziny ludzkiej i misji ewangelizacyjnej. Jan Pawel II w swoim nauczaniu wta-
$nie do mediéw odnosit metafore ,,wspdlczesnych areopagéw”. Przypominal przy tym,
ze Sw. Pawel, przybywszy do Aten, udal si¢ na tamtejszy ,,Areopag, gdzie glosi Ewange-
lie, uzywajac jezyka odpowiedniego i zrozumiatego wtym srodowisku (por. Dz 17, 22-
31)”". W tym miejscu Wielki Papiez dodaje: ,,Areopag byl wowczas osrodkiem kultury
wyksztalconego ludu atenskiego i dzi$§ mozna go uznac za symbol nowych miejsc, w kto-
rych nalezy glosi¢ Ewangelie”. I wlasnie za pierwszy ,,areopag” uznaje ,,swiat srodkow
przekazu, ktory jednoczy ludzkosé iczyni zniej, jak to sie okresla, <<Swiatowa
wioske>>""*, Media - kontynuuje swoja diagnoze Ojciec Swiety - ,,0siagnely takie znacze-
nie, ze dla wielu sa gléwnym narzedziem informacyjnym i formacyjnym, przewodni-
kiem inatchnieniem wzachowaniach indywidualnych, rodzinnych, spotecznych.
Przede wszystkim, nowe pokolenia wzrastaja w §wiecie uwarunkowanym przez mas-
s-media”"". Co ciekawe: pojawia sie w tym miejscu pewna uwaga krytyczna, skierowana
- pomimo swojej nieokreslonosci - do ,,ludzi Kosciota”: ,,<<Areopag>> ten zostal, by¢
moze, nieco zaniedbany. Na og6t uprzywilejowane bywaja inne narzedzia ewangeliczne-
go przepowiadania i formacji, podczas gdy Srodki spotecznego przekazu pozostawia sie
inicjatywie jednostek czy matych grup, a do programu duszpasterskiego wchodza one
tylko drugorzednie. Zaangazowanie w dziedzinie srodkéw spotecznego przekazu nie
ma jednak wylacznie na celu zwielokrotnienia przepowiadania. Chodzi o fakt glebszy,
gdyz sama ewangelizacja wspoétczesnej kultury zalezy w wielkiej mierze od ich wptywu.
Nie wystarcza zatem uzywac ich do szerzenia oredzia chrzescijanskiego i Magisterium
Kosciota, ale trzeba wlaczy¢ samo oredzie w te <<nowa kulture>>, stworzong przez no-
woczesne srodki przekazu. Jest to problem zloZony, gdyz kultura ta rodzi sie bardziej
jeszcze anizeli z przekazywanych tresci, z samego faktu, zZe istniejag nowe sposoby prze-

5 Chodzio encyklike Redemptoris missio, Rzym 1990, s. 37.
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kazu znowymi  jezykami, nowymi  technikami, nowymi  postawami
psychologicznymi”*.

Oto program dla teologii mediéw: ,,Areopag mediéw” zostal zaniedbany; zaan-
gazowanie na jego rzecz nie ma jednak wylacznie na celu zwiekszenia skutecznosci
ewangelizacyjnej; trzeba wlaczyé samo oredzie chrzescijaniskie w ,,nowa kulture”,
tworzong przez media, zwlaszcza ,,nowe media”. Ptyna stad zadania teologii me-
diow: jak rozpoznac rzeczywistos¢ i bogactwo srodkoéw spotecznego przekazu w per-
spektywie Bozego daru? Jak rozumieé - w horyzoncie transcendencji - kluczowe
w Swiecie ,,nowych medi6ow” pojecia ,,§wiata realnego” i ,,Swiata wirtualnego”? Jak
rozjasnia¢ Bozym S§wiatltem te niezwykle r6znorodna i skomplikowana dziedzine,
w ktorej tak tatwo gubi sie prawda o czltowieku, a jednoczes$nie niesie z soba tyle fa-
scynujacych interpretacji czlowieka i naszego Swiata? Jak zapobiegaé rozdzwiekowi
pomiedzy Ewangelia a Swiatem medidw? Jak skutecznie wykorzystywac je do ewan-
gelizacji i katechizacji? Jak prowadzi¢ poglebiona analize sfery wartoSci w sieciowej
komunikacji? Jak wykorzysta¢ to narzedzie do budowania wspdlnoty ludzkiej
i wzmacniania spoteczno$ci KoSciota? Jak ocenia¢ zjawiska takie jak demokratyzacja,
globalizacja, pluralizm, niewatpliwy skutek wielorakiej dziatlalnosci medialnej? Jak
rozwijaé¢ interdyscyplinarne badania naukowe w tym zakresie w katolickich uczel-
niach wyzszych?

Przedmiot, Zrddto i miejsca teologiczne

Waznym zadaniem jest precyzowanie statusu metodologicznego obu omawianych tu
dyscyplin. Rozpocznijmy od przedmiotu formalnego. Zauwazylem juz za ks. A. Zu-
berbierem, ze wedlug Vaticanum ITteologia nie moze zaniedbywaé sprawy rozwiazy-
wania problemdéw ludzkich w §wietle Objawienia i Ze zadanie to wynika z konieczne-
go zwiazku teologii z kultura. Warto w tym miejscu siegnaé¢ do niezastagpionego sw.
Tomasza. Akwinata pyta o sprawe przedmiotu teologii juz w quaestio 1, argumen-
tum 7 ,,Summy Teologicznej”. Teologie nazywa ,nauka Swieta”, a jej przedmiot su-
biectum - ,,podmiotem” (mozemy jednak przyjaé, ze chodzi o to samo). ,,Jesli idzie

18 .
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o nauke §wieta - zauwaza - to wszystko, o czym rozprawia, ujmuje ona pod katem
Boga (sub ratione Dei): albo wiec rozprawia o samym Bogu, albo o tym, co zalezy od
Boga (habent ordinem ad Deum) jako od swojego poczatku i celu”. ,,Przeczuwajac”
niejako nasze pdzniejsze dyskusje, Akwinata dodaje: , Niektorzy teologowie, majac
na uwadze to, czym sie ta nauka zajmuje nie za$ to, pod jakim katem widzenia to czy-
ni, w zgota inny sposéb wyznaczyli podmiot tejze nauce; jedni wyznaczyli jej: rzeczy
iznaki [Sw. Augustyn], drudzy dziela naprawy czy zbawienia [Szkota sw. Wiktora,
wczesna teologia franciszkanskal, inni calego Chrystusa: glowe i cztonki [eklezjolo-
gia Sredniowiecznal. I rzeczywiscie, nauka Swieta omawia szeroko wszystkie te za-
gadnienia, ale o tyle, o ile maja zwiazek z Bogiem”.

Teologia zatem, po pierwsze, zajmuje sie Bogiem i/lub innymi rzeczami w ich
relacji do Boga; po drugie - wszystko, o czym rozprawia, ujmuje ona pod katem Bo-
zym (sub ratione Dei). Moze zatem ,,i$¢” bardzo szeroko, moze rozwazaé rozmaite za-
gadnienia, zawsze jednak - sub ratione Dei. Ten lacinski zwrot w znakomity sposéb
odnosi sie do teologii kultury i teologii mediéow - nie chodzi w nich na pierwszym
miejscu o poszukiwanie zastosowan pastoralnych (choé réwniez i o to chodzi), nie
chodzi najpierw o ocene etyczna (cho¢ jest to bardzo wazne), ale przede wszystkim
o stawianie rzeczywistosci kultury i mediow w swietle Bozego logosu / Ewangelii
(sub ratione Dei); o wydobywanie tego, jakie pierwiastki duchowe ta rzeczywisto§é
w sobie kryje; jak ma sie do najglebszych ludzkich pytan o prawde, dobro, piekno
isens.

Podstawowe pytania ,klasycznych teologéw” w odniesieniu do teologii kultu-
ry iteologii mediéw dotocza sprawy zZrédet teologicznych. W tym zagadnieniu tym,
znanym pod nazwa Joci thologici 1ub topiki teologicznej, chodzi o miejsca - Zrdodtla,
z ktorych teolog czerpie materie i Swiatlo dla swoich poszukiwan oraz poszukuje
uzasadnien dla stawianych przez siebie tez". Wydaje sie, ze po II Soborze Watykan-
skim, na ktorym wyraznie stwierdzono, ze jedynym zr6dlem Objawienia jest B6g da-
rujacy sie nam w Jezusie Chrystusie; po XII Zwyczajnym Zgromadzeniu Synodu Bi-
skupow (2008), ktory przypomnial, ze chrzescijanstwo nie jest religia ksiegi, lecz re-
ligia Jezusa Chrystusa, ktérego rozpoznajemy w Kosciele na kartach Pisma Swietego,
nalezy wyrazniej niz dotad dokonywaé rozréoznienia miedzy ,,Zrodtem” a miejscami
poznania teologicznego®.

Zrédltem poznania teologicznego jest przyjety w wierze Kosciota zyjacy Chry-
stus i Jego Ewangelia. To w Jego §wietle kazdy teolog pracuje; z tego Swiatla czerpie
poznanie. Teologia zaklada zatem wiare - wiare eklezjalna, pozostajaca w Scistych
relacjach z rozumem (fides quaerens intellectum). Teologia - napisal w ksiazce We-
sen und Auftrag der Teologie Joseph Ratzinger - ,,zyje ze zwiagzku wiary i nauki.
Kto usuwa ten paradoks, usuwa tez teologie i powinien mie¢ odwage, aby to powie-

¥osc Napiorkowski, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 1994, s. 37.

Por. Por. T. Dzidek, P. Sikora, /17 Miejsca poznania teologicznego, w: T. Dzidek, L. Kamykowski, A. Na-
piérkowski (red.), Teologia fundamentalna, t. IV Poznanie teologiczne, Krakow 2006, s. 89-90.
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dzieé [...]. Zaklada sie tutaj, ze w wierze chodzi o prawde, tj. o poznanie, ktdre nie
odnosi sie tylko do funkcjonowania jakichs rzeczy, lecz o prawde naszego bytu [...]
To oznacza: teologia zaktada nowy poczatek w mysleniu, ktéry nie jest produktem
naszej wlasnej refleksji, lecz pochodzi ze spotkania stowa, ktdre nas zawsze poprze-
dza. Przyjecie tego nowego poczatku nazywamy <<nawrdceniem>>. [...] Nawrodce-
nie jest aktem postuszenistwa wobec tego, co nas poprzedza i co nie pochodzi od nas
samych. [...] Jest ono zawarte w <<my>> Kosciola. [...]. Kosci6t nie jest dla teologii
jakas$ obca naukowo instancja; [...] nie stanowi tylko jej ram organizacyjnych, ale
wewnetrzny fundament i bezposrednie zZrédto. [Musi ono méc] mowié¢ w sposéb zo-
bowiazujacy takze dla teologow”?.

Miejsca poznania teologicznego dziele za T. Dzidkiem i P. Sikora na ,,miejsca wlasne”
i ,pomocnicze”*. Konstytutywnym miejscem wtasnym teologii jest Pismo Swiete, ktére
»skrystalizowalo sie” w Tradycji Apostolskiej Kosciota. ,,Miejscami (instancjami) interpretu-
jacymi”, z ktérych czerpiemy, sa: Magisterium Kosciola, wiara ludu Bozego (sensus fidei),
Swieci wich zyciu i dziataniu, liturgia, Ojcowie Kosciota, teologowie, prawo kanoniczne,
zwyczaje chrzescijanskie, sztuka koscielna. ,,Miejsca pomocnicze” poznania teologicznego
stanowia: filologia, filozofia, historia, nauki przyrodnicze i techniczne. Naleza tu takze takie
dziejowe doswiadczenia ludzkosci i zjawiska, jak kultura ijej przemiany, Swiat mediow,
zwigzana z nimi kultura cyfrowa. Z jednej strony tworza one kontekst wiary, powinny by¢
przez nia roz§wietlane, interpretowane i oceniane w ich konkretnych wyrazach; z drugiej
staja sie znaczacym miejscem poznania teologicznego - odnawiaja nasze doswiadczenie
Boga i czlowieka, a odstaniajac nieznane dotad aspekty dialogiczne i komunikacyjne rzeczy-
wistosci, jeszcze wyrazniej wskazuja na jej tajemniczy, duchowy charakter. Kultura i media
moga by¢ w tej perspektywie widziane nie tylko jako nosniki wiary, ale takze jako miejsca
doswiadczania rozmaitych stron sanctum i humanum, ktére domagaja sie rozpoznania
i oceny.

Metody
Tytutem propozycji przedstawiam wypracowany wraz dr. Markiem Robakiem wykaz
gléwnych metod, ktére moga by¢ stosowane w obrebie omawianych tu dziedzin.*
Metoda interpretacji ,,sub ratione Dei”. Procedura sktada sie z dwdch etapow.
W pierwszym ,rozpoznaje sie” badany problem (zjawisko kulturowe, przemiany
kulturowe, dzieto sztuki, internet, PR itp.), uwzgledniajac stopien zlozonosci danego
zjawiska, dzieta czy narzedzia, interdyscyplinarnos¢ zagadnienia, ewentualne uwa-
runkowania psychologiczne czy skomplikowanie techniczne itp. W drugim dokonu-
je sie interpretacji teologicznej tego problemu, rozwazajac go w Swietle antropologii
i aksjologii biblijnej oraz Magisterium Kosciola, szukajac ,,powinowactw teologicz-

4 Freiburg 1993, s. 48-53.

Por. T. Dzidek, P. Sikora, dz. cyt., s. 92.

Por. M. Robak, Teologicznofundamentalna interpretacja Globalnej Infrastruktury Informacyjnej, roz-
prawa doktorska napisana pod kierunkiem H. Seweryniaka, mps, Warszawa 2008, s. 11-16.
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nych”, badajac punkty styczne miedzy pojeciami teologicznymi a tymi zaczerpniety-
mi z innych nauk, oceniajac w swietle zasad katolickiej nauki spotecznej i etyki kato-
lickiej. Inaczej moéwiac, wychodzi sie od miejsc nieteologicznych, by w koricowej cze-
Sci ukazaé ich znaczenie teologiczne (takze to, w jaki sposdb poszerzaja one nasza wy-
obraznie czy kulture wiary), pokazaé spdjnosé badz niespdjnosé z katolickim syste-
mem wartosci. Taki spos6b postepowania sprawia, ze stosowanie metody interpreta-
cji ,,sub ratione Dei” moze prowokowaé zarzuty o zbyt mato teologiczny charakter
badan. Prawda jest jednak taka, ze teolog tylko wtedy moze ,,0swietla¢” rzeczywi-
sto$¢ kultury i mediéw Bozym swiatlem czy (co wazniejsze) wydobywac z nich ukry-
te tam Swiatlo, o ile dobrze te rzeczywisto$é rozpozna. Dlaczego z uwaga stuchamy
ks. Michatla Hellera, autentycznego filozofa i teologa nauki (a wiec w pewnym sensie
takze teologa kultury)? Dlatego, ze jest kompetentny ,,w zakresie dopelniacza”: ko-
smologii, matematyki, fizyki i odnajduje w nich Bozy Logos. To samo trzeba robié tu-
taj, z pelna Swiadomoscia, Ze nasza praca ,,na pograniczu” musi laczy¢ w sobie kom-
petencje kulturowe czy medialne z egzegetycznymi, teologicznofundamentalnymi,
dogmatycznymi, teologicznomoralnymi, liturgicznymi, pastoralno-katechetyczny-
mi, prawnokanonicznymi itp. Jesli bedziemy ja chcieli dobrze wykonywaé, nie obej-
dzie sie chyba bez tworzenia sprawnych feamownaukowo-badawczych.

Metoda ,,magisterialna”. Jest najblizsza metodzie sub ratione Dei. Opisuje: zja-
wiska i przemiany kulturowe, dzieta sztuki, prase, telewizje, internet itp. przede
wszystkim z punktu widzenia dokumentéw KosSciota oraz komentarzy i analiz teolo-
gicznych. Nie budzi wiekszych kontrowersji, wykorzystuje dobrze zrédto i miejsca
teologiczne oraz analize rozumowa. Daje osobom studiujagcym obie dyscypliny wla-
Sciwe podstawy ideowo-wychowawcze iz tego punktu widzenia jest bardzo wazna
w formacji na wydzialach teologicznych w seminariach duchownych. Ma jednak
pewne ograniczenia: a) istnieje ryzyko braku innowacyjnosci badan (dominuje
w niej komentowanie dokumentéw papieza i Stolicy Apostolskiej); b) w trosce o teo-
logiczny charakter swojej pracy naukowcy postugujacy sie ta metoda moga pomija¢
dane innych nauk, co skutkuje budowaniem teorii oderwanych od stanu faktycznego
czy stabo ,,wypelnionych zyciem”. Przykladem negatywnym moga by¢ proby opisy-
wania komunikacji elektronicznej przez teologéw z nikla wiedza informatyczna. Ich
wywod moze wydawac sie logiczny i spojny, jest jednak nieadekwatny do przedmio-
tu badan; c) szczegdlne grozne jest w tym przypadku pomijanie znaczacych analiz fi-
lozoficznych z zakresu antropologii kultury i medidow, pozostajacych w bezposred-
nim zwiazku (pozytywnym badZ negatywnym) z antropologia biblijna, teologia mo-
ralna czy katolicka nauka spoteczna; d) nagminne stosowanie metody moze wywoly-
wac wsrod studentow efekt przeciwny do zamierzonego - zmeczenia ,,wielkimi sto-
wami”, niecheci do nauczania papieskiego itp.

Metoda teologicznomoralna. Skupia sie na zagadnieniu oceny moralnej zja-
wisk i przemian kulturowych, dziet sztuki, przejawéw kultury masowej, postaw mo-
ralnych, preferowanych w literaturze danego okresu, wartosci, obecnych badz nie-
obecnych w kulturze, postaw odbiorcow, cech przekazu: prasowego, telewizyjnego
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czy komunikacji elektronicznej itp. Wymaga wspotpracy z: psychologia, socjologia,
literaturoznawstwem, antropologia kultury i mediow, katolicka nauka spoleczna,
teologia rodziny itp. Musi odznaczac sie znajomoscia szeroko rozumianych aspektow
technicznych badanych zagadnien. Jej rola jest nie do przecenienia z katolickiego
punktu widzenia iliczni teologowie moralisSci moga wykazaé sie znacznymi osia-
gnieciami w tym zakresie. Mozna tez wskazac stabsze strony: a) spojrzenie na dane
zjawisko z punktu widzenia moralnego moze by¢ tak dominujace, Ze przystoni inne
jego wymiary, przez co sprawia wrazenie, zZe teologia katolicka koncentruje sie na sa-
mej ewaluacji moralnej i widzi na przyklad w Internecie bardziej zagrozenia niz
szanse; b) kltadzie niekiedy zbyt duzy nacisk na ,,szybka” ocene moralna, co moze
prowadzi¢ do uproszczonych sadéw ibudowania ,regulaminéw” korzystania na
przyktad z telewizji czy z Sieci, nieadekwatnych do rzeczywistos$ci, ignorujacych oso-
bista odpowiedzialnos¢ etyczna uzytkownikéw na przyktad Internetu.

Metoda pastoralna. Glownym pytaniem jest tutaj: jak KoSciol moze wykorzystacé li-
terature, prase, radio, telewizje, kino, Internet do ewangelizacji i katechizacji? Metoda ta
»rozpracowuje” - czesto ze znakomitym skutkiem - praktyczne aspekty korzystania
z kultury, sztuki i mediow. Coraz lepiej - przy jej uzyciu - okresla sie takze, jakie wyzwa-
nia iszanse organizacyjne stoja przed Kosciotem w zwigzku z rewolucja cyfrowa. Wy-
zwaniem stojagcym przed sama metoda jest dostrzeganie wagi rozleglego horyzontu kul-
tury i mediow, znacznie przekraczajacego kwestie praktyczne itechniczne; stawianie
obok pytania jak pytan typu czy i dlaczego.

Lakoiczenie

W zapisie tytulu naszego kwartalnika chodzi o pewien program - program stworzenia
przestrzeni spotkania trzech rzeczywistoSci ludzkiego ducha: kultury, mediow
iteologii; oustalanie ich zaleznosci, opisywanie wplywow, rejestrowanie inspiracji,
wskazywanie zagrozen, plynacych z rozrywania ich wiezi. Wolny od uprzedzen przed-
stawiciel ,nieteologicznych” nauk o kulturze, mediach i sztuce, stykajac sie z naszym
przedsiewzieciem, moze z zainteresowaniem pytaé: co takiego ma mi do powiedzenia
teologia? Jakie przestrzenie stowa i komunikacji otwiera? Co wnosi do kulturoznawstwa
czy medioznawstwa dyscyplina, ktéra nie tylko nie rezygnuje z mowienia jezykiem:
prawdy, dobra i piekna, ale do tego jest jednoznacznie zorientowana na wymiar trans-
cendentny? ,,Klasyk teologii” z kolei moze widzie¢ w teologii kultury i teologii mediéw
wazne i ciekawe poszerzenie pola zainteresowan swojej dyscypliny.

Teologia kultury i teologia mediow sa teologiami pogranicza - stuchaja stowa
Bozego poza kanonem Biblii; wypatruja ,,sakramentéw zycia” w symbolowych nar-
racjach rzezbiarzy i malarzy, w opowiesciach pisarzy o ,,innym Swiecie”; badaja in-
terpretacje Swiata w kanonie ,,globalnej wioski informacyjnej” i ,,sieci”; oceniaja fi-
lozoficzne interpretacje mentalnosci wspolczesnej na przyktad w kategoriach ,tele-
tariatu, digitariatu ikognitariatu” (U. Eco); pytaja o skutki antropologiczne prze-
ksztalcenia spotkania typu face fo face wtyp interface to interface (K. Krzysztofik).
Na pograniczu tym spotykaja sie z naukami literaturoznawczymi, teoriami rzezby,
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malarstwa, kina; z medioznawstwem, informatyka iteoriami komunikacji, od kto-
rych przejmuja konieczne ustalenia analityczno-interpretacyjne. Ze swej strony za-
praszaja te nauki do poglebienia interpretacji dziet i zjawisk, ktére sa takimi, jakimi
sa, otwieraja bowiem na Innego.m
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