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ABSTRAKT

Niniejsze uwagi (minirecenzja) dotycza znaczenia rzeczywistos$ci religii i jej funkcji w uzy-
ciu prelegenta oraz aplikacji ich do oceny aktualnej sytuacji Ko$ciota i prognozowania jego
przysztego losu (ksztattu). Postugiwanie sie religioznawczym w istocie pojeciem religii
i dotaczana kontradykcja religii i wiary wraz z wiodaca tezg o przeksztatcaniu sie wia-
ry w religijno$¢ majg nie tylko deskryptywny charakter, ale implikujg takze - niestety nie
uwzgledniane przez prelegenta rozréznianie plaszczyzny teologicznej i religioznawczej -
praktyczne konkluzje.

ypowiedZ M. Gajdy, wedtug prowadzacego spotkanie, na ktérym zostata

wygtoszona, miata w zamys$le organizatoréw intrygujacy temat: ,KosSciét -
wyjscie z religii”. Na stronie serwisu internetowego, na ktérym jest ona dostepna
www.youtube.com, znajduje sie wprowadzenie: ,W 2016 roku odbyt sie Tydzien
Spoteczny, zorganizowany przez zwigzang z dominikanami Fundacje Veritas. Jed-
nym z prelegentéw byt Marcin Gajda, ktory starat sie zinterpretowac historyczny
zakret, na ktorym znalazt sie KoSciot Katolicki. Dla wielu oséb ten wyktad okazat
sie bardzo inspirujacy”.

Ponizsze uwagi pisane s3 z pozycji wyktadowcy religiologii i teologii funda-
mentalnej, ze Swiadomoscig, Ze - jakkolwiek wypowiedz M. Gajdy miata ,wolny
charakter” tzn. nie byta klasycznym referatem czy akademickim wyktadem, ani nie
zostata opublikowana w ktéryms z periodykéw naukowych, to jednak osoba pre-
legenta (lekarz, magister nauk o rodzinie Wydziatu Teologicznego, praktykujacy
terapeuta chrze$cijanski, diakon w Ko$ciele katolickim (za https://www.gajdy.pl)
oraz podjeta tematyka zastuguja na uwage, zwtaszcza ze wzgledu na odniesienia
i implikacje pastoralne.
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W pierwszej czesci swojej wypowiedzi (2 min-6 min), ktérag mozna by zatytuto-
wac chrzescijanistwo jako religia, prelegent méwi o obecnos$ci w dziejach naro-
du wybranego zadziwiajgcego procesu znikania Boga w kulcie i przeksztatcania
sie religii Izraela w kult - kult, ktéry coraz bardziej odrézniatl sie od kultu religii
osciennych. Proces ten stanowit element ewolucji Izraela prowadzacej ku mono-
teizmowi, a towarzyszyt mu, scharakteryzowany jako objawieniowy, proces zni-
kania obrazu Boga w dziejach Izraela tzn. zaprzestawano nazywac tego Boga i so-
bie Go wyobrazac¢ (wizualizowaé). Apogeum tego procesu i swoista kropka nad ,i”
majg by¢ stowa Chrystusa do Samarytanki, podane przez prelegenta w postaci:
Bég mieszka w cztowieku - prawdziwy kult bedzie odbywat sie w Duchu i praw-
dzie, a wiec zostaje on uwewnetrzniony. Codzienne trwanie uczniéw na modlitwie
w $wiatyni, a jednocze$nie tamanie chleba po domach ma wyraza¢ radykalne prze-
suniecie $rodka ciezkosci wiary do domoéw chrzescijan, a wtasciwie do ich serciich
wspélnoty.

Podsumowanie tej cze$ci ma postac tezy: w Chrystusie religia osigga swoj szczyt,
aby spelniwszy swa role znikna¢ - odtad Bog jest dostepny wszedzie, i w kazdym
czasie, i przez kazdego cztowieka poprzez mito$¢é. Doswiadczaé Boga to mie¢ udziat
w mito$ci - i juz nic wiecej sie w historii §wiata nie moze wydarzy¢. Prelegent pod-
kresla: nie ma juz $wiatyni, nie ma kaptana, nie ma ottarza, nie ma ofiary, nie ma
czasu $wietego i nieSwietego, nie ma miejsc $wietych - znika charakterystyczny dla
religii dualizm: podziat na sacrum i profanum, wyrazony przez $w. Pawta stowami:
»w Nim Zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy”.

Pierwsza uwaga, ktdra sie narzuca podczas stuchania, to sposéb traktowa-
nia przez prelegenta chrzescijanistwa jako religii, ktory — w Swietle nauk religio-
znawczych, filozofii religii i teologii religii - jest daleko idacym uproszczeniem.
To prawda, ze wyksztatcenie sie monoteizmu w judaizmie (por. 1z 41,21-29) byto
dtugotrwalym procesem oczyszczania obrazu Boga, réwniez z przejmowanych
od s3siednich religii Jego ikonicznych przedstawien, traktowanych przez nie jako
zywe (por. Pwt 4,9-20); Ze prowadzit on przez faze monolatrii (por. Wj 20,3); Ze
nalezata do niego réwniez prorocka krytyka niewierno$ci Izraela. To jednak nie
usprawiedliwia to odczytania stéw Jezusa skierowanych do Samarytanki jako
uwolnienie kultu chrzescijan z elementu instytucjonalnego i zwrot ku (wytacz-
nej) praktyce kultu wewnetrznego. I cho¢ zdaje sie temu przyswiadcza¢ sam
Sw. Pawet (Rz 12,1: dajcie ciata swoje na ofiare zywq...; 1 Kor 10,31: czy jecie,
czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko na chwate Bozq czyricie; 2 Kor
9,12: okres$lenie zbidrki jatmuzny jako liturgii), to przeciez od samego poczat-
ku wspélnota KosSciota praktykuje ,zewnetrzny” kult — sprawuje ryty (obrzedy)
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posredniczace niewidzialnemu zyciu taski, jak chrzest czy regularna niedzielna
Eucharystia.

W tym konteks$cie na przywotanie zastuguja prorockie wzywania do pogte-
bionej duchowej postawy przy sprawowaniu kultu. Swiatynia, ofiary, kaptani
mialy gwarantowaé obecno$¢ Boga posrod wspdlnoty, prorocy za$ przestrzegaja
przed ztudnym poczuciem bezpieczenstwa poktadanym w zewnetrznych obrze-
dach i przed przystanianiem nimi potrzeby nawracania sie, jednym stowem po-
uczaja o pierwszenstwie etyki nad kultem. Ponadto chrzescijanska antropologia
rozwijajaca mys$l biblijng ukazuje cztowieka nie jako bezcielesnego ducha, lecz
jako byt cielesno-materialny i psychiczno-duchowy, majacy wymiar naturalny
i nadprzyrodzony, bedacy osoba zyjaca we wspdlnocie, w ktérej réwniez przezy-
wa on swoja relacje z Bogiem (wiare), a wiec i rowniez akty kultu, w konsekwen-
cji czego wspdlnota i kult nie sg wolne od nieuniknionych niedoskonatosci i bra-
kéw. Ich nieuniknionos¢ jest skutkiem ludzkiego charakteru recepcji i re-akcji na
uprzedzajacq inicjatywe objawienia sie Boga, ktéry dokonuje sie przeciez nie bez
udziatu taski. O tyle wiec stusznie stwierdzi dalej prelegent, ze to nie Bog tworzy
religie i nie jest ona efektem Jego (wytacznej) aktywnoSci. Jesliby jednak religia
miata by¢ dzietem samego tylko cztowieka, to (konsekwentnie) nie bytaby ona
realng relacja i wiezia z Bogiem, nie mogtaby tez udziela¢ zbawczej taski, ponie-
waz to nie cztowiek wyznacza Bogu, co i jak powinien On wobec niego czyni¢ od-
nos$nie zbawienia. Teologia chrzescijanska wyjasnia, Ze religia (jako taka) rodzi
sie z rozpoznania przez cztowieka objawienia Bozego (czy to objawienia w stwo-
rzeniu czy to w historii) i udzieleniu przez niego odpowiedzi na nie, co ustanawia
religie rzeczywistos$cig bosko-ludzka. Konsekwentnie zatem, do religii nalezy nie
tylko relacja z Bogiem stanowigca jej teologiczng istote, ale i jej wymiary kultu-
rowe (psychologiczny, socjologiczny, historyczny, pedagogiczny, geograficzny, fe-
nomenologiczny), ktére podlegaja badaniom nauk religioznawczych oraz aspekty
filozoficzne (np. ontologiczne uwarunkowania genezy religii, jej jezyk i trwato$¢
w dziejach).

W nastepnej czesci (7 min-10 min), ktérej mysla przewodng jest relacja chrzescijan-
stwa i panistwa, prelegent wprowadza teze o chrzescijanistwie, ktére nie jest religia,
a przynajmniej nie musi by¢ przezywane jako religia. Potwierdzeniem tego ma by¢
juz szczegdlnos¢ chrzescijanstwa na tle religii Cesarstwa Rzymskiego ujawniajgca
sie w postaci sprzeciwu wobec kultu cesarza i, w konsekwencji, odmawianiu chrze-
Scijanstwu statusu religii. Prelegent wskazuje, Ze religie, zwtaszcza wielkie religie,
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obok wlasciwego im dualizmu sacrum i profanum peinia funkcje tozsamosciowe
i narodowo-twércze, panstwowo-tworcze, stanowig narzedzie (w réznym stopniu)
ksztattowania narodu, panstwa, polityki, przy czym funkcje te dochodza do gtosu
zwlaszcza w formach monarchii, cho¢ dostrzegalne sa réwniez w systemach demo-
kratycznych (nie podaje jednak przyktadéw). Znaczaca konsekwencjg tej toZsamo-
Sciowej funkcji religii ma by¢ oddzielanie i przeciwstawianie ,swoich” (cztonkéw
wtasnej religii) od ,nie-swoich”, przy czym samookreslenie to ma sie dokonywa¢é
z pomoca negatywnego odrézniania (nie tyle, przez co ,kim jestem”, co raczej ,kim
nie jestem”). Ze swoich doswiadczen psychoterapeuty prelegent przywotuje tez
doswiadczenie leku jako (w duzej mierze) motywu konstytuowania sie religii - lek
przed kara, przed $miercia, choroba... - oraz, paradoksalnie, obnizanie go réwniez
przez religie. Wzmiankuje on takze kluczowy motyw religii jakim jest pragnienie
»dosiegniecia” Boga (cztowiek jako capax Dei).

Zarysowaniu specyfiki chrzescijanstwa poswiecona jest kolejna czes¢ wypowiedzi
(10 min - 14 min). Jako ilustracja innosci i specyfiki chrzes$cijanstwa w kontekscie
Cesarstwa wskazany zostaje List do Diogneta (Il w.), prezentujacy tagodna opozycje
chrzescijan w stosunku do narodu i panstwa oraz wolnosci w stosunku do praw cy-
wilnych. Prelegent akcentuje przekonanie autora o byciu przez chrzescijan niejako
duszg $wiata oraz podkresla uniwersalizm chrzescijafistwa, ktéry przeciwstawia re-
dukowaniu religii do cho¢by najwznio$lejszych funkcji spotecznych jak patriotycz-
na czy narodowo-wyzwolencza (kontekst sugeruje, ze chodzi o sytuacje w Polsce).
W swoich poczatkach chrzescijanstwo miato wiec by¢ doswiadczane jako udziela-
jace sie zycie i mito$¢, przezywane w wewnetrznej wolnosci, czym zyskiwato sobie
przemozne misyjnie oddzialywanie. Jako znamienny wyraz tej nowosci wskazany
zostaje brak do IV w. filozoficznego jezyka do jej wyrazenia, i p6zniejsze dopiero
pojawienie sie symbolu wiary, liturgii, sakramentéw jako widzialnego ukazywania
niewidzialnego do$wiadczenia wewnetrznego, nowego zycia, nowego stworzenia,
nowego imienia, nowego ludu... Specyfika chrzescijafistwa bytoby wiec doswiad-
czanie wolno$ci - wolnos$ci od leku, wolnosci wewnetrznej, wolno$ci wobec prawa,
wolno$ci uzdalniajgcej do bezinteresownej mitos$ci.

Ta cze$¢ wypowiedzi sktania do podjecia kwestii integralnego ujmowania re-
ligii jako takiej, tzn. wskazania jej istoty w zyciodajnej relacji (wiezi) z Bogiem
zrodzonej ze wspomnianego rozpoznania przez cztowieka objawienia sie Boga
i recepcji tego rozpoznania w postaci religii. 0znacza to zatem teologiczno$¢ isto-
ty i rdzenia religii oraz jej pozytywny (z zasady) charakter, a wiec przeciwnie niz
uzywa go prelegent przeciwstawiajacy religie (chrzescijanstwo) doswiadczeniu
duchowemu. Ponadto konsekwencjg wskazanej wyzej cielesno-duchowej natu-
ry cztowieka jako wspottwdrcy religii jest takze petnienie przez religie innych
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funkcji niz soteryczne, pozostajacych jednak w stosunku podrzednosci wobec
teologicznej istoty i celu religii jako takie;.

Z racji podjetego tematu (Religia i Kosciét) prelegent odnosit sie do spotecz-
nych, oraz - po czesci - historycznych i psychologicznych aspektéw religii. Jednak
jego spostrzezenia o specyficznym stosunku chrzescijanstwa do panstwa i pet-
nionych w stosunku don funkcji nie usprawiedliwiajg ani generalizacji poczynio-
nych spostrzezen i ocen, ani tez ich upraszczania (co innego, gdyby na wstepie to
zaznaczyt). Spoteczne, psychologiczne, etyczne, polityczne i kulturowe funkcje re-
ligii, jakkolwiek pozostajg w stosunku podporzadkowania wobec ich nadrzedne-
go, stricte religijnego celu jakim jest zbawienie, nie powinny by¢ jednak traktowa-
ne jako jej deformacja czy wypaczenie. Te inne niz Sci$le objawieniowo-zbawcze
cele i funkcje religii podlegaja — z pomoca kryterium teologicznej istoty i celu oraz
zwigzanym z nimi integralnym dobrem osoby i wspdlnoty - weryfikacji i oczysz-
czeniu, aby chroni¢ religie przed instrumentalizacja, a wiec réwniez zachowac
wtasciwe odniesienia miedzy funkcjami stricte religijnymi, a funkcjami niereligij-
nymi. W tym miejscu zrozumiata staje sie potrzeba wstepnego okreslenia przez
prelegenta charakteru, kompetencji i zakresu swojej wypowiedzi, gdyz przektada
sie to na stawiane tezy i prawomocnos$¢ konkluzji np. czy tezy i wnioski dotycza
wszystkich religii, niezaleznie od ich partykularnej specyfiki, regionu wyznawa-
nia czy petionych rél spotecznych; czy czynione uwagi dotycza wspdiczesnej
obecnosci i funkcjonowania religii wzglednie Kosciota, w konkretnych uwarunko-
waniach czy tez og6lnej relacji religii do rzeczywistosci ziemskich?

Jako potoczne zatem nalezatoby potraktowac¢ wypowiedzi prelegenta o bra-
ku odpowiedniego jezyka wyrazenia nowosci chrzescijanstwa (np. sytuacja je-
zyka teologii do IV w.), o ile prelegent ma $wiadomos$¢ historycznego procesu
poszukiwania adekwatnego (ortodoksyjnego) przektadu nauki wiary czy kultu
w stosunku do adresata z kultury helleniskiej. Rdwniez jako potoczny nalezy po-
traktowac passus o wielorakiej wolnos$ci chrzescijanskiej, ktory zapewne nazna-
czony jest jego praktyka terapeutyczng, a moze i pastoralna.

Réwniez za jedynie czeSciowo trafne mozna uzna¢ wskazanie Listu do Dio-
gneta jako argumentu za uniwersalizmem chrzeScijanstwa i jego autonomia
w stosunku do éwczesnego panstwa oraz jako ilustracji uniwersalizmu przekra-
czajacego dorazne struktury i cele instytucji cesarstwa. Dokument ten bowiem
ma charakter apologijno-propagandowy tzn. nie odzwierciedla realnej sytuacji
owczesnego chrzescijanstwa (KoSciota), lecz kresli idealny model jego relacji do
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panstwa (Cesarstwa) w trzech kluczowych postawach: solidarnos¢, krytycznos¢
i transcendowanie panstwa, ktére sg zilustrowane konkretnymi przyktadami.
Skoro za$ dominujacy w Europie model panstwa narodowego pojawi sie dopie-
ro w XIX/XX w. (zaczatki po pokoju westfalskim 1648r.), czy zatem stosunek Ko-
Sciota (religii) do instytucji panstwa z jego celami, funkcjami, doktryna polityczna
i historycznymi uwarunkowaniami moze by¢ prostym przetoZzeniem nakreslo-
nego wyzej ideatu, zwtaszcza praktycznych sposobéw urzeczywistniania przez
chrzescijan wolnosci w dziataniach w ramach cywilnych - ramach z jednej strony
jako$ historycznie zdeterminowanych, z drugiej zas podlegajacych nowym, wie-
lorakim czynnikom jak np. globalizacja, sytuacja rynku $wiatopogladowego, pry-
watyzacja wiary, stabniecie tradycji? Skoro nie jesteSmy bezcielesnymi aniotami
komunikujgcymi sie za pomoca idei, to i relacja KoSciota (religii) do panstwa i po-
rzadku spotecznego, takze wolnos$¢ (autonomia) KoSciota (religii), bedzie miata
niejednakowe postacie, stosownie do uwarunkowan w konkretnych panstwach
(por. modele relacji w Niemczech i we Francji).

W Kkolejnej czes$ci wypowiedzi (14 min-17 min), ktérej mysl wiodaca mozna ujaé
jako relacje chrzescijanstwa do religii jako takiej, prelegent deklaruje swoje przy-
zwolenie dla religioznawcéw na traktowanie chrzescijanstwa jako religii, lecz oso-
biscie sprzeciwia sie temu, uzasadniajac swoj sprzeciw upodabnianiem chrzescijan-
stwa (przez przyswajanie z zewnatrz ,religijno$ci”) do innych religii. Jako ilustracje
tego upodabniania przywotuje wtasne doswiadczenie, a mianowicie wizyte w sank-
tuarium buddyjskim w Tajlandii, ktéra odstonita mu uderzajgce podobienistwo spra-
wowanego tam kultu do kultu na Jasnej Gérze: podobne przebieranie figury i obrazu
oraz podobna ,ideologiczna nadbudowa” religii jako wyzwalajacej z ucisku politycz-
nego. Innym potwierdzeniem fatszywos$ci traktowania chrzescijanstwa jako religii
jest konstatacja istnienia oséb, ktére w swoim (subiektywnym) odbiorze postrze-
gaja Kosciodt jako instytucje odbierajacg im wolnos$¢, a chodzi tu o wolnos¢, ktéra
stanowita kiedy$ wyréznik Ko$ciota i byta Zrédtem jego przyciagajacej sity. Drama-
tyczno$¢ takiego postrzegania Kosciota tkwi w sposobie odbierania tej wolnosci: Ko-
$ciét czyni to jako religia (zapewne w sensie: Kos$ci6t narzuca chrzescijafistwo, nie
respektuje, badZ niewystarczajaco respektuje wolno$¢ sumienia).

Kolejne uwagi o sytuacji Kosciota wprowadzaja teze o pochodzeniu religii nie od
Boga, lecz od cztowieka. W jej uzasadnieniu prelegent wyraza przekonanie, Ze trakto-
wanie chrze$cijanstwa jako religii sprowadza Jezusa do roli jej zatozyciela i redukuje
Go do ludzkiej jedynie postaci, a takze ustanawia podziat na ,,swoich” i ,nie-swoich”.
Dla KoS$ciota [w Polsce] wyraza sie to w jego spotecznym pozycjonowaniu na spo-
sob religii, i w konsekwencji nadawaniu mu politycznej, narodowej, toZsamos$ciowej
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identyfikacji, pozbawianie go uniwersalizmu, oraz - w odbiorze wielu zwyczajnych
ludzi - nadawanie mu oblicza jednej partii politycznej. Inng konsekwencje traktowa-
nia chrzescijanstwa jako religii ujawnia ewolucja $wiata, w ktérym funkcjonujg re-
ligie, a mianowicie pojawia sie proces zastepowania chrzeScijanstwa przez inng re-
ligie (w domysle: bardziej odpowiadajaca nowym uwarunkowaniom i potrzebom).
[lustracjg i potwierdzeniem tego spostrzezenia ma by¢ sytuacja chrze$cijanistwa na
Zachodzie, do ktérej by nie doszto, gdyby chrzescijanistwo przejawiato sie zZyciem
wedtug mitosci.

Podsumowaniem wypowiedzi prelegenta (18 min-23 min) sg pytania o przyszto$¢
Koé$ciota i interpretacje jego obecnych doswiadczen. Kluczem odpowiedzi ma by¢
pogtebione rozumienie procesu upadku religii w Europie tj. zanikania religijno$ci
i (nieuniknionego) rozpadu struktur religijnych. Ogélna teza rozpoznania w tym
procesie oczyszczajacego dziatania Ducha Swietego zostaje dookreslona wskaza-
niem jego przyczyn jako kryterium oceny: czy proces ten oznacza kryzys chrze-
Scijanstwa czy tez jest moze nastepstwem jego gtebokiej asymilacji, stosownie do
skierowanych do Samarytanki stéw o uniwersalizacji kultu? Jesli tak, to wtedy od-
chodzenie Europejczykéw od religii okaze sie paradoksalnie krokiem otwierajacym
droge powrotu do Ojca, na podobienstwo odej$cia mtodszego syna, ktéry - w prze-
ciwienstwie do starszego syna - moze w wolnosci powrdci¢ do opuszczonych domu
i ojca (Lk 15). Potwierdzeniem tej opcji moze by¢ konstatacja przedmiotu sprzeciwu
ludzi niewierzacych: odrzucany przez nich obraz Boga okazuje sie obrazem niezgod-
nym z Ewangelig! Czy wobec tego chrzescijanstwo rozsadzajac religie, tak jak byta
ona przez wieki rozumiana (tzn. kultycznie, zewnetrznie) nie kwestionuje moze do-
tychczasowej chorej formy religijnoSci tj. religijno$ci podawanej arogancko, opartej
na leku, z prymitywnym obrazem Boga, neurotycznej i neurotyzujgcej? Czy moze
hasta Rewolucji Francuskiej (majgce w gruncie rzeczy chrzeScijanski charakter),
skierowane przeciwko rozpasanej chrzescijaniskiej monarchii, nie sg paradoksalng
konsekwencja zakorzeniania sie Ewangelii w Europejczykach?

Podsumowujaca konkluzja o kryzysie jako szansie - szansie realnej pod warunkiem
uwalniania sie chrze$cijanstwa od religii - oznacza w przypadku KoSciota w Polsce
generowanie niecheci do struktury (instytucji), z ktorg jest utozsamiany, skutkiem
czego, obroncy takiej wiasnie religii stang sie paradoksalnie przyczyna jej upadku.
Koniec religii w sensie Ko$ciota przezywanego jako religia (stad teza o ,wyjsciu Ko-
$ciota z religii”) okazalby sie wiec dzialaniem Ducha Swietego, dobroczynnym dla
chrzescijanstwa.

Odnoszac sie do tej czeSci wypowiedzi, nalezy wyartykutowaé¢ uzywanie
przez prelegenta terminu ,religia” w sensie potocznym, religioznawczym, tzn.
jako system elementéw doktryny, obrzedéw, moralnos$ci, spotecznosci ze struk-
tura (organizacjg), ktory przeciwstawiany jest wewnetrznej wierze, mitosci
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i wolnosci, a wiec jej teologicznej istocie. Oznacza to postulat rozrézniania ,we-
wnetrznej” wiary tj. ufnosci w Chrystusie, traktowanej nie tylko jako optymalnej
postawy religijnej, ale jako wtasciwej, i przeciwstawiania jej zewnetrznym ,je-
dynie” praktykom tj. religijno$ci. Taki spos6b uzywania przez prelegenta pojecia
,religii” niesie nieporozumienie, gdyz nie liczy sie z rzeczywistos$cia chrze$cijan-
stwa, ktdre od strony kulturowej jest religig, tak jak i inne religie (majaca swoja
doktryne, moralnos¢, kult, spotecznosc), cho¢ w perspektywie teologicznej - z ra-
cji ,pochodzenia” od Chrystusa Wcielonego-Syna Bozego oraz ,ztoZonej” w niej
powszechnie przeznaczonej petni objawienia i zbawienia - jest religia w stopniu
najpetniejszym, najwyzszym.

Podobna sugestia zwrotu ku uwewnetrznianiu chrzescijanskiej postawy wo-
bec Boga (w sensie czystej wiary) i krytyce elementu instytucjonalnego pojawi-
fa sie juz w protestanckiej teologii dialektycznej (K. Barth, +1968; D. Bonhoeffer,
+1945). K. Barth, tworca teologii dialektycznej, idac za egzystencjalistyczng mysla
S. Kierkegaarda, wystgpit w swoim komentarzu do Listu do Rzymian (1922) z kry-
tyka instytucjonalnych postaci chrzeScijanstwa, ptynaca z przekonania, ze wiara
jest nie do pogodzenia z religia: religia to proba samozbawienia sie cztowieka,
samousprawiedliwienia (wiara ma sie tak do religii, jak Ewangelia do Prawa).
Konsekwencjg takiego radykalnego przeciwstawiania chrystocentryzmu antro-
pocentryzmowi jest m.in. ograniczenie politycznego i kulturowego zaangazowa-
nia chrzescijan, chociaz np. w przypadku milczenia i braku protestu biskupow
ewangelickich przeciw nazizmowi ten brak zaangazowania traktowany jest (pa-
radoksalnie) jako obcigzajacy’.

W wypowiedzi prelegenta pobrzmiewa tez sprzeciw D. Bonhoeffera wobec
traktowania religii jako uczuciowosci (dzis$ wtasciwej bytoby méwié o przyzycio-
wosci czy zewnetrznej jedynie religijnoSci), pospotu ze sprzeciwem wobec kon-
cepcji ,chrzescijanstwa Swieckiego/bezreligijnego”. Taka jednak opcja nie liczy sie
z antropologicznymi uwarunkowaniami i realiami przezywania wiary, ktéra po-
trzebuje zaréwno osobistego, indywidualnego doswiadczenia, jak i zewnetrznego,

!'Warto nadmienic¢, ze tacy przedstawiciele ewangelickiej teologii dialektycznej, jak EF.
Gogarten (+1967) i H. Cox (ur. 1929), jeszcze radykalniej rozwineli te - wyrastajaca ze sprze-
ciwu wobec zatracenia przez teologie liberalng mocy stowa - krytyke antropocentrycznie zo-
rientowanej chrzescijanskiej kultury: wprowadzona przez nich opozycja kultury ludzkiej i ob-
jawienia otrzymuje swojg najwyzsza posta¢ rozwoju religii w zupeitnej sekularyzacji (wiara
bez religii, bez przezycia religijnego, bez klerykalizmu).
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formalnego oparcia w postaci doktryny i etyki, ale rowniez wspdlnoty i jej prze-
wodnikow. Kilkukrotne diagnozowanie przez prelegenta utomnosci i stabych
stron polskiego Kos$ciota jak m.in. przewarto$ciowanie w kierunku zewnetrznej
przezyciowoSsci, neurotycznych motywacji, powigzan z partia polityczna, impliku-
je kwestie prognozy: czy w tych mankamentach i defektach nalezy raczej widzie¢
permanentne wyzwanie do nieustannej odnowy przekazu nauki i form wiary
(co sugeruje kontekst), przystosowania niewystarczajgcych struktur, krytycznej
weryfikacji powigzan z politykami i partiami czy raczej nalezy podnosi¢ postulat
oczyszczania chrzescijanstwa z zewnetrznego, powierzchownego, rytualnego je-
dynie przezywania (co sugeruje temat wystgpienia)?

W reprezentowanej przez prelegenta antynomii miedzy wewnetrznym, du-
chowym chrze$cijanstwem, a jego zewnetrznym jedynie praktykowaniem w po-
staci jedynie obrzedowej i ceremonialnej, wtasciwej konkretnej denominacji czy
spotecznosci, odbija sie rykoszetem bultmannowski postulat demitologizacji -
postulat wiary nowoczesnej, oSwieconej i otwartej, tj. chrzescijanstwa nastawio-
nego egzystencjalnie, wolnego od anachronicznych przekonan i form, a takze
wolnego od (zwtaszcza koniunkturalnych) powigzan z polityka, bez uwzglednia-
nia nieuniknionych przeciez uwarunkowan i uwiktan dziejowych i spotecznych.
Aczkolwiek przezywanie wiary w postaci sformalizowanych, tradycyjnych prak-
tyk religijnych nie jest wolne od wielorakich mankamentéw jak np. niedojrzate
motywacje, powierzchowno$¢ (rytualizm), etyczna niekonsekwencja, zniecheca-
nie mtodych, to nie mozna zaprzeczy¢, zZe pozostaja one, takze jako ,skazone” tg
nieunikniong niedoskonato$cig, rozpoznawalnym i realnym miejscem spotkania
z Bogiem, dostepem do Jego objawienia i zbawczej taski, i jako takie wymagaja
nie tylko krytyki, ale takze zrozumienia w ich wielorakich uwarunkowaniach oraz
potrzebie ewangelizacyjnej odnowy?.

W swojej wypowiedzi prelegent przywotuje rowniez poswiadczong w Dzie-
jach Apostolskich praktyke pierwszego Ko$ciota sprawowania Eucharystii po

2 Swoistym wyzwaniem jest wskazanie kryteriow zakresu i dtugosci znoszenia tych
utomnych postaci wiary oraz granicy tolerancji, poza ktéra konieczna staje sie interwen-
cja (re-akcja), stanowiaca wypadkowa danych teologicznych i realiow. Wartym uwagi gto-
sem w tych poszukiwaniach moze by¢ tekst M. Kity o sposobie odnowy Kos$ciota, podej-
mujacy takie zagadnienia, jak m.in ,prawo do sprzeciwu”, ,koscielne niepostuszenstwo
obywatelskie”, ,strategie lojalnej niezgody” - https://wiez.pl/2020/12/28/czy-kosciol-to-nie-
-pomylka-rzecz-o-rozpuszczaniu-pewnej-skorupy/
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domach interpretujac ja jako optimum (?) kultu chrzescijanskiego tj. wyraz
wspolnoty, postawy wewnetrznej - podejscia z sercem: ,0d Chrystusa Bog jest
dostepny wszedzie i w kazdym czasie przez kazdego cztowieka poprzez mitosc¢.
Doswiadczac Boga, to mie¢ udziat w mitosci. I wiasciwie nic wiekszego juz sie nie
moze przydarzy¢ w historii $wiata... nie ma kaptana, miejsc swietych, czaséw
$wietych... znika dualizm charakterystyczny dla religii... znika podziat sacrum/
profanum; w nim zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy”. Jednak taka wizja kultu
chrzescijanskiego to obraz wyidealizowany i nie reprezentatywny dla docelowej
postaci wspolnotowej celebracji (kultu), aczkolwiek stusznie przypominajacy
istotnos$¢ jednosci wewnetrznego nastawienia i zewnetrznego czynu uczestnikéw
oraz ukierunkowujacy ich dgzenia ku pomnozeniu wsp6lnoty wiary i modlitwy.

Odniesienia sie wymaga tez potoczny charakter uzywania rozr6znienia sa-
crum/profanum, abstrahujacy od hermeneutycznego znaczenia nadanego mu
przez fenomenologéw religii (R. Otto, G. van der Leew, M. Eliade... ), tzn. wyraze-
nia odrebnosci i niesprowadzalno$ci zjawiska religii do innych przejawow kultury.
Wprawdzie potoczne uzywanie tego rozroznienia jest powszechne, to wartosciu-
jacy i postulatywny charakter jego implikacji jest znaczacy, gdyz na tym samym
poziomie stawia sie istotowo rézne funkcje religii, takie jak funkcje spoteczne,
tozsamos$ciowe, kultyczne, antropologiczne, egzystencjalne, sensotwdrcze z funk-
cjami stricte religijnymi (teologicznymi), ktére w swojej wielowymiarowosci pet-
ni religia - religia, bedgca w swojej istocie rzeczywistoscia teologiczng, ,niewol-
na” jednak od wymiaréw i powigzan etycznych, historycznych, socjologicznych,
psychologicznych, filozoficznych, geograficznych... Skoro bowiem religia jako
taka, stanowigca realny, zyciowy zwigzek czlowieka z Bogiem, wytonita sie jako
postac¢ ludzkiej recepcji Bozego objawienia, to recepcja ta wyrazita sie i utrwalita
na réznych ptaszczyznach ludzkiego rozumienia i przezywania, stosownie do pa-
nujacych uwarunkowan, zatem - ze wzgledu na swdj ludzki wymiar - nie moze
mie¢ doskonatej czy ostatecznej formy. Historyczna wielos¢, réznos¢ i niejedna-
kowa wzniostos$¢ religii z ich obrazem Boga jest pochodng ludzkiego czynnika
w odczytaniu i recepcji objawienia.

Teza prelegenta zatem: ,Bog nie zatozyt religii” jest prawdziwa o tyle, o ile
to nie Bog sam ,tworzy” konkretne historyczne religie (takze i chrzescijanstwo),
gdyz Jego ,wktad” to Jego objawienie sie oraz pomoce (taska) konieczne dla rozpo-
znania i recepcji tego objawienia. Ludzka od-powiedZ na objawienie formutowa-
na jest ze wszystkimi tego konsekwencjami, a wiec takze i z jej niedoskonatoscia,
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ale réwniez - skoro nie jest wytaczona spod dziatania taski - wystarczalno$cia
i posiadaniem (w Bozej ekonomii i historii zbawienia) wtasnego znaczenia dla jej
wyznawcéw. Swiadomos¢ tej prawdy chroni przed dezawuowaniem konkretnych
religii, ale takze przed réwnowaznym uzywaniem pojec ,religii” i ,religijnos$ci”
(tj. przezywanych zewnetrznie obrzeddw, bez wewnetrznej identyfikacji).
Poniewaz prelegent przeciwstawnie uzywa terminéw ,religia” i ,wiara”
(wiara jako wtasciwe odniesienie do Boga, a religia jako jej deformacja) oraz
przeciwstawnia sobie Ko$ciot i religie (wyraza to tytult wypowiedzi oraz jej kon-
kluzje), i w tej perspektywie diagnozuje spoteczng sytuacje polskiego Kosciota:
»jest wypozycjonowany politycznie, narodowo, tozsamo$ciowo, zredukowat sie
jego uniwersalizm, dla wielu ludzi ma twarz jednej partii politycznej... ”, to dla
unikniecia nieporozumien i zubozenia tematyki pozadane bytyby jakie$ wstep-
ne wyjasnienia znaczenia uzywanego pojecia ,religii”’, jej funkcji i uwarunkowan,
takze dookres$lenie rozumienia KosSciota. Nieliczenie sie z integralng tozsamoscia
i funkcjami religii (jako fenomenem kulturowym i teologicznym) - kazdej religii,
a wiec i chrzeScijanstwa - upraszcza opis i objasnienie jej sytuacji (m.in. ideali-
Zuje, miesza poziomy znaczeniowe, zrownuje wtasne opinie i intuicje z uznang
wiedz3) oraz skutkuje prostymi generalizacjami. Przyjmowanie ,religijnosci” (tj.
kultu, praktyk poboznos$ciowych) jako kryterium oceny stanu Kosciota jest stoso-
waniem religioznawczego znaczenia religii do jej teologicznej rzeczywisto$ci.
Nasuwa sie ponadto pytanie, czy konstatowane przez prelegenta postrzega-
nie Ko$ciota przez osoby spoza KoSciota, z zewnatrz, jako instytucji opresyjnej
tj. odbierajacej wolno$¢, a zwtaszcza odbierajacej ja ,jako religia” (zapewne cho-
dzi tu o narzucanie moralno$ci, odgérne porzadkowanie czyjego$ zycia, dyscy-
plinowanie sumien i odwolywanie sie do sankcji) jest rzeczywiScie wyjasnialne
arogancja duchownych i niedojrzato$cia wiernych, bez potrzeby uwzglednienia
szerszego kontekstu jak choéby postmodernizm, odziatywanie social mediow,
tendencje pluralistyczne w spoteczenstwie? Czy, a jesli tak to na ile, obecno$¢
Kos$ciota w sferze publicznej jako ,metapolitycznego” sumienia demokracji, przy-
pominajgcego o aksjologicznym fundamencie spoteczenstwa (panstwa) oraz
nauczajgcego norm etycznych, jest stusznie interpretowana i oceniana jako mo-
nopolistyczne zawlaszczanie aksjologicznej i kulturowej sfery publicznej, na-
rzucanie sposobu zycia np. opresyjnego stosunku do cielesno$ci czy roszczenie
do udziatu w ksztaltowaniu panstwa i dyscyplinowania sumien? Ponadto, na
ile miarodajne jest wyjasnienie aktualnych powoddéw sprzeciwu i odchodzenia
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od Kosciota przez nieudolno$¢ czy winy duchownych? Czy gdyby, hipotetycznie
rzecz bioragc, wszyscy ksieza byli tak gorliwi i bez zarzutu jak cho¢by Jan Vianney,
to nie tylko nie bytoby odej$¢ z Kosciota, ale mozna by oczekiwa¢ pomnozenia
liczby wiernych, a takze zaniku subiektywnych trudnosci i przeszkéd w postaci
ignorancji religijnej, uprzedzen i uraz, oportunizmu i konformizmu? Znamienne
jest tu niezrozumienie i sprzeciw okazywane samemu Jezusowi, Jego Ewangelii
i znakom (nazywa siebie Bogiem, famie Prawo, cuda czyni mocg Belzebuba, jest
przyjacielem grzesznikow i celnikéw), ktére prowadzity az do decyzji o Jego zgta-
dzeniu (Mk 3,6; 14,55).

W swojej wypowiedzi prelegent nawigzuje takze do swojej praktyki psy-
choterapeutycznej i podaje zardwno negatywne motywy i sposoby przezywania
wiary (religii), jak lek przed cierpieniem, stratg, kara, koncem..., jak i pozytywne
jak np. wyzwalanie od zagrozen czy postawa ufnos$ci wobec Boga. Powyzsze spo-
strzezenia o niedojrzatych motywach i formach przezywania religii sg zrozumiate
i bezsporne, jednak ocena stanu polskiego Kosciota (chrzescijanistwa) z perspek-
tywy powszechno$ci takich motywacji i sposobow przezywania wydaje sie by¢
nieadekwatna. Nie s3 to przeciez postawy zarezerwowane czy wtasciwe dla wier-
nych polskiego Ko$ciota, a ponadto jak je uzgodni¢ z ich powszechng obecnoscia
w minionych pokoleniach czy w nowych okolicznos$ciach, zwtaszcza Ze te nega-
tywne doswiadczenia - jako zwyczajne trudnosci i etapy na drodze wiary - s3
rowniez udziatem oséb dojrzatych i gteboko wierzacych? Stusznie prelegent kon-
kluduje, Ze ,ludzie nie przyjmuja juz religijnosci arogancko podawanej, opartej na
leku, z prymitywnym obrazem Boga, neurotycznej i neurotyzujacej - ludzie tego
nie kupia”, co domaga sie od pasterzy KosSciota permanentnej weryfikacji przeka-
zywanego - zaréwno przez oficjalnych reprezentantéw (duchowni i katecheci),
jak i przez samych wierzacych (np. rodzice, grupy duszpasterskie) - obrazu Boga,
zawarto$ci nauczania o Jego woli wobec cztowieka i obecnosci w jego Zyciu czy
krytyki przesadnej indywidualizacji i subiektywizacji w wierze.

Kolejna uwaga do prelegenta to postulat wiekszego realizmu w kresleniu
doswiadczenia pierwszych ucznidw, przedstawianego jako ,udzielanie sie zycia
i mitosSci”, a zwtaszcza ,zycia w wolnosci”, z ktérego ptynie sugestia przekonuja-
cego przekazu wiary w Swiecie (,zarazania” nig). Stowa prelegenta o wolnosci
wewnetrznej czy wolnosci bez leku, uzdalniajacej uczniow do bezinteresow-
nej mitosci, ktérg ukazuja Dzieje Apostolskie, sa jednak pewng apoteozg, ktéra
pomija wewnetrzne napiecia i konflikty w pierwszych wspélnotach, co takze

KULTURA — MEDIA - TEOLOGIA 44/2021

96



Grzegorz Dziewulski, Wypowiedz M. Gajdy pt.,Kosciét a religia” z perspektywy teologa...

poswiadczaja Dzieje Apostolskie czy listy Pawtowe, ktére przeciez sg pouczenia-
mi i upomnieniami pisanymi w re-akcji na pojawiajace sie problemy doktrynalne
i moralne, na trudnosci i nieprawidtowos$ci w zatozonych przezen wspolnotach.
W stawianiu pierwszego Kos$ciota jako wzoru nalezy strzec sie idealizacji, tzn.
podnoszac site oddziatywania nowosci stylu zycia i ksztattu wczesnochrzescijan-
skich wspdlnot czy (wymierne) rezultaty misjonarskiej aktywnosci, tj. uwzgled-
nia¢ rowniez ,trudne fakty”, jak przyjmowanie wiary z niskich, interesownych po-
budek, potowicznos¢ jej praktykowania czy odstepstwa na skutek przesladowan,
jednym stowem liczy¢ sie z realno$cig skutkow grzechu pierworodnego.

W tej perspektywie idealizacji wypadatoby tez odnie$¢ sie do uwagi prele-
genta o liturgii, sakramentach, credo... jako wyrazach bezradnos$ci w ujmowaniu
niezwykloSci wewnetrznego doswiadczenia pierwszych chrzescijan. Opinia ta
jest o tyle stuszna, o ile werbalizacja rzeczywistosci udzielania sie Boga cztowie-
kowi zawsze przekracza naturalne mozliwosci ludzkie, a uzywany jezyk analogii
cechuje wieksze niepodobienstwo i nieporéwnywalno$¢ Boga do stworzen niz
jego odpowiednio$¢ (Sobor Lateranski IV). Przywotane stwierdzenie prelegenta
wymaga jednak uscislenia, a mianowicie uwzglednienia faktu, Ze od samego po-
czatku chrzescijanstwo przywigzywato wielka wage do objasniania i definiowania
nauki wiary (ortodoks;ji), o czym $wiadczy pojawienie sie szkdt katechetycznych,
liczni apologeci z ich dzietami czy zwolywanie synodéw, ale rowniez przywotana
wyzej konkretna praktyka udzielania chrztu z etapem mistagogii katechumenéw
oraz systematyczne, niedzielne zgromadzenia eucharystyczne z przepowiada-
niem stowa Bozego.

Na zakonczenie powyzszych uwag warto odnie$¢ sie jeszcze do jednej z kon-
kluzji podsumowujgcych prelegenta: ,Czy upadek religii na Zachodzie [zastepo-
wanie chrze$cijanstwa przez inne religie] nie jest pozytywnym procesem oczysz-
czania z nieowocnych latoro$li - jest to pozytywny proces rozsadzania przez
chrzescijanstwo religii w Europie?”. O ile wolni od antychrzes$cijanskich nastawien
krytycy chrzes$cijanstwa diagnozujg problem Kos$ciota w instytucji jako przysta-
niajgcej duchowe przestanie Ewangelii, to prelegent wskazuje go w zamknieciu
sie wierzacych w rytualizmie zewnetrznych jedynie praktyk kultycznych. O ile nie
jest nowos$cig uwaga o autorytarnym, legalistycznym przekazie Ewangelii przez
oficjalnych przedstawicieli Kosciota, generujacym w ten sposéb konflikt z ludzka
wolno$cig i zniechecajgcym czy wrecz odpychajacym od Ewangelii, to jednak dia-
gnozowanie Zrédta kryzysu polskiego KoSciota w zastepujacych wiare religijnosci
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i obrzedowosci jest przeciez uwaga stuszng w stosunku do kazdego pokolenia
chrzescijan (i nie tylko chrzescijan), i ograniczanie sie do nich jest i uproszcze-
niem, i generalizacja (chyba, Ze byto ono zamierzone). Diagnoza sytuacji Koscio-
ta w ponowoczesnej Europie wymaga uwzglednienia wiekszej liczby faktoréw
i czynnikdw, podobnie jak i w przypadku poszukiwania drég odnowy wiary. Tym
niemniej jednak liczno$¢ chrzes$cijan zadowalajacych sie zewnetrzng religijnosScia
domaga sie adekwatnych dziatan pasterzy Kosciota.

Powyzsze krytyczne uwagi dotyczace wypowiedzi Marcina Gajdy nie ozna-
czaja jednak, Ze piszacy je zatuje czasu poswieconego na jej wystuchanie, i to nie
jednokrotne. Wypowiedz ta bowiem, mimo swoich mankamentéw, zawiera sporo
celnych i pogtebionych spostrzezen dotyczacych wiary i polskiego Ko$ciota oraz,
proponuje wartg uwagi perspektywe spojrzenia na jego trudnosci, oddramatyzo-
wujgc obawy ptynace ze statystyk niedzielnych praktyk religijnych (dominican-
tes) czy uczestnikow szkolnej katechezy.
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