KULTURA - MEDIA - TEOLOGIA
ISSN 2081-89-71
2020 nr 40, s. 76-96

Witold Kawecki

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Fenomen teologii wizualnej i sposoby
jej komunikowania

The phenomenon of Visual Theology and ways
to communicate it

ABSTRAKT

We wspétczesnej kulturze wizualne;j,
dominujacej coraz bardziej, mozna zauwazy¢
formowanie sie koncepcji teologii wizualnej.
Nie jest ona prostym odzwierciedleniem
teologii obrazu, nie jest tozsama z teologia
piekna - bo nie jest ona teologia przedmiotu
(tresci i form religijnych). Jest ona raczej
teologia podmiotu poznajacego i samego
poznawania za posrednictwem zmystu
wzroku. Autor okresla i systematyzuje
pojecia zwigzane z tak funkcjonujgcg teologia,
a jednoczes$nie wskazuje na najbardziej
adekwatne metody, dzieki ktéorym moze ona
by¢ skutecznie komunikowana.
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WPROWADZENIE

ABSTRACT

In contemporary visual culture, which
become more and more dominant, one can
see the emergence of the concept of visual
theology. It is not a simple reflection of
theology of the image, it cannot be identified
with the theology of beauty, because it is

not theology of the subject (content and
form of religion). It is rather the theology

of the cognizing subject and the cognition
itself through the senses of sight. The author
defines and systematizes the concept related
to such functioning theology and at the same
time points to the most adequate methods by
which he can effectively communicate.
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visual culture, visual theology, methods of
practicing visual theology, fides ex visu

Zwykto sie przyjmowad, ze chrzescijanstwo jest religia stowa. Trudno z t3 tezg
polemizowaé, tym bardziej, ze Bég stat sie Stowem Wcielonym, a Ksiegi Swiete od
tysiacleci przemawiajg do nas Stowem Boga. Jednak zgodnie z obserwowanym od
jakiego$ czasu zwrotem kulturowym - od logocentryzmu w kierunku wzrokocen-
tryzmu - coraz czes$ciej dostrzegamy role, jaka w rozpoznawaniu i do§wiadczeniu
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wiary odgrywa obraz. Poznajgc historie chrzescijafistwa, nie sposéb nie zauwa-
zy¢ funkcji, jaka spetnit on w zrozumieniu tajemnicy Boga, ktéry na rézne sposo-
by objawiat sie cztowiekowi. Zreszta, ktdz z nas nie chciatby zobaczy¢ Boga, do-
Swiadczy¢ Jego obecno$ci w sposdb graniczacy z pewnoscia, ujrze¢ Jego Oblicze.
Wspotczesny cztowiek nie tylko chce styszec o Chrystusie: chce Go zobaczy¢, aby
Go tez kontemplowaé, gdyz jest On ,najpiekniejszym sposréd synow ludzkich”
(Ps 45,3). Ta kontemplacja moze by¢ zaré6wno w Jego Obliczu boskim, jak i ludz-
kim, skoro byt jednym z nas. Z tego wzgledu komunikacja wiary poprzez obraz ry-
suje sie jako niezwykle istotna dla wspo6tczesnej ewangelizacji i staje sie nakazem
chwili. W $§wiecie zdominowanym przez kulture wizualng, Kosciét nie moze za-
niedbac tej formy przekazu i komunikacji, wypracowujac coraz petniej koncepcje
teologii wizualnej. Papiez Jan Pawet Il nie omieszkal zauwazy¢ w tym wzgledzie:
,Koscidt potrzebuje obrazu. Ewangelia wyraza sie w wielu obrazach i poréwna-
niach; Ewangelia powinna i moze by¢ ukazana w formie obrazéw. W Nowym Te-
stamencie Chrystus jest nazwany Obrazem, Ikong niewidzialnego Boga. KoSci6t
jest nie tylko KoSciotem stowa ale takze KoSciotem sakramentéw, Swietych zna-
kéw i symboli. Przez dtugi czas obrazy, obok stéw, ukazywaty oredzie zbawienia -
tak tez dzieje sie do dzisiaj. To dobrze. Wiara zwraca sie nie tylko do stuchu, ale
i do wzroku, do obu tych podstawowych zdolnosci cztowieka”?.

Kazdy spotyka sie w Zyciu z wieloma obrazami, Zyje po$réd nich, sam je
tworzy i na nie patrzy. Kazdy tez ma prawo do patrzenia, do widzialnosci - czyli
percepcji tego, co widzi, i to w sposéb autonomiczny. Nie oznacza to bynajmniej
aprobaty skrajnego indywidualizmu patrzenia i voyeryzmu, a takze réznych
wspoétczesnych form ikonomanii czy ikonolatrii wyrazajacych sie w niemozno$ci
zycia bez obrazéw i nadmiernym akcentowaniu samego przedmiotu widzenia.
Prawo do patrzenia nie oznacza takze proby uprzedmiotowienia osoby, ,zawtasz-
czania” innych os6b, manipulacji nimi przy uzyciu réznego rodzaju obrazéw, co
szczegblnie widoczne jest w kulturze konsumistycznej. Obrazu mimo jego kultu-
rowego znaczenia nie mozna gloryfikowaé, nawet, jesli sie przyjmie za prawdziwg
teze - jak chcial tego Jan Damascenski - Ze cata stworzona rzeczywisto$¢ posiada
znaczenie obrazu sakralnego, bo przez jej postrzeganie i pojmowanie, cztowiek
zdolny jest wznie$¢ umyst ku sferze ducha. Mimo to trzeba pamietaé, ze i tak

1Jan Pawet II, Kosciot potrzebuje sztuki, w: Jan Pawet II, Nauczanie Papieskie, 11, 2, Po-
znan-Warszawa 1980, s. 695.
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obraz pozostanie tylko obrazem, prototypem, punktem odniesienia, narzedziem
komunikacji, nie zastepujac samego podmiotu i przedmiotu komunikacji. Mowi
sie, ze obrazy nie ktamig, gdy tymczasem obrazy moga ktamag, tj. dysymulo-
wac - ukrywac badz tai¢, badz tez udawac, ze nie posiadajg tego co majg, badz tez
moga symulowac, a wiec udawac, ze posiadajg co$, czego tak naprawde nie maja.
Wystarczy w tym wzgledzie analizowa¢ codzienng rzeczywisto$¢ medialng pet-
ng réznego rodzaju przektaman przy uzyciu obrazéw. W jakims$ sensie spor iko-
noklastéw z ikonofilami dotyczyt tych wiasnie kwestii i pobrzmiewa on po dzi$
dzien. Nie ulega watpliwo$ci, Ze wspo6tczesnie obraz w duzej mierze zostat zredu-
kowany do czystej wartosci technologicznej, przeciwstawiony stowu, zredukowa-
ny do fotografii, takze w przestrzeni koscielnej, i w konsekwencji dotkniety zostat
sztucznoscia. Z tego wzgledu moim zamierzeniem jest wskazanie na taka role ob-
razu, w ktérej jest on zdolny poprowadzi¢ podmiot poza materialng oczywistos¢,
obudzi¢ $wiat wewnetrznych przezy¢ i nauczy¢é nowego sposobu widzenia - by
w widzialnym dostrzec niewidzialne.

1.CZYM JEST TEOLOGIA WIZUALNA?

Jesli przyjmiemy, Ze widzialne obrazy sq widzialnym odbiciem rzeczy niewidzial-
nych, to poprzez ich studium doj$¢ mozemy do duchowego poznania, tak istot-
nego z punktu widzenia teologii. Cztowiek poniekad rodzi sie, kiedy doswiadcza
widzenia, cho¢ ono samo jest niewidzialne: nie widzimy, czym jest widzenie. Po-
strzeganie $wiata rodzi $wiadomos¢, a ta pozwala nam co$ wiecej niz widzie¢ -
mianowicie odczuwa¢, co nie jest niczym innym, jak wrazliwo$cig na widzenie.
Triada pokaza¢ - widzie¢ - zobaczy¢ zdaje sie by¢ fundamentalng zasadg w tym
wzgledzie. ,Pokaza¢” uosabia réznego rodzaju obrazy obecne we wspotczesnej
kulturze wizualnej - obraz mentalny, medialny, techniczny, naturalny, wydarze-
nie wizualne (visual event), obraz audialny, obraz rozumiany zaréwno jako pictu-
re jak i image. Widzenie poprzedza bowiem stowa; jest pierwotne jak u dziecka,
ktdére najpierw patrzy i rozpoznaje, a dopiero potem zaczyna mowic¢. Widzenie,
ktdre jest czynnoscig niezwykle aktywng, prowadzi nas do ,patrzenia” - widzi-
my tylko to, na co patrzymy, a owo patrzenie jest aktem wyboru. Sposob, w jaki
patrzymy i w konsekwencji postrzegamy rzeczy, zalezy z jednej strony od naszej
wiedzy, a z drugiej od naszej wiary. Sa tez réznego rodzaju sposoby patrzenia,
stuzgce temu, aby naprawde widzie¢ - Kktére stajg sie jednoczesnie sposobami
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interpretacji obrazéw: semiologia, psychoanaliza wizualno$ci, podejscie antro-
pologiczne, interpretacja kompozycyjna czy wreszcie analiza obrazu filmowego.
Ale obrazy sa nie tylko po to, aby widzie¢, lecz rdwniez aby ,zobaczy¢” to, co nie
zawsze jest oczywiste, a co nalezy odkrywac¢ wpatrujac sie w ich gtebie i poza nie,
aby zobaczy¢ co$ wiecej, anizeli obraz moze ukazac.

We wspoétczesnej kulturze nazywanej wizualng obrazy odgrywaja prymar-
ng role, bo to one w znacznej mierze przenosza informacje, wiedze, przekazu-
ja emocje, doznania estetyczne, wyrazaja wartosci, a nawet wiare. Obrazy staja
sie przedmiotem $wiadomego rozszyfrowania i oddziatuja na podswiadomos¢,
a wiec stajg sie przedmiotem studium, a ludzie czytajg je jak tekst. Poczatkowo
dotyczyto to tylko obrazu statycznego i fotografii. Wraz z rozwojem elektronicz-
nego i cyfrowego rejestrowania obrazu, kopiowania, przetwarzania i przenosze-
nia obrazu w postaci tasmy filmowej, telewizji, komputera i Internetu, zakres od-
bioru stat sie catkowicie nieograniczony. Wytworzyt sie w ten sposéb nowy typ
komunikacji miedzyosobowej nazwanej komunikacjg wizualna. Jest ona $wiado-
mym dzialaniem zmierzajacym do nawigzania kontaktu z drugim czlowiekiem,
z niewidzialnym $wiatem transcendencji, z Bogiem. Dziatania te polegaja na spe-
cyficznym zachowaniu wykorzystujacym wzrok, czesto mimike, gestykulacje, czy
uzycie specjalnie wytworzonych obiektéw posredniczacych w kontakcie. Zarow-
no zachowaniom tym, jak i obiektom nadaje sie funkcje komunikatu, bazujgce
na postrzeganiu wzrokowym. Owa komunikacja wizualna powinna odkrywac
teologie zawartg w dzietach sztuki i jednoczes$nie analizowac sztuke obrazu jako
przestrzen i przedmiot studiéw teologicznych. Powinna by¢ préba ukazania ist-
niejacych relacji pomiedzy sztuka a wiarg i drég do niej prowadzacych, w postaci
choc¢by ,via pulchritudinis” - drogi piekna.

W analizach na temat roli i znaczenia obrazu w komunikowaniu wiary war-
to zwroci¢ uwage na szerszy kontekst kultury, ktorej jesteSmy uczestnikami, na
przestrzen, ktérg zwykliSmy nazywac ikonosfera. Jest ona wizualnym $rodowi-
skiem cztowieka z catoksztattem otaczajacych go obrazéw i stanowi dzi$ przed-
miot réznego rodzaju studiow kulturoznawczych, filozoficznych, socjologicznych
a ostatnio coraz cze$ciej i teologicznych. Postugiwanie sie obrazem i umiejetno$¢
jego interpretacji domaga sie jednak ,kompetencji obrazowej”, tym bardziej, ze
sam obraz staje sie zlozong i problematyczng rzeczywisto$cig. Szeroko rozu-
mianym pojeciem obrazu i sposobami jego postrzegania zajmuja sie nowe dzie-
dziny naukowe jak, choc¢by Visual Culture Studies, napotykajac jednak w jego
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rozumieniu wiele trudnosci, takich jak: niejednoznaczno$¢ samych obrazéw, ich
réznorodne uzywanie, brak wystarczajgcych kryteriow ich oceny, nachalno$¢
obrazowania prowadzgca do niewrazliwo$ci na obrazy, ekspansja wizualnosci
marginalizujgca funkcje stowa i sptaszczajaca poznawanie rzeczywistosci, itp. Po-
zostaje pytaniem otwartym, czy obrazy nalezy ,czytac¢” tylko z punktu widzenia
estetyki, historii sztuki (zawezajac wtedy ich obszar badawczy), czy tez nalezy ich
interpretacje rozszerzy¢ o kontekst interdyscyplinarny, obszar wytwarzania, ob-
szar samego obrazu i obszar odbiorczo$ci. W moim mniemaniu istnieje potrzeba
szerszego spojrzenia na obraz z punktu widzenia teologii kultury i teologii me-
diow, a zwlaszcza z perspektywy antropologii teologicznej, w ktorej punktem
wyjscia jest obraz cztowieka - czyli ludzki §wiat mysli, jego zdolno$¢ do artystycz-
nego wypowiadania sie, mozliwo$¢ wychodzenia cztowieka poza siebie, czyli tzw.
transcendowanie.

Obrazy stajg sie przedmiotem swiadomego
rozszyfrowania i oddziatujg na
podswiadomos¢, a wiec stajg sie przedmiotem
studium, a ludzie czytajq je jak tekst.

Sfera, w ktorej obraz intensywnie oddziatuje na wszystkie przestrzenie zy-
cia, jest tez kultura wizualna. Czym ona jest? Jako rodzaj studiéw wizualnych jest
po trosze i historig sztuki i estetyka, ale takze techniczng i naukowg forma ob-
razowania, ktéra obejmuje film, telewizje czy media cyfrowe. Jest takze refleksjg
filozoficzng w dziedzinie epistemologii widzenia, semiotyczng analiza obrazéw,
psychoanalizg ,popedu” skopicznego, psychologicznym badaniem mechanizmu
widzenia, antropologia wizualng, optyka fizyczng, a takze socjologiczng analiza
pokazywania i ogladania®. Cze$cia kultury jest tez teologia, a w naszym konkret-
nym przypadku teologia wizualna. Chociaz wiec przyjmuje sie, Ze wiara zastepuje
widzenie?, to jednak w porzadku poznawczym (fides querens intellectum) wiara

2W.J.T. Mitchell, Pokaza¢ widzenie, w: 1. Kurz, P. Kwiatkowska, t.. Zaremba (red.), Antropo-
logia kultury wizualnej. Zagadnienia i wybor tekstéw, thum. L. Zaremba, Warszawa. 2012, s. 58.
3 B. Chenu, Disciples d’Emmaus, Paris 2003, s. 80.
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potrzebuje tez widzenia. Przy czym triada ,,pokaza¢ - widzie¢ - zobaczy¢” nabiera
tu innego znaczenia: wskazuje na stopniowe przenikanie teologii obrazu (visibile)
w kierunku teologii poznania poprzez widzenie (visum), aZ po teologie podmiotu
poznajacego w widzeniu (videns). Teologia wizualna nie jest zatem prostym od-
zwierciedleniem teologii obrazu, nie jest toZsama z teologig piekna - bo nie jest
ona teologia przedmiotu (tresci i form religijnych). Jest raczej teologia podmiotu
poznajacego i samego poznawania za posrednictwem zmystu wzroku. Jak stusz-
nie zauwaza A. Draguta, teologia wizualna ,(...) nie jest teologia tego, co pokazane,
ale tego, co zobaczone. Jest teologia patrzacego i Swiatta, ktére jest konieczne, by
z widzenia przej$¢ do zobaczenia. Tym $wiattem jest wiara, ktéra pozwala prze-
ksztatca¢ widzacego (spectans) w tego, ktory zobaczyt (videns). To ona pozwala
zobaczy¢ to, co Swiete tam, gdzie inni zatrzymujg sie tylko na widzeniu-patrze-
niu”* Teologia powinna w coraz wiekszym stopniu nawigzywac dialog z naukami
badajacymi fenomen wizualno$ci, spotykajac sie z nimi w interdyscyplinarnym
zwrocie wizualnym, aby méc w ten sposéb odgrywaé wazna role w nauce, by jej
gtos liczyt sie jako inspirujgca i wazna refleksja nad kultura.

Teologia wizualna nie jest zatem prostym
odzwierciedleniem teologii obrazu, nie jest
tozsama z teologig piekna — bo nie jest ona
teologiag przedmiotu (tresci i form religijnych).
Jest raczej teologig podmiotu poznajgcego

i samego poznawania za posrednictwem
zmystu wzroku.

Wspéiczesnie, jak to ma miejsce cho¢by w teologii wizualnej, obraz nie jest
traktowany jako prosta ilustracja np. biblijnego tekstu (Biblia Pauperum). Rozu-
mie sie go szerzej, jako pewnego rodzaju interpretacje, ponowne odczytanie, na-
Swietlenie tradycji i kultury, ktéra interpretuje. W tym sensie nalezy zauwazy¢, ze

* A. Draguta, Teologia wizualna. Kwadrat hermeneutyczny (artysta, dzieto, odbiorca, wia-
ra), w: W. Kawecki (red.) Wierzy¢ i widzie¢, Sandomierz 2013, s. 29.
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obraz ma swoj wtasny ,jezyk” wyrazu, ktéry otwiera droge do mnogosci mozli-
wych znaczen, odsyta o wiele bardziej niz kultura werbalna do symboliki poprzez
uzycie kodow ikonograficznych. Obraz akcentuje sensytywnos$¢ i $§wiat emociji,
tj. cielesnos¢ ludzkiej egzystencji. Obraz domaga sie dialogu-spotkania miedzy
ogladajacym a konkretnym dzietem, biorgcym pod uwage réznorodno$¢ psy-
chologicznych postaw ogladajacego, jak i pojecia czasowosci i ponadczasowosci
dzieta. Obraz o wiele bardziej niZli tekst podkresla relacje, jaka istnieje miedzy
postaciami danej sceny, ze wzgledu na ich gesty, charakterystyczne postawy, wy-
raz twarzy, mimike, gre spojrzen, wyrazane emocje, nie méwiac juz o grze kolo-
row, $wiatto-cienia, dynamizmu ruchu w nim zawartego. W historii chrzescijan-
stwa dowarto$ciowanie obrazu dokonato sie przez fakt Wcielenia. B6g wchodzac
w historie ludzka spotyka ludzi w ciele i krwi, zbawia ich w wymiarze duchowym
i cielesnym. Z tego wzgledu teologowie i egzegeci biorg pod uwage obraz nawet
wtedy, gdy interpretuja tekst, odkrywajac w ten sposéb giebiej prawdziwe czto-
wieczenstwo bytu ludzkiego w jego harmonijnym jestestwie cielesno-duchowym,
przechodzac od abstrakcji do konkretu®. Istniejag wspoétczesnie mocne tendencje
zmierzajace do zintegrowania ,sztuki obrazu” z teologia, przy uwzglednieniu jej
obecnosci i wktadu w poszczegélne dyscypliny teologiczne. Wspotczesno$¢ po-
winna odkrywac¢ teologie zawartg w dzietach sztuki i jednoczesnie analizowac
sztuke obrazu jako przestrzen i przedmiot studiéw teologicznych. Nie chodzi przy
tym o rozwijanie - kolejny raz jak to miato miejsce w historii - dyskursu teologicz-
nego na temat réznych form artystycznych, nie zostawiajgc im mozliwosci ,bycia
sob3” i wyrazania catej ich potencjalnosci. Chodzi raczej o wykazanie, jak sztuka
obrazu i teologia pochodza z tej samej formy aktywno$ci ludzkiej - kultury, a za-
tem rozwazenie kulturowego wymiaru teologii i teologicznego wymiaru kultury.
Czyni to m.in. teologia wizualna, ktéra nie jest w swej istocie teologia piekna, ani
nawet teologig obrazu jako takiego: nie jest teologia tego, co pokazane, ale tego,
co zobaczone. Analogicznie wiec do teologii stowa Bozego, w ktérej teologia sto-
wa musi by¢ uzupetniona teologia stuchania oraz teologia stuchacza, takze i tutaj,
w obszarze teologii wizualnej, teologia obrazu musi zosta¢ uzupeiniona teologia
patrzenia i teologia patrzacego. Jeszcze inaczej méwigc, oprécz teologicznego na-
mystu nad przedmiotem poznania (visibile), potrzebny jest taki sam namyst nad

5 B. Neipp, Apporto dell'imagine al testo biblico dalla prassi nella Chiesa all’approcio scien-
tific, w: E. Genre, Y. Redalie’ (red.), Arte e teologia, Torino 1997, s. 95.
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teologia poznania poprzez widzenie (visum) oraz teologia podmiotu poznajgcego
poprzez widzenie (videns). Teologia wspoétczesna przedstawia sie jako specyficz-
ny rodzaj mediacji miedzy wiarg i kulturg, w tym kulturg artystyczna. Teologia
jawi sie jako opus fidei, owoc wiary w Chrystusa, ale jednocze$nie znaczacy wy-
raz kultury, zwtaszcza religijnej, cho¢ nie tylko. Poniewaz w teologii chrzescijan-
skiej zbiegaja sie ze sobg wiara i kultura, moze by¢ ona zatem widziana - i powin-
na - jako rodzaj specyficznej mediacji wiary chrzescijanskiej i kultury ludzkiej.
W historii dziejow teologowie niejednokrotnie usitowali poprzez intellectus fi-
dei wyjasnia¢ bogactwo tajemnicy Chrystusa w uwarunkowaniach kulturowych.
[ cho¢ byly takze okresy dramatycznego rozejscia sie wiary i kultury, wspoétcze-
$nie na nowo podejmuje sie wysitki przywrdcenia stusznej rGwnowagi pomie-
dzy nimi. Teologia pozostaje w stuzbie wspolnoty ludzkiej, nie tylko koScielne;j.
Z tego wzgledu wspotczesny teolog jest powotany do refleksji na temat kultury
i do tworzenia nowej kultury. Teologia z natury rzeczy ,dotyka” z jednej strony
rzeczywisto$ci epifanii, wyraza wiedze o Najwyzszym i Transcendentnym, z dru-
giej za$ ukazuje Boga, ktory czyni sie widocznym, co wiecej: powierza sie ludz-
kim sitom, wchodzi w kulture, daje sie zrozumie¢. Teologia bez kultury zanika,
zamiera w anonimowos$ci i skostniatej abstrakcyjnos$ci. Kultura bez teologii traci
to, co w niej najistotniejsze - swoje nadprzyrodzone przeznaczenie. Teologia nie
moze ucieka¢ od kultury, pozostawa¢ wobec niej w relacjach nieufnos$ci czy nawet
wrogosci. Teologia (przynajmniej w swojej czesci), bedac wrazliwa na dokonu-
jace sie zmiany kulturowe, zawsze znajdowata sposoby na adekwatne wyzwania
czasOw, tworzac rézne nurty teologiczne - teologii laikatu, teologii rzeczywistoSci
ziemskiej, teologii pracy, teologii polityki, teologii ciata, teologii obrazu, teologii
kultury i sztuki, teologii piekna, czy wreszcie teologii wizualnej.

Wszystkie te zamierzenia domagaja sie jednak skonkretyzowania definicji
teologii, jej przedmiotu formalnego, jej celéw i metod poznania teologicznego, po-
trzebnego do przewidzianych badan. Warto zauwazy¢, ze teologia ma trzy wymia-
ry - naukowy, eklezjalny i duchowy - harmonijnie wspétpracujace miedzy soba.
Jesli przyjmiemy, Ze teologia to systematyczna refleksja (a zatem naukowa) nad
Objawieniem, Ze jest to mowa o Bogu rozwijana we wspdlnocie KoSciota w po-
stawie wiary i o$wiecona taskg, to wychodzi w tej definicji cata natura teologii
warunkujgca metode teologiczna. Teologia jest dziedzing wiedzy, ktéra charak-
teryzuje sie metoda i przedmiotem formalnym. Przedmiotem tym jest Bog i Jego
poznanie, a sam proces poznania teologicznego nazywany jest uprawianiem
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teologii. PoniewaZ mdéwienie i pisanie o Bogu jako o przedmiocie budzi zastrzeze-
nia, zwykto sie inaczej okresla¢ przedmiot tej dziedziny wiedzy. Jest nim miano-
wicie Stowo Boze, czyli Objawienie, wiedza o wierze (scientia fidei, intellectus fi-
dei) w sensie tresci wiary. Przedmiotem teologii jest tez cztowiek (rozumie sie tu
tez wspoélnote wierzacych, a nawet wspoélnote ogélnoludzka) widziany w kontek-
Scie historii zbawienia i w §wietle Stowa BozZego. Przedmiotem teologii jest Chry-
stus, poniewaz nie ma innego misterium Boga poza Chrystusem, ktory przenika
cata historie rodzaju ludzkiego. Z kolei celem teologii jest kultura wiary, tj. wiara
Swiadoma, refleksyjna, zinterioryzowana, odpowiedzialna, dojrzata (inteligentia
fidei), ale takze madro$¢ chrzes$cijanska pomagajaca cztowiekowi lepiej zy¢. Ce-
lem teologii jest tez stuzba Stowu Bozemu i Ko$ciotowi, poniewaz teologia buduje
most miedzy Objawieniem a cztowiekiem.

2. JAKIE METODY WINNY BYC STOSOWANE W OBREBIE TEOLOGII
WIZUALNE)J?

Pozostaje podstawowym pytanie: dzieki jakim metodom mozliwe bedzie sku-
teczne uprawianie i w konsekwencji komunikowanie teologii wizualnej? Jest to
tak naprawde tworzenie metodologicznych podstaw teologii wizualnej, a jedno-
cze$nie pytanie o sposoby, ktére warunkuja poznanie naukowe. Ogélnie mozna
powiedzie¢, Ze istniejg dwie drogi poznania teologicznego - odgdrna i oddolna.
Odgorna bierze pod uwage absolutng suwerenno$¢ Boga i autorytet Jego Stowa.
Za najwazniejsze uwaza sie to, co B6g méwi do mnie. Podstawa w niej jest Boze
stowo, ktdre analizuje sie przy pomocy réznych metod, poréwnujac je ze swoja
wiedzg, i w ten sposéb rodzi sie teologia. Oddolna zawiera w sobie duza doze
antropocentryzmu - wychodzi od sytuacji cztowieka, ktérego probuje zrozu-
miec¢ siebie w Swietle Objawienia. Biorgc pod uwage historie mysli teologicznej
mozna wymieni¢ kilka metod uprawiania teologii. Metoda integralna zaktada, ze
wykorzystuje sie wszystkie Zrédta teologii, aby wszechstronnie poznac oredzie
Boga, wiazac je z catoksztattem wiary i teologii, a wiec uwzgledniajac osiagnie-
cia innych dyscyplin naukowych. Metoda scholastyczna bazuje na formie wykta-
du, ktory przybiera ustalone formy - postawienie problemu, racje przeciw, racje
za, whasciwy wyktad i rozwigzanie, odpowiedzi na zarzuty, czyli rozwigzanie po-
wstatych trudnosci. Metoda pozytywna to taka, w ktorej wychodzi sie z prymatu
danych pozytywnych tj. Pisma Swietego i Tradycji, nastepnie dokonuje sie analizy
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tekstow z uwzglednieniem wtasciwej hermeneutyki (umiejetnosci interpretacji
tekstéw literackich i zrodet historycznych, a w szerszym znaczeniu, takze wszel-
kich tresci symbolicznych), dochodzac do syntezy. Stosuje sie w niej indukcje, re-
zygnujac z dedukcji (funkcja rozumu w tej metodzie ulega znacznemu ogranicze-
niu, gdyz wysitek intelektualny koncentruje sie na ustaleniu co Bég objawit, a nie
na ludzkiej spekulacji w tym wzgledzie). W metodzie mieszanej prébuje sie taczy¢
dwie poprzednie metody czyli metode scholastyczng i pozytywna. Istnieje tez
metoda regresywna (dogmatyczna) - systematyzujaca wypowiedzi i wyciagajgca
z nich szczegétowe wnioski i wyja$nianie ich znaczenia, oraz metoda genetycz-
na nazywana tez historyczno-ewolucyjna, polegajgca na uwaznej lekturze miejsc
teologicznych w ich porzadku historycznym, ktdry jest zwigzany z porzadkiem
waznosci®.

Metodyka badan w teologii wizualnej jest
bowiem szeroki wachlarz tzw. elementow
kulturotwérczych, a wiec wszystkie wytwory
kultury, ktére powstajg w przestrzeni

sztuk plastycznych, rzezby, filmu, teatru,
cybermediach.

Wszystkie te metody s3a jednak w jakiej$§ mierze nieadekwatne w obrebie
teologii wizualnej. Metodyka badan w teologii wizualnej jest bowiem szeroki
wachlarz tzw. elementéw kulturotwoérczych, a wiec wszystkie wytwory kultury,
ktére powstaja w przestrzeni sztuk plastycznych, rzezby, filmu, teatru, cyberme-
diach. Dla sformutowania wnioskéw badawczych mozna postugiwac sie prze-
miennie metodg analityczng, krytyczng, porownawcza i w duzej mierze synte-
tyczna. Dzieki potaczeniu metod postawiony problem badawczy w sferze kultury
zostaje zanalizowany w perspektywie teologii badZ krypto- teologii, ale takze
w $wietle pojec¢ kulturowych nacechowanych miejscami teologicznymi, tzw. loci
theologici. Doswiadczenie i obcowanie z dzietami kultury powoduje koniecznos$¢

¢ T. Dzidek, L. Kamykowski, A. Napidrkowski, Poznanie teologiczne, Krakéw 2006, s. 156.
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wprowadzenia jako pomocy badawczej pewnych konstrukcji myslowych, tzw.
modeli myS$lenia, ktére postuzg do interpretacji okre$lonego zjawiska lub serii
zjawisk. Modele nie sg opisem rzeczy ani zdarzen, ale prowizorycznymi i hipote-
tycznymi schematami, teoretycznymi konstrukcjami, ktére uczynig zrozumiatymi
zjawiska kultury i specyficzne horyzonty kultury.

A. Metoda antropologiczna Karla Rahnera

Metoda wspotczes$nie stosowang, pozostajacg w nurcie tzw. teologii egzystencjal-
nej, jest metoda antropologiczna K. Rahnera, pozostajacego pod wptywem mysli
filozoficznej Kartezjusza i Kanta, gdzie cztowiek stat sie centrum refleksji i rozu-
mienia $wiata. Wiara we wcielenie Boga prowadzi w niej do teologicznego an-
tropocentryzmu, czyli do zrozumienia oredzia zbawczego poprzez zbadanie tego,
kim jest cztowiek i co dla niego znaczy owo zbawienie. Antropologia jawi sie w tej
metodzie nie tylko jako state zatozenie, lecz takze jako wewnetrzny moment sa-
mej teologii. Zagadnienie teologiczne jest dopiero wtedy filozoficznie dobrze roz-
winiete, gdy odnosi sie jednoczes$nie do przedmiotu materialnego (tresci wiary),
jak i podmiotu poznajacego (cztowieka).

Wedtug K. Rahnera metoda ta sktada sie z trzech faz:

e opisu fenomenologicznego, bedacego generalnie ukazaniem naszego do-
Swiadczenia np. w przestrzeni wiary;

¢ redukgcji transcendentalnej, ktdra jest odkryciem subiektywnych i aprio-
rycznych (uprzednio ugruntowanych) warunkéw naszego doswiadcze-
nia umozliwiajgcego nieustanne dazenie do ksztaltowania wiary;

¢ dedukcji transcendentalnej, ktéra pozwala odkry¢ obiektywne warunki
rzeczywistos$ci, ktora jest nam dana subiektywnie w do§wiadczeniu’.

O swojej metodzie teologicznej® sam Rahner pisat tak: ,Transcendentalny
sposéb stawiania pytania, niezaleznie od obszaru przedmiotéw, w ktérym wy-
stepuje, ma miejsce wtedy, gdy i na ile postawione zostanie pytanie o warunki
mozliwo$ci poznania okres$lonego przedmiotu, istniejagce w samym podmiocie
poznajacym [..] Transcendentalny sposdb stawiania pytania jest poprzez to nie
tylko dodatkowym pytaniem w stosunku do pytania o pierwotnie i aposteriorycz-
no-empirycznie wystepujacy przedmiot, lecz dopiero w takim sposobie stawiania

7 Tamze, s. 151-156.
81. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnéw 1966.
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pytan poznanie pierwotnego przedmiotu osigga swoja petng istote. Poznanie sa-
mego siebie przez poznajacy podmiot jest zawsze takze poznaniem metafizycz-
nych (w sensie obiektywnym transcendentalnych) struktur samego przedmiotu”®.

B. Metoda estetyczna Hansa Unsa Von Balthasara

Balthasar nazywat ja teologiczng estetyka, wychodzac z zatozenia, Ze Stowo
Boga - Logos - objawia sie jako taska, czyli niczym niezastuzony dar Boga. W tym
darze Bég ukazuje sie jako piekno niezmienne i wcigz aktualne. Przy czym kwe-
stia piekna w Objawieniu $cisle zwigzana jest z biblijng koncepcja chwaty. Termin
grecki - doxa, przettumaczony na jezyk tacinski jako gloria, ma swoje zr6dto w he-
brajskim kabod, co w polskim ttumaczeniu oznacza chwate (wspaniato$¢). Chwa-
ta wyraza sie w kenozie Chrystusa, tj. ogotoceniu i wyniszczeniu, az po meczen-
ska Smier¢, wiec nie jest ani tatwa, ani przyjemna. Tym niemniej wyraza piekno
Boga, ktdére cztowiek jest zdolny dostrzec i poznac niezaleznie od historycznych
uwarunkowan, w jakich zyje. Co wiecej, cztowiek nie moze przej$¢ obojetnie wo-
bec tak rozumianego piekna - moze sie jedynie nim zachwyci¢, co przynalezy do
sfery estetycznej. Stad metoda zwana jest estetyczng: wtasnie poprzez spotkanie
z pieknem budzi sie w cztowieku wiara i opanowuje go pragnienie mitosci Jezu-
sa'®. W spotkaniu z pieknem cztowiek dokonuje wyboru w sposéb wolny i nie
potrzebuje zadnych argumentdéw filozoficznych czy antropologicznych. Teologia
bowiem nie jest abstrakcyjna refleksjg, ale ma prowadzi¢ do spotkania z Bogiem.
Celem tak rozumianej teologii jest ukazanie mitosci Boga, ktéra szuka odwzajem-
nienia, a do ktérej dochodzi sie poprzez zachwyt nad pieknem, oczarowanie Bo-
giem, ktory jest Piekny. Teologiczna estetyka - zdaniem Balthasara - ma broni¢
teologii przed zakusami racjonalizmu, ktéry w refleksji teologicznej wyrzadzit
wystarczajgco duzo szkdd. Wida¢ to choc¢by w teologii dogmatycznej, podzielo-
nej na tak zwane ,traktaty”, przez co pierwotne piekno objawiajacego sie w Je-
zusie Chrystusie Boga ulegto zniszczeniu. Teologiczna estetyka to najdoskonalsza
synteza teologicznej metody Hansa Ursa von Balthasara. Okre$la ja on mianem
teologii fundamentalnej, czyli ,nauki o postrzeganiu” (Erblickungslehre), nato-
miast teologia dogmatyczna to dla niego ,nauka o zachwyceniu” (Entritickungsleh-
re), utozsamiona z teodramatyka, a wiec nauka o Bozym dziataniu (gr. dromena)

K. Rahner, Schriften zur Theologie, Einsiedeln 1970, s. 98.
10'H. U. Von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna 3 /2 Teologia. Cz. I, Krakéw 2000, s. 67.
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w $wiecie. Teologia fundamentalna i dogmatyczna stanowia razem ,teologiczna
estetyke”. Zdaniem Ignacego Bokwy punktem wyjsScia teologicznej estetyki jest
podmiotowa oczywisto$¢, wyrazana w postaci estetyki chrystologicznej, a wiec
kontemplacji postaci Jezusa Chrystusa. Tylko Jezus Chrystus jest widzialnym zna-
kiem niewidzialnej chwaty Bozej, ktéra w paradoksalny sposdb objawita sie przez
krzyz. Bokwa pisze ,(...) teologiczna estetyka to odmiana aprioryzmu: Historycz-
ne objawienie w Jezusie Chrystusie zostato potraktowane jako fenomenologiczna
»postac” (gr. eidos). Punkt wyjsScia catej tej metody stanowi oglad postaci (Schau
der Gestalt). Jest to oglad ostatecznej, syntetyzujacej w sobie cala rzeczywistos¢
postaci og6lnej”!!.

C. Metoda kwadratury Paula Evdokimowa

Paul Evdokimov rozpatruje obraz w kwadraturze metodologicznej: artysta, dzie-
o, odbiorca, transcendencja. Dla niego to ten czwarty element obiektywizuje
poznanie, pozwala przej$¢ od widzianego do zobaczonego i od zobaczonego do
wiary. Swiety Pawet méwi, ze wiara rodzi sie z tego, co sie styszy. Teologia podpo-
wiada jednak, iz jest to formuta zwrotna: nie tylko wiara rodzi sie z tego, czego sie
stucha, ale takze to, co wystuchane, rodzi sie z wiary. Podobnie dzieje sie w dia-
lektyce cudu: nie tylko wiara rodzi sie z cudu, ale - przede wszystkim - cud rodzi
sie z wiary. Takze i tutaj nalezy powiedzie¢, iz nie tylko wiara rodzi sie z tego, co
zobaczone, ale takze - a moze przede wszystkim - to, co zobaczone, wynika z wia-
ry. Owym czwartym elementem w tym kwadracie hermeneutycznym jest wiec
wiara. Bez wiary nie ma ikony teologicznie rozumianej. Jest jedynie obraz wyko-
nany okreslong technika i utrzymany w okreslonych kanonach. Wiarg odbiorca
rozpoznaje obecnos$¢ w ikonie. To wtasnie ,,obecnos$¢” stanowi to, co ,,zobaczone”
w ikonie. Nie ma teologii ikony bez teologii ogladajacego (widzacego, patrzacego
na ikone). Teologia wizualna w swej istocie nie jest teologia piekna, ani nawet teo-
logia obrazu jako takiego, nie jest teologia tego, co pokazane, ale tego, co zobaczo-
ne. Jest teologia patrzacego i Swiatla, ktore jest konieczne, by z widzenia przejs¢
do zobaczenia. Tym $wiattem - owym czwartym elementem kwadratu hermeneu-
tycznego - jest wiara, ktéra pozwala przeksztatca¢ widzacego (spectans) w tego,

111, Bokwa, Kilka uwag o metodzie teologii wizualnej w nawiqgzaniu do K. Rahnera (1904~
1988) i H.U.von Balthasara (1905-1988), w: W. Kawecki (red.), Wierzy¢ i widziec, dz. cyt., s. 50.
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ktdéry zobaczyt (videns). To ona pozwala zobaczy¢ to, co $wiete tam, gdzie inni za-
trzymuja sie tylko na widzeniu - patrzeniu'2.

D. Metoda ikonograficzno-ikonologiczna Erwina Panofskiego

Chcac zbadac¢ dzieto metoda Panofsky’ego, nalezy zada¢ sobie pytania wedtug
schematu ,0d og6tu do szczegétu”: Co przedstawia dzieto? Kim sg przedstawione
postaci? Czy mozemy je zidentyfikowac? Po ustaleniu odpowiedzi na powyzsze
pytania staramy sie dotrze¢ do gtebszych znaczen przedstawionych wyobrazen.
Konsekwentnie stosowana metoda Erwina Panofsky’ego - w jej trzech etapach -
pozwala nie tylko zrozumie¢ podstawowg tre$¢ dzieta sztuki, rozszyfrowac se-
kundarne znaczenie zastosowanych w nim tematéw i odczytac ich symboliczne
znaczenie zmieniajace sie w kontekscie réznych epok, ale nawet wskazac przy-
padki, gdy dzieto méwi zupeinie co$ innego, niz zamierzat wyrazi¢ artysta dzia-
tajacy pod wptywem uwarunkowan epoki i jej kultury. Wyniki kolejnych etapéw
metody ikonologicznej podlegaja weryfikacji. Opis przedikonograficzny konfron-
towany jest z ,historig styléw”, analiza ikonograficzna z ,historig typow” (ktéra
bada, jak w zmieniajacych sie warunkach historycznych przedstawiano ten sam
temat za pomoca réznych obiektéw i zdarzen), a analiza ikonologiczna z ,0g6lna
historig symboli” (dociekajaca, jak w zmieniajgcych sie warunkach historycznych
przestawiano gléwne tendencje ludzkiego ducha za pomocg okreslonych tema-
tow). W analizie preikonograficznej (analiza formalna dzieta), w ktérej opisujemy
to, co widzimy okiem, a nie umystem, nie positkujemy sie nabyta wiedzg, kultu-
ra czy wyznaniem. W analizie preikonograficznej formy musza by¢ rozpoznane
jako motywy (gtéwny element tematyczny), bedace no$Snikami znaczen. Istnieja
rowniez motywy o znaczeniu abstrakcyjnym (wyrazajace), takie jak: atmosfera,
nastrdj, gest, mimika. Rozpoznanie motywoéw i znaczen mozliwe jest po prostu
jako ,znajomos$¢ rzeczy i zdarzen”, uzupeinione o wiedze zZrédtowa w przypad-
ku, gdy doswiadczenie Zyciowe nie podpowiada znaczenia tematu (np. kostiumy,
ktérych dzisiaj sie nie uzywa). Analiza preikonograficzna ma za zadanie rozpo-
znanie wszystkich wystepujacych w dziele sztuki motywoéw i ich znaczen pod-
stawowych. Ten etap ma na celu rozpoznanie wszystkiego, co w dziele sztuki wi-
dzimy oczami, a wiec obiektow (ludzie, zwierzeta, rosliny, przedmioty, elementy
naturalne itp.) oraz zdarzen (sytuacji), w ktorych uczestniczg te obiekty, oraz

12 p Evdokimow, Sztuka ikony. Teologia piekna, thum. M. Zurowska, Warszawa 1999, s. 126.
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nazwanie tych obiektéw i sytuacji, ale tylko w podstawowym zakresie, wynika-
jacym z elementarnego doSwiadczenia zyciowego. Opisujac, czym jest obiekt lub
sytuacja, odczytujemy jego znaczenie ,faktyczne”, za$ opisujac wskazujgc na pew-
ne cechy obiektow lub sytuacji odczytujemy jego znaczenie ,wyrazajace”. Aby do-
brze przeprowadzi¢ analize preikonograficzng, musimy sie ,wyzby¢” pewnej wie-
dzy kulturowej czy religijnej i spojrzec¢ na dzieto tzw. ,nieuprzedzonym okiem”*3.
Analiza ikonograficzna z kolei to dziedzina badan historii sztuki, ktérej zadaniem
jest opis i interpretacja elementéw tresciowych i symbolicznych w dzietach sztu-
ki. Podstawga analizy ikonograficznej jest wynik poprzedniej analizy preikono-
graficznej, oraz ogélna wiedza pochodzaca najczesciej ze zrodet literackich. Na
tej podstawie dokonuje sie ustalenie tematu, ktéry odkrywa sekundarne (kon-
wencjonalne) znaczenie dzieta. Zatem analiza ikonograficzna wigze motyw lub
kompozycje, majaca swoje podstawowe, wynikajace z doSwiadczenia Zzyciowego
znaczenie, z sekundarnym znaczeniem symbolicznym, wynikajacym z wiedzy
nabytej w ramach konkretnej kultury. Analiza ikonograficzna ma wiec charakter
zawezajacy, bo odkrywa znaczenia czytelne tylko w ramach jednej kultury. W ten
sposéb cztowiek nieznajacy tradycji chrzescijanskiej nigdy nie domysli sie nawet
istnienia catego ,ciggu dalszego”, jaki zwigzany jest np. z postacig Jezusa podda-
nego chrztowi w rzece Jordan. Nastepny etap omawianej metody, analiza ikonolo-
giczna, wyjasnia sens przedstawienia, zadaje pytanie, co wiemy o danym dziele?
Jaki jest czas i miejsce jego powstania? Jaki jest styl, kto jest autorem, itp. Formy,
motywy i tematy traktowane s3 w dwoch pierwszych etapach jako wtasciwosci
i cechy samego dzieta sztuki. W analizie ikonologicznej nabierajg one charakte-
ru wartosci symbolicznych, zbudowanych na narodowej, epokowej, religijnej i fi-
lozoficznej podstawie. Uwzglednienie zatem podtoza, z jakiego wyrasta wartos¢
symboliczna, nadaje dzietu szerszy kontekst, ktory jest istotg ikonologii. Mozna
powiedzie¢, ze ikonografia widzi tylko dzieto, ikonologia za$ widzi je zawieszone
w kulturowej przestrzeni. W tym znaczeniu dzieto staje sie $wiadectwem swoich
czasOw, albo preferencji artysty i/lub zleceniodawcy. Istotne jest rowniez to, ze
analiza ikonologiczna ustawia dzieto w szeregu i w konteks$cie innych dziet sztu-
ki tego samego oraz innych artystow. Typowe pytania, jakie formutuje Panofsky,
brzmia: Dlaczego konkretny artysta stosuje wielokrotnie ten sam motyw w wielu
dzietach? Dlaczego w wielu dzietach réznych artystéw tworzacych w tej samej

13 E. Panofsky, Warstwy znaczeniowe dzieta sztuki, Warszawa 1971, s. 20.
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epoce pojawiajg sie te same tematy? Wedtug Panofsky’ego podstawa analizy iko-
nologicznej jest ,intuicja syntetyzujgca”, rozumiana jako ,,obycie z gtdwnymi ten-
dencjami ludzkiego ducha”.

E. Metoda hermeneutyki teologicznej

Zdaniem Marii Janion ,(...) hermeneutyka jest - moéwiac najog6lniej - objasnie-
niem tradycji, ttumaczeniem jej przekazow, jej tekstéw. Pojawia sie ona wtedy
(...), kiedy tradycja traci swa niedyskursywng, magiczng niepodzielno$¢ i nieoczy-
wistos¢, kiedy domaga sie interpretacji, kiedy przede wszystkim dochodzi do ra-
cjonalizacji i ufilozoficznienia religii”**. Hermeneutyka poszukuje regut rozumie-
nia, ale one nigdy nie sg wystarczajace, gdyz to, co tekst kulturowy moéwi, zalezy
od wrazliwosci odbiorcy. W rozumieniu podkresla sie element tworczej, a nie
jedynie odtworczej interpretacji. ,Kazde dzieto sztuki domaga sie interpretacji,
a kazda interpretacja domaga sie oceny jej warunkow, do ktorych zalicza sie na-
sze spojrzenie oraz nasze interpretacyjne mozliwosci i ograniczenia. Te zdolnoSci
interpretacyjne s3 z kolei same w sobie uwarunkowane z jednej strony przez na-
sze indywidualne biografie i wszystkie czynniki, ktore sie na nie sktadaja, a z dru-
giej strony przez obecng sytuacje, w jakiej sie znajdujemy i w jakiej dziatamy”*>.
Potwierdza to Karol Klauza w swojej monografii ,, Teologiczna hermeneutyka iko-
ny”, ktora jest rozprawg teologiczng z zakresu metodologii, traktujgcg ikone jako
zrodto dla interpretacji i historii dogmatu'®. Hermeneutyka uzasadnia wielos¢
interpretacji i mozliwo$¢ ich odczytywania przez kazdego cztowieka z wytwo-
row kulturowych, w tym przypadku obrazéw religijnych. Dzieje sie tak dlatego,
ze wymowa obrazu religijnego jest specyficzna ze wzgledu na jego symboliczny
jezyk. Symbol, bedac znakiem wieloznacznym, okresla wiecej niz zazwyczaj zna-
czy, wskazuje na co$ poza soba. Nie mowi tylko o rzeczywistosci, ktéra sie wy-
darzyta, nie méwi tylko o losie jednostki, ale rowniez o losie i sprawach kazdego
cztowieka. Jezeli za$ to odczytywanie zostanie potaczone z obiektywnymi norma-
mi interpretacyjnymi tresci religijnych (m.in. uwzglednienie zywej Tradycji, na-
uczania Kosciota i analogii wiary, szukanie sensu wynikajacego z celu przestania,

14 M. Janion, Hermeneutyka, w: M. Janion (red.), Humanistyka: poznanie i terapia, Warsza-
wa 1982,s.123-124.

15W. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna, Krakow 1999, s. 15-16.

16 K. Klauza, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2000.
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jakim jest przekaz prawd pozytecznych dla zbawienia) oraz normami witasciwy-
mi dla danego dzieta malarskiego jako dzieta sztuki, to zwieksza sie szansa jego
poprawnego odczytania. Hermeneutyka zajmuje sie zatem procesem rozumienia,
interpretacji dzieta, bada obraz z perspektywy odbiorcy. Obraz powstat po to, by
powiedzie¢ co$ konkretnym odbiorcom i byt tworzony tak, by odbiorca mégt go
,odczyta¢”. Obraz wobec tego wymaga od odbiorcéw pewnych kompetencji, intu-
icji, by mozliwa stata sie jego interpretacja. Sama intencja autora nie jest jednak
warunkiem koniecznym do zrozumienia obrazu. Obraz w momencie ukonczenia
traci w pewnym sensie swga zalezno$¢ od autora. Poprzez kolejne wieki dociera
do réznych odbiorcéw i jest interpretowany na rézne sposoby, niekiedy zupeinie
odmienne od tych, w ktorych pojmowat go autor. Moze przekazywac swoje prze-
stanie na podstawie wiasnego potencjatu komunikacyjnego, ktory nie zalezy od
pierwotnych okolicznosci'”. W zwigzku z tym interpretacja obrazéw jest czyms
znacznie wiecej niz poszukiwaniem ukrytych znaczen. Z kolei kompetencja od-
biorcéw bedzie zawsze zalezna od ich wtasnego kontekstu kulturowego, egzy-
stencjalnego, politycznego, spotecznego, religijnego. Hermeneutyka jest zafascy-
nowana tym, jak te dzieta sg rozumiane i czy mozliwe jest petne rozumienie dzieta
sztuki, dlatego prébuje opisa¢ warunki wtasciwego rozumienia. Inaczej méwiac,
stawia sie tu pytanie, na jakich warunkach okreslony akt interpretacji mozna na-
zwa¢ poprawnym?®. Hermeneutyka zastanawia sie nad tym, w jaki sposéb w trak-
cie odbioru dzieta, obraz ujawnia odbiorcy swéj potencjat komunikacyjny.

3.ZOBACZYC, ABY UWIERZYC (FIDES EX VISU)

Wspobtzaleznos$¢ wiary i sztuki byta w historii wielokrotnie marginalizowana.
Wspéiczesdnie jednak, a to za sprawg teologéw, zeby wymieni¢ tylko niektdérych -
P. Tillicha, H. U. von Balthasara, Y. Congara, H. de Lubaca, K. Rahnera, B. Chenu,
K. Wojtyty, J. Ratzingera, P. Pouparda, G. Ravasiego. P. Evdokimova, W. Kaspera,
T. Spidlika, M.I. Rupnika, Th. Verdona, a na polskim gruncie ]. Szymika, ]. Kroli-
kowskiego, A. Draguty, M. Lisa, - coraz czeSciej jest dowartoSciowywana i na
nowo odkrywana. W obecnej dobie mozemy sie spotka¢ z formutla analogicz-
ng do pawtowego sformutowania fides ex auditu, a mianowicie fides ex visu czy

17W. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna, dz. cyt., s. 103.
18 E. D. Hirsch, Validity in Interpretation, New Haven-London 1967, s. 180.
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theologia ex visu, akcentujgca role obrazu w teologicznym poznaniu. Fides ex visu
oznacza, ze wiara rodzi sie z tego, co zobaczone, ale takze to, co zobaczone, moze
wynika¢ z wiary. Obok artysty, dzieta, odbiorcy, potrzebna jest jeszcze wiara. Wia-
ra, ktora jak kazda idea zyje w doswiadczeniu, miedzy innymi doswiadczeniu ar-
tystycznym. Bez niej nie jesteSmy w stanie zrozumie¢ dogtebnie jakiegokolwiek
obrazu, a kazda ikona malarska, filmowa, telewizyjna pozostanie jedynie zwy-
ktym obrazem wykonanym okres$long technika i utrzymang w okreslonych kano-
nach, szkotach, gatunkach. To dzieki wierze odbiorca rozpoznaje obecno$¢ Boga
w obrazie, ale i vice versa: dzieki obrazom moze on wzmocni¢ swojg wiare. Stanie
sie wszakze tak tylko wtedy, gdy Swiete wizerunki nie bedg gtéwnie dostarczaé
nam przyjemnosci estetycznej, ale wprowadza nas w misterium. Jesli aspekt es-
tetyczny statby sie dominujagcym, wéwczas obraz przejatby funkcje tematu arty-
stycznego, a nie nos$nika przekazu duchowego. A zatem wiara i do$wiadczenie
wizualne réznego rodzaju sztuk moga by¢ postrzegane we wzajemnej zalezno$ci
i we wzajemnym oddzialywaniu. Wiara nie tylko postuguje sie obrazem, komu-
nikuje sie poprzez obraz, ale takze ksztaltuje sie przy pomocy formy artystycz-
nej w licznych swoich epifaniach. Natomiast doSwiadczenie artystyczne nie tylko
jest zewnetrznym nos$nikiem wiary chrzescijanskiej, ale ksztattuje sie jako wia-
ra, jako moment i forma wiary chrzescijanskiej historycznie usytuowane;j. Inny-
mi stowy - sztuka moze uczy¢ wiary i moze by¢ Swiadectwem wiary. Nie nalezy
jednak zapominad, ze wiara jest aktem, ktéry urzeczywistnia sie przez stuchanie
Stowa, a potem przez Jego ogladanie, bo Stowo uczynito sie takze widzialnym.
Z pewnos$cia istniejg napiecia miedzy obrazem a stowem, ale przeciez jedno nie
wyklucza drugiego, a mozna nawet powiedzie¢, Ze jedno drugie dopetnia. Teolo-
giczna estetyka bazujaca na obrazach jest w stanie obronic sie przed zakusami ra-
cjonalizmu, szpetoty, brutalizacji sztuki, deformacji kultury wizualnej ulegajacej
réznego rodzaju symulakrom i wirtualizacji rzeczywistosci, o ile bedzie zdolna
skupi¢ sie na cztowieku, jego uzdolnieniach, na prawdzie kondycji ludzkiej, a tak-
ze o ile usytuuje w swym centrum Jezusa Chrystusa. Czy wiara bedac wewnetrz-
nym stanem cztowieka, osobowym przylgnieciem cztowieka do Boga, uznaniem
catej prawdy, ktérg On objawit, jest mozliwa do przekazania-komunikacji za po-
mocg obrazu (malarskiego, filmowego, telewizyjnego, reklamowego), ale takze
obrazowania majacego swe miejsce w architekturze? OdpowiedZ na to pytanie
implikuje przyjecie istnienia i funkcjonowania teologii wizualnej. To ona wtasnie
jest w stanie dotyka¢ tajnikow rzeczywistosci osoby i rozpoznawania przez nig
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Boga. Rozpoznajgc Boga w materii poprzez symbol - znak - obraz, wierzacy moze
zrozumie¢ nowa godnos$¢ kazdej rzeczy materialnej, a w niej sztuki wizualnej,
zdolnych poprowadzi¢ go do $wiata duchowego i eschatologicznego, a w konse-
kwencji do doswiadczenia wiary. Wcielenie, jak wcze$niej wykazywatem, byto wi-
zualizacjg Boga, wej$ciem Boga w konkret ludzkiej egzystencji oraz w widzialno$¢
materialnego $wiata. Poprzez obraz jesteSmy zatem w stanie zrozumie¢ Boza rze-
czywisto$¢ niekiedy o wiele bardziej nizli przez stowo, a to oznacza, Ze staje sie
on $rodkiem komunikacji Boga z cztowiekiem, a jednoczesnie Srodkiem przeka-
zywania informacji o Bogu, wierze, Kosciele. To zadanie podejmuje teologia wizu-
alna, uzywajac jezyka symbolicznego, ,jezyka obrazowego”, pozwalajacego trud-
ne niekiedy prawdy wiary wyraza¢ w zrozumiaty dla ludzi sposob. Postuguje sie
ona takze jezykiem mediéw, ktory - cho¢ nie zawsze jest kompatybilny z jezykiem
chrzescijanskim - to jednak pomaga nam odkrywac¢ prawde o cztowieku. Teolo-
gia wizualna postugujaca sie symbolem jako ,strukturg teologiczng” moze rze-
czywiscie by¢ drogg, ktora pozwoli potaczy¢ tresci wiary ze sposobem ich prze-
kazywania. Z calg pewnosScig sztuki wizualne sg wyzwaniem dla wspotczesnych
teologdw nawet wtedy, gdy powstajg dzieta obrazujace zwatpienie towarzyszace
wspotczesnemu cztowiekowi. Nowe media i cata paleta sztuk wizualnych nie jest
i nie moze by¢ terenem zastrzezonym dla profanum, niedostepnym bastionem dla
wiary. W nich takze odnajdujemy miejsca teologiczne, dzieki ktorym lepiej mozna
zrozumiec¢ historie cztowieka poszukujacego Boga, gdyz doSwiadczenie religijne
nie jest wytacznie domeng miejsca Swietego. Uprawianie teologii poprzez sztuke
i to nie tylko te sakralng, ma wiec swoje uzasadnienie, a w sztukach wizualnych
teologia staje sie ucielesniong, bo osadzong w tym, co materialne. Sztuka wizu-
alna w takim ujeciu staje sie partnerka teologii w odwotywaniu sie do wartosci,
do piekna, do nieustannie poszukiwanej transcendencji. Zobaczy¢ Boga mozna
miedzy innymi we wzajemnej relacji piekna, rozumu i wiary, czyli wtasciwie ro-
zumianej teologicznej estetyce. Sztuki wizualne nie muszg by¢ zagrozeniem dla
wiary, przeciwnie, moga stawac sie, jak to trafnie wyrazit ]. Ratzinger, apologia
chrzescijanstwa, sprawiajac, ze ,,Bog staje sie nam blizszy”. MozZna zatem powie-
dzie¢, ze kazda autentyczna sztuka, a sztuka wizualna przez swoja moc perswazji
szczegOlnie, jest darem, jaki cztowiek otrzymat od Boga.
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