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czyli herbata w kinie tureckim XXI wieku

Cay in Action. Tea in the Turkish Cinema in XXI century
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erbata zaczeta podbija¢ Azje Mniejsza dopiero od lat 30. XX wieku. Mimo tego
Turcja jest dzi§ krajem, w ktorym wypija sie najwiecej herbaty na jednego
mieszkarica'. Co zaskakujace, w niecale sto lat Turcy zdotali wytworzy¢ ztozony
zestaw spotecznie kultywowanych czynnosci powigzanych z herbata®. Przygotowanie
i parzenie napoju zostalo silnie zrytualizowane i stalo sie nieodtgczna czescia zycia nie-
mal kazdego mieszkanca Stambutu, Konyi czy tez Ankary.
Pelin Aylangan tak oto opisuje role herbaty w Azji Mniejszej:

Trudno wyobrazié¢ sobie sniadanie, spotkanie towarzyskie, biznesowe, targowanie
sie o cene dywanu na Wielkim Bazarze, czy podréz promem wzdluz Bosforu, bez
obecnosci herbaty. Dzieki ulicznym sprzedawcom herbaty wykrzykujacym w cen-
trach handlowych i parkach: » Cayx, napdj zawsze jest na wyciagniecie reki. Herbata
ma fundamentalne znaczenie dla zycia towarzyskiego w Turcji i odgrywa ogromna

role w tureckiej gospodarce3.

Stowa Aylangan niech beda punktem wyjscia, udowadniajacym, ze bez herbaty
Turcja bylaby zapewne krajem diametralnie innym. W artykule decyduje sie¢ wiec na
podjecie wazkiego tematu dla wspdtczesnej humanistyki, jakim jest badanie wptywu po-
zornie nieznaczacych czynnosci oraz przedmiotéw codziennego uzytku na sposéb funk-
cjonowania kultury i spoleczenistwa (m.in. mysl ta silnie obecna jest w koncepcjach Mi-
chela de Certeau). Niejednokrotnie niezwykle ciekawym i miarodajnym, chociaz znie-
ksztalconym miernikiem tendencji kulturowych, potrafi by¢ sztuka danego regionu.
Pewne zachowania, wznacznym stopniu przezroczyste dla uczestnikow konkretnego
systemu, przenikaja m.in. do literatury oraz filmu, dlatego tez zdecydowalem sie w ra-
mach artykulu na obserwacje rytualéw herbacianych obecnych w tureckim kinie fikeji
po 2000 roku. Skupiam sie w szczeg6lnosci na obrazach odnoszacych sukcesy na arenie
miedzynarodowej, a jednocze$nie opowiadajacych o doczesnosci kraju, m.in. na filmach
wrezyserii Nuriego Bilge Ceylana oraz Semiha Kaplanog@lu. Chociaz w obrazach tych
herbata nie jest gtéwnym bohaterem (jedynie w niektérych scenach wysuwa sie na
pierwszy plan), to jednak wielokrotnie uobecnia sie ona w swiecie przedstawionym i po-
zwala lepiej zrozumieé role napoju w spoteczenstwie tureckim. Materiat kinematogra-
ficzny uzupelniam informacjami udostepnianymi przez propagatoréw tureckich zwy-
czajow powiazanych z herbata (Pelil Aylanagn oraz Jen Walter-Cayli) oraz statystykami,
w szczeg6lnosci obecnymi w raporcie na temat rynku herbacianego na S§wiecie sporza-
dzonego w 2015 roku przez organizacje Food And Agriculture Organisation of the Uni-
ted Nation. Za o$ metodologiczng postuzy mi rozumienie kultury jako klacza za Gilesem

! Wedtug danych z 2014 roku kazdy Turek wypija rocznie 6,9 funta herbaty rocznie. Zob. R. A. Ferdman,

Where the world’s biggest tea drinkers are,
http://qz.com/168690/where-the-worlds-biggest-tea-drinkers-are/ [25.04.2016].
> Zob.Y.Honda, History of Turkish Tea Drinking Habits, http://www.ocha-
festival.jp/archive/english/conference/ICOS2001/files/PROC/1-022.pdf [20.05.2015].
Zob. P. Aylangan, Turkish Tea, http://www.turkishculture.org/pages.php?ParentID=11&ID=53 (dostep:
6.01.2016).
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Drzewo herbaciane, ktore osiaga wysokosé

do 20 metrdw, po czterech latach zaczyna
kwitnaC na biato, badz rézowo, po czym owocuje
gorzkimi, ale jadalnymi orzeszkami.

Susz herbaciany najczesciej powstaje z lisci,

a takze miodych paczkow listnych, zwanych
tipsami. Zbior herbaty nastepuje przewaznie

w marcu lub na poczatku kwietnia,

przed deszczami w mgliste poranki.

Deleuzem oraz Felixem Guattari, a przede wszystkim opisanie rzeczywistosci przez pry-
zmat teorii aktora-sieci Bruno Latoura, a takze interpretacje jego koncepcji w publika-
cjach Krzysztofa Abriszewskiego oraz Anny Wieczorkiewicz.

Herbata powstaje z liSci rosliny camellia sinensis. Drzewo to, zanim zostalo przy-
stosowane do upraw, rosto dziko w gérach, pierwotnie najprawdopodobniej w dzisiej-
szych chinskich prowincjach Syczuan oraz Yunnan*. Dlugo zamiast prowadzi¢ plantacje
herbaciane’®, zbierano odpowiednie paczki, a nastepnie przygotowywano je do zaparza-
nia. Pierwsze plantacje powstaly w IV wieku n.e.5.

Drzewo herbaciane, ktdre osiaga wysokos¢ do 20 metréw, po czterech latach zaczy-
na kwitna¢ na biato, badz r6zowo, po czym owocuje gorzkimi, ale jadalnymi orzeszkami’.
Susz herbaciany najczesciej powstaje z lisci, a takze mtodych paczkéw listnych, zwanych
tipsami®. Zbior herbaty nastepuje przewaznie w marcu lub na poczatku kwietnia, przed
deszczami w mgliste poranki’, co obserwowac mozemy m.in. w Miodzie (2010, rez. S. Ka-
planodlu), w ktérym matka gléwnego bohatera pracuje na herbacianej plantacji

Zanim powstanie susz zdatny do zaparzania, liScie oraz tipsy poddawane sa rézno-
rodnym technikom osuszania i fermentacji zaleznie od tego, jakiego rodzaju herbata ma
pOZniej zostaé otrzymana. W Turcji produkowana jest niemal wylacznie herbata czarna,
ktora przez Chinczykow uznawana jest za herbate najgorszej jakosci. Mieszkancy Pan-
stwa Srodka przygotowywali ja na rynek europejski, poniewaz to wtasnie ta odmiana

4 Towlasniew Syczuanie pojawiaja sie najwczesniejsze wzmianki dotyczace herbacianych rytuatéw. Stad

tez czesto uznaje sie, ze to wlasnie stamtad pochodzi herbata. Zob. P. Trzeciak, Powieki Bodhidharmy.
Sztuka herbaty dawnych Chin i Japonii, Zalesie Gérne 2009, s. 48-50.

Wzmianki o uzytkowaniu herbaty znane sa juz m.in. z okresu dynastii Zhou, ktéra panowata od XI w.
p-n.e. Zob. tamze, s. 47.

Zob. tamze, s. 62.

Zob. tamze, s. 40.

Herbaty powstaja réwniez z lodyzek, jak chociazby w przypadku japonskiej herbaty kukicha.
Tamze, s. 63-64.
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najlepiej znosila dlugie podréze bez negatywnych skutkéw dla jakosci produktu®. Nie
powinno wiec dziwié, zZe zaréwno w Europie, jak i w samej Turcji rytualy herbaciane
znaczaco réznia sie od tych na Dalekim Wschodzie''.

Herbata w Europie najpierw trafita do Portugalii droga morska, co mialo miejsce
najprawdopodobniej pod koniec wieku XVI'?. W wieku XVII herbata pojawita sie w kra-
jach silnie z nia do dzisiaj kojarzonych: w Rosji oraz Anglii. W Europie przez dlugi czas
traktowano jednak 6w napdj jako uzywke, w szczeg6lnosci za$ jego zielona odmiane.
Polski XVIII-wieczny botanik, ksiadz Kazimierz Kluk, opisywal herbate w ten oto sposob:
»Moze to by¢, ze w jakim przypadku jest uzyteczna, ale czeste uzycie owej cieptej wody
oslabia nerwy inaczynia do strawienia stuzace”". Herbata na Starym Kontynencie,
przeciwnie niz na Dalekim Wschodzie, nigdy nie byta wigzana z sacrum (co wynika réw-
niez z innej relacji cztowiek - sacrum wkulturze zachodniej), a skupiano sie na niej jako
na egzotycznym rarytasie, ekscytujacym, ale niekiedy wrecz niebezpiecznym. Recepcja
napoju na Dalekim Wschodzie oraz w Europie byla odmienna. Owa specyfika zrytuali-
zowania herbaty w Turcji na przecieciu Wschodu i Zachodu wprowadza nas w prze-
strzen teorii aktora-sieci Bruno Latoura. Stowo rytual, w mysl Latourowskiej koncepcji
zastepuja jednak terminy takie jak: dynamika, sie¢ relacji oraz aktor (ew. aktant).

Latour postuluje nowa ontologie i epistemologie. Redefiniuje pojecia natury i spo-
teczenistwa. Co wiecej Latour kreuje wizje monistyczna i pluralistyczna zarazem. Natura
staje sie czyms wiecej, niz dialektyczna opozycja dla kultury (u Latoura mamy raczej do
czynienia ze stowem ,,spoleczenstwo”). Natura obejmuje calos¢ zjawisk rozumianych
klasycznie zar6wno jako naturalne, jak i kulturowe:

Nie chodzi juz, jak bylo to przy manewrze naturalizacji, o wojujace podejscie do za-
gadnienia, lecz raczej o afirmacje réznorodnosci pozioméw determinacji - od atomu
po system spoleczny. W ramach tej figury mozna sobie beztrosko pozwolié na luksus
krytykowania redukcjonizmu, przyznajac, ze choé wszystko znajduje si¢ wewnatrz
natury, to nie jest jednakowoz raz na zawsze zdeterminowane na tym samym szcze-

(14
blu przyczynowosci .

Latour zwraca uwage, ze w ramach natury réwnie dobrze mozna usytuowa¢ atom
(rzecz jak najbardziej klasycznie rozumiang jako ,naturalng”), jak i system spoteczny,
wydawaloby sie twor silnie kulturowy. Dodatkowo, powyzszy fragment pochodzacy

10 76b. tamze, s. 177.

O réznicy w rozumieniu herbaty na Dalekim Wschodzie oraz w Europie dobitnie dowodzg chiriskie le-
gendy powiazane z camellia sinensis. Dotycza one m.in. buddyjskiego mnicha Bodhidharmy. Bodhi-
dharme podczas medytacji czesto morzyt sen. Zeby skupienie byto petniejsze Bodhidharma odciat sobie
powieki, te spadly na ziemie, a z nich wyrosty krzewy herbaciane. Napar na bazie lisci rosliny odganiat
senno$¢ i przywracat trzezwos¢ umystu. Bodhidharma miat zy¢ w V1ub VI wieku n.e., historia herbaty
siega jednak wiele wiekéw wstecz.

Zob. tamze, s. 176.

Cyt za. K. Tarasiewicz, Herbata na sposob polski, ,Méwia wieki” 2002, nr 9, s. 10.

B. Latour, Polityka natury. Nauki wkraczaja do demokracji, przet. A. Czarnacka, Warszawa 2009, s. 88.

11
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z Polityki naturyukazuje zmiennosc¢ systemu naturalno-spotecznego. Zaleznie od relacji
dochodzi do przetasowania hierarchii poszczegdlnych elementéw, a wrecz, idac dalej, je-
§li jakis element sieci aktualnie znajduje sie ponad innym, to nie znaczy, ze tak bedzie
zawsze. Tym samym, zasada demokracji holistycznej Latoura (ludzi, zwierzat, roslin,
rzeczy), przypomina te znang nam ze starozytnych Aten. Kazdy moze piastowaé¢ wysoki
urzad, ale jedynie przez krotki okres czasu, co nominalnie sprawia, ze wszystkie ,,glosy”
staja sie sobie rowne. Na relacyjny charakter w teorii Latoura zwraca réwniez uwage
Abriszewski w Poznaniu, zbiorowosci i polityce. Autor stwierdza, zZe u Latoura materia
ijezyk zostaja zastapione pluralistyczna translacja wielosci bytéw'™. Dynamika powia-
zan zostaje wyabstrahowana przez Abriszewskiego z Latourowskiej publikacji Nadzieja
Pandorym.in. na przyktadzie natury:

A czym jest natura? Przede wszystkim nie jest gotowym «obiektemy, ktéry czeka na
eksploatacje. (...) Jesli nie jest obiektem, to czym? Siecia relacji oczywiscie, ktére do-
piero poznajemy, tylko Ze poznawanie nie oznacza biernego przygladania sie czy od-
zwierciedlania, ale (...) budowanie sieci translacji, transformacji i transmutacjiw.

Latour podsumowuje to w lakoniczny, a zarazem otwierajacy pole do teoretycz-
nych rozwazan sposéb: ,,Kompozycja wsp6lnego swiata nie jest juz dana z gory i dlatego
powinna by¢ przedmiotem dyskusji”"’. Latour dazy do ustanowienia demokracji ludzi
i nie-ludzi®®, do powolania specyficznego kolektywu, ktéry daleki bedzie od postawy an-
tropocentrycznej. Ten postulat wprowadza réwniez do zycia instancje aktora, czy tez ak-
tanta. Kim jest aktor wedlug Latoura? Nie jest nim czlowiek, nie jest nim nawet pojedyn-
cze zwierze czy tez rzecz. Aktor rodzi sie w relacjach ,,pomiedzy”. Aktorem moze by¢
»kolektyw” cztowieka irzeczy (jednej lub kilku). Abriszewski tak oto ttumaczy pojecie
»aktora” na przykladzie samochodu: ,,Aktorem jest zwiazek kierowcy i samochodu, a to,
ze odpowiedzialno$é spada na kierowce, jest rezultatem innego zjawiska, (...) préby przy-
pisania (...) odpowiedzialnosci do jednego z elementéw sieci”. Jaki jest jednak zwiazek
pomiedzy teoria aktora-sieci a herbata? A na dodatek, dlaczego najlepsza egzemplifika-
cja owego zwiazku wydaje sie Turcja?

Wsrod kultur, ktére kojarzymy z herbata Turcja jest dzisiaj najzywszym przykla-
dem tego jak cay moze stawaé sie elementem sieci, by¢ czescia Latourowskiego aktora.
Rola herbaty w Chinach oraz Japonii spadla wskutek westernizacji*’. W Anglii, jako

5 7ob. K. Abriszewski, Poznanie, zbiorowosc, polityka. Analiza teorii aktora-sieci Bruno Latoura, Krakéw

2012, s. 45.

Tamze, s. 46.

B. Latour, Polityka natury..., dz. cyt., s. 105.

Zob. tamze, s. 113, 122.

K. Abriszewski, dz. cyt., s. 217.

W Japonii spozycie herbaty na jednego mieszkanca jest mniej wiecej na poziomie tego w Polsce (2,2 fun-
ta na osobe) i trzykrotnie nizsze niz w Turcji, w Chinach zas spozycie herbaty per capita jest dwa razy
mniejsze niz w Japonii. Zob. R. A. Ferdman, , dz. cyt.
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w jednym z gléwnych osrodkéw globalnej kultury popularnej, dokonatla sie pauperyza-
cja herbacianych rytualéw, a i sama herbata nie jest juz tak istotna, jak to miato miejsce
w wieku XIX i w pierwszej potowie XX. Turcja, bedac jednym z najwiekszych swiatowych
producentéw herbaty oraz miejscem, gdzie wypija sie jej najwiecej w przeliczeniu na
jednego mieszkarica*, jawi sie jako kraj, w ktérym cieszy sie ona aktualnie najwiekszym
powodzeniem, a tym samym w sieci relacji ludzie-przedmioty okazuje sie krajem najcie-
kawszym do analiz.

Niezaleznie od tego, na ile intensywnie herbata funkcjonuje nadal w Chinach, Ja-
ponii, Anglii, czy Turcji, w kazdym z tych krajow mamy do czynienia z wpleceniem her-
baty w aktora-sie¢ o innych cechach. Chinezyk, Anglik, czy Turek - kazdy z nich tworzy
odmienne sieci relacji, uzywa réznorodnych utensyliéw, parzy herbate w unikatowy
sposob, czy wreszcie zakotwicza poprzez herbate charakterystyczne tylko dla swojej kul-
tury, cechy. I tak np. Chiniczyk herbate najchetniej wypije w czarce, dzieki ktorej bedzie
mogt sukcesywnie rozkoszowaé sie kolejnymi lykami naparu, dociera¢ do ,,herbacianej
istoty rzeczy”. Anglik do aktora-sieci wplata réwniez czas - stynne five o’clock jako naj-
odpowiedniejszy moment w ciagu dnia do skosztowania goracego napoju. Te konstata-
cje mozna rozszerzy¢ na praktyki zwiazane z jedzeniem w ogdle, przywolujac tym sa-
mym koncepcje Pasiego Falka opisang w Apetycie turysty przez Wieczorkiewicz:

Jedzenie moze dzialaé jako tekst do interpretacji i jedzenie mozna obréci¢ w retory-
ke. (...) Istnieja rézne logiki konsumpcji (...). Préby ich opisu sa w istocie badaniem
dwdch sprzegnietych ze soba relacji - pomiedzy cialem a swiatem oraz pomiedzy cia-
lema toisamos’ciagz.

Wieczorkiewicz za Falkiem podkresla relacyjny charakter jedzenia i tego, Ze jest
ono polem do interpretacji etnologicznej: wplywa na relacje ze Swiatem i kreuje tozsa-
mos¢. Dokladnie takie same wnioski mozna wysnu¢ opisujac tureckiego aktora ujetego
w sieé czlowiek - herbata.

Herbata trafila do Turcji Jedwabnym Szlakiem w XVI wieku®. Najprawdopodob-
niej pojawila sie w Azji Mniejszej wezesniej, niz w Portugalii*. Jednak az do XX wieku
pita byla gléwnie na dworze sultaniskim oraz wsréd tamtejszych wyzszych sfer. Pod ko-
niec XIX wieku nieco sie upowszechnila, stala sie bardziej dostepna réwniez dla bogate-
go mieszczanstwa. Dzialo sie tak chociazby z powodu jej przystepnej ceny - byla cztery
razy tarisza od kawy>.

21 Zob. Tamze.

2 A. Wieczorkiewicz, Apetyt turysty. O doswiadczaniu Swiata w podrozy, Krakéw 2012, s. 299.

Zob. P. Aylangan, dz. cyt.

Nie ma pewnosci czy herbata w Turcji pojawila sie wezesniej niz w Europie. O ile P. Aylangan przyznaje
prymat Turcji, o tyle Y. Honda zwraca uwage, ze herbata do Turcji dotrze¢ mogta trzema r6znymi droga-
miw réznych okresach i nie ma zgodnosci jaka date nalezy wyznaczy¢ za poczatek obecnosci herbaty

w Turcji. Zob. Y. Honda, dz. cyt.

Zob. P. Aylangan, dz. cyt.

23
24

25

168 KULTUI'a - MeDia - Te0L0gia 25/2016



M. Zebrowski, Cay w dzialaniu...

Niezaleznie od tego, na ile intensywnie herbata
funkcjonuje nadal w Chinach, Japonii, Anglii

czy Turcji, w kazdym z tych krajow mamy

do czynienia z wpleceniem herbaty w aktora-siec
o innych cechach. Chiriczyk, Anglik, czy Turek -
kazdy z nich tworzy odmienne sieci relacjj,
uzywa réznorodnych utensyliow, parzy herbate
w unikatowy sposob, czy wreszcie zakotwicza
poprzez herbate charakterystyczne tylko

dla swojej kultury, cechy,.

W 1924 roku rzad turecki zatwierdzit wsparcie i rozwdj plantacji pomaranczy,
orzech6w laskowych oraz herbaty* w nadczarnomorskim regionie Rize. Sam Atatiirk,
ojciec ifundator laickiej oraz republikanskiej Turcji, namawial do picia herbaty, co
najprawdopodobniej, poza ekonomicznymi aspektami (problemy z importem oraz wy-
sokie ceny kawy*’), miato réwniez kontekst ideologiczny. Kawa byta symbolem Impe-
rium Osmarnskiego, od ktérego Atatiirk odcinal si¢ tworzac nowe panstwo oparte na
Swieckich i demokratycznych (przynajmniej pozornie) zasadach. W potowie lat 60. plo-
ny w Rize osiagnely poziom, ktéry pozwalal zaspokoi¢ potrzeby Turkow?. Zaczeto
rowniez eksportowaé susz zagranice. Turcja jest dzisiaj piatym najwiekszym produ-
centem herbaty na Swiecie®.

Jak wynika z przedstawionych powyzej informacji, o wzroscie znaczenia herba-
ty w Turcji mozna méwic¢ od potowy XX wieku, zas za umowna date inaugurujaca kul-
ture herbaty mozemy uznac rok 1924. Jest to wiec krotki czas, ktéry obejmuje co naj-
wyzej 90 lat formowania sie zwyczajow, rytualéw oraz implementowania przyzwycza-
jen dotyczacych herbaty. Zaskakujace jest jak bardzo Turcy zrosli sie przez ten czas
z ¢ay. Mozna wrecz uznac, ze decyzja Atatiirka o zainwestowaniu w herbaciane planta-
cje okazala sie jedna z tych, ktore do dzis w sposob zauwazalny maja wptyw na kulture
turecka.

% Pierwsza proba zalozenia plantacji herbaty w Turcji w XIX wieku zakoriczyla sie niepowodzeniem. Zob.

Y. Honda, dz. cyt.
2T Zob. ]. Welter-Cayli, All You Want To Know About Turkish Tea & Culture, http://atdaa.com/all-you-
want-to-know-about-turkish-tea-culture [20.15.2015].
Zob. P. Aylangan, dz. cyt.
Turcja znajduje si¢ pod wzgledem produkeji herbaty za Chinami, Indiami, Sri Lanka i Kenia. Zob.
World Tea Production And Trade. Current And Future Development, Rzym 2015, s. 4.
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W Turcji, w prowingcji Sivas istnieje powiedzenie: ,,Rozmowa bez herbaty, to jak
nocne niebo bez ksiezyca”®, co wskazuje na istote opisywanego rytuatu spolecznego.
Herbate w Turcji pije niemal kazdy. W analizowanych filmach nie sposéb nie zwrdcié
uwagi na wszechobecne mate szklaneczki w ksztalcie kielicha tulipana. Pojawia sie one
wramach mise-en-scene wprzestrzeni domu (m.in.: Jajko - 2007, rez. S. Kaplanoglu;
Mieko - 2008, rez. S. Kaplanoglu; Pewnego razu w Anatolii - 2011, rez. N.B. Ceylan; Mu-
stang - 2015, rez. D.G. Ergiiven), wszelkiego rodzaju baréw i restauracji (m.in.: Uzak -
2002, rez. N.B. Ceylan; Puszka Pandory - 2008, rez. Y. Ustaodlu; Zimowy sen - 2014, rez.
N.B. Ceylan), ale takze miejsc pracy (Uzak; Lek przed Bogiem - 2006, rez. O. Kiziltan), czy
tez meczetéw (Lek przed Bogiem; Inna modlitwa - 2009, rez. M.F. Coskun). W omawia-
nych przypadkach w kadrze czesto pojawia sie réwniez wykorzystywany do zaparzania
herbaty podwdjny imbryk ¢aydanlik.

Z najwiekszym pietyzmem przygotowanie naparu zaprezentowane zostato w Jaj-
ku, co uzasadniono poprzez niezreczne milczenie pomiedzy bohaterami. Kaplanoglu
dzieki doborowi odpowiednich §rodkéw filmowych zreferowatl ciekawy w kontekscie
koncepcji aktora-sieci paradoks - w silniejszy sposéb zwracamy uwage na nasze relacje
z przedmiotami, a wiec uswiadamiamy sobie swoj udzial w ramach konkretnego lato-
urowskiego aktanta, kiedy interakcja pomiedzy ludzmi okazuje sie niekomfortowa. Ayla
przygotowuje swojemu dalekiemu kuzynowi Yusufowi herbate. Yusuf przyjechat do ro-
dzinnego miasta Tire na pogrzeb matki, ktéra przez ostatnie lata opiekowala sie Ayla.
Dystans pomiedzy dwojgiem jest wyrazny i wyczuwalny. Tym samym propozycja zapa-
rzenia herbaty zyskuje podwdjne znaczenie. Z jednej strony pozwala wypelnié rytuat
spoleczny - niemal kazda rozmowa w Turcji rozpoczyna sie od pytania o cheé wypicia
szklaneczki ¢ay, zdrugiej zas Ayla dzieki propozycji skierowanej w strone Yusufa moze
zajac sie czynnoscia pretekstowa, ktora wypelni pustke w relacji pomiedzy dwojgiem.

Sama czynno$¢ przygotowania naparu $swietnie unaocznia wszechobecnos¢ her-
baty w zyciu Turka. Chociaz zaparzenie SwieZej porcji napoju wymaga wedtug prawidet
respektowanych w Azji Mniejszej okoto 15-30 minut, to jednak filmowi bohaterowie gay
zazwyczaj maja przyszykowany juz uprzednio, zeby mogt zosta¢ podany w dowolnej
chwili. Oczywista dostepnosé tu i teraz gotowego, goracego produktu sprawia, Ze prézno
szukac¢ w kinie tureckim prezentacji procesu odmierzania suszu, prazenia a pézniej dtu-
gotrwalego zaparzania herbaty. Scena w Jajku skupia sie wiec dopiero na chwili, w kt6-
rej Ayla z gornej czesci czajniczka - gaydanlik- nalewa do szklaneczki esencji, z dolnej zas
dopelnia calo$é wrzatkiem. Rytual zostaje zrealizowany, kiedy Yusuf stodzi podany na-
p6j dwiema kostkami cukru, co jest bodaj najczestsza praktyka, poniewaz Turcy pija
herbate mocna i stodka.

Jaki jest wiec turecki aktor w sieci czlowiek - herbata? Przede wszystkim jest on zde-
terminowany przez unie czlowieka i charakterystycznych utensyliéw, co wida¢ zar6wno
w przypadku aktanta przygotowujacego napar (m.in. uzycie ¢aydanlik), jak itego, ktory
herbate pije (obecnos¢ szklaneczek tulipankéw, kostek cukru oraz malenkich tyzeczek,

30 Zob.P. Ayalgan, dz.cyt.
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ktorych stukanie podczas energicznego mieszania nalezy do jednego z najbardziej charak-
terystycznych dZwiekow obecnych w tureckich filmach). Warto jednak zwrdci¢ uwage, ze
to tylko jeden z mozliwych aktantéw w niezwykle ztoZonym kolektywie w obrebie opisy-
wanego tematu. Relacje ludzi i nie-ludzi, choéby w ramach zagadnienia samej herbaty
w Turcji, angazuja czasowo i przestrzennie ogromne poktady zaleznosci. Abriszewski ttu-
maczac te czes¢ teorii ANT* wskazuje na niezmiennie odnawiajacy sie status miejsc - szo-
pa, na krotki czas moze staé sie réwniez miejscem przeshuchania oskarzonego (sytuacja
taka zostala zaprezentowana w Pewnego razu w Anatolii) a takze ich wielofunkcyjno$é*
(np. przestrzen meczetu jest miejscem modlitwy, ale takze miejscem spotkan i integracji
danej spotecznosci, co widoczne jest chociazby w Innej modlitwie) oraz na nakladanie sie
réznych momentéw czasowych®. Podczas picia herbaty nakladaja sie na siebie czas zwia-
zany z przygotowaniem naparu, czas utensyliow, ale takze aktualizuja sie w tym momen-
cie fakty historyczne - m.in. decyzja Atatiirka o dofinansowaniu plantacji w Rize. Mozna
wiec powiedzieé, ze w imie zasady pars pro toto wjednym gescie wypijania herbaty aktu-
alizuje sie caly czasoprzestrzenny kolektyw relacji powiazanych z ta czynnoscia.

To jednoczesne zogniskowanie wielu watkéw Swiadczy o pokrewnosci Latourow-
skiej wizji z teoria klacza Gilesa Deleuze’a i Felixa Guattariego. Szerokie powiazania zja-
wisk, przedmiotéw i ludzi oraz brak jednorodnego centrum, poniewaz znajduje sie ono
wszedzie inigdzie, stanowilo sedno rozwazan Deleuze’a i Guattariego®. Klacze prowa-
dzi zreszta do wizji, w ktorej wszystko taczy sie ze wszystkim. Podobny, choé¢ nieco bar-
dziej przejrzysty obraz, mozemy wyczytaé z rzeczywisto$ci patrzac na nia przez pryzmat
teorii aktora-sieci. Przejrzystos¢ u Latoura wynika zreszta juz z réznic u podstawy obu
podejsé. Ktacze samo w sobie powinno by¢ zawile, splatane w wielu nieoczekiwanych
miejscach, co sprawia, Ze rozczytywane z tego punktu relacje okazuja sie trudne do roz-
wiklania. W przypadku koncepcji Latoura obserwujemy zestaw wzajemnych wpltywoéw,
o zmiennej, ale zauwazalnej dynamice. Przede wszystkim zas Latour, i w tym m.in. tkwi
jego nowatorstwo w stosunku do koncepcji Deleuze’a i Guattariego, ma na celu zniesie-
nie podzialu na nieobliczalna nature i relatywnie przewidywalna kulture. W celu zobra-
zowania owej tezy Maciej Gdula we wstepie do Polityki natury przywoluje przykiad
z ksigzki Timothy’ego Mitchella Rule of Experts, w ktorej autor stawia teze, ze malaria,
zbierajaca zniwo w Egipcie poprzez plage komaréw w 1942 roku niewiele réznita sie od
najazdu niemieckich wojsk w tym samym czasie. Mitchell wyjasnia, ze to ludzkie dziata-

31 ANT to akronim nazwy teorii aktora-sieci z jezyka angielskiego actor-network theory.

% Zob. K. Abriszewski, dz. cyt., s. 215. Podobna refleksje na temat rzeczywistosci uformowali Giles Deleu-

ze i Felix Guattari w tym, Ze w koncepcji Francuzéw analiza heterogenicznosci odnosi sie do konkret-
nych, jednostkowych przedmiotéw, cho¢ na relacje owego przedmiotu z innymi przedmiotami réwniez
zwracaja uwage: ,, Ksigzka nie ma podmiotu ani przedmiotu, zostala zrobiona z réznie uformowanych
materii, dat i predkosci. (...) Bedziemy pytaé wespot z czym funkcjonuje, w polaczeniu z czym przepusz-
cza lub nie intensywnosci (...), z jakimi cialami bez organéw kaze zbiegac sie wtasnemu”. G. Deleuze, F.
Guattari, K7gcze, przel. B. Banasiak, ,,Colloquia Columbia” 1988, nr 1-3, s. 221-222.

3 Zob. K. Abriszewski, dz. cyt., s. 216.

3 Zob. G. Deleuze, F. Guattari, dz. cyt., s. 223-224.
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nia umozliwily komarom przedostanie sie do péinocnej czesci kraju, zas ostabieni glo-
dem mieszkancy byli bardziej podatni na choroby®, a co za tym idzie malaria byta wyni-
kiem wspo6lnej pracy kolektywu naturo-spotecznego, nie zas odseparowanych od kultu-
ry dziatan natury.

Podobnie rzecz ma sie z herbata w Turcji. Polityczna decyzja zaangazowala nature,
przez co plantacje w Rize staly sie waznym elementem tureckiej gospodarki. Herbata
w ostatecznym rozrachunku okazala sie trwalg czescia tamtejszej Azji Mniejszej, wytwo-
rzyly sie rytualy powiazane z jej spozywaniem, a na dodatek sprzegla sie réwniez z obycza-
jowoscia turecka jako taka. Tym samym, herbata wiaze ze soba w opisywanym przypadku
nature, polityke, gospodarke i kulture. R6znorodne elementy tego uktadu, zaleznie od sy-
tuacji i zaangazowania poszczeg6lnych aktoréw, temporalnie zajmuja uprzywilejowang
pozycje, ale nie jest to pozycja stala. W ten oto sposéb wytania sie idea kolektywu:

Nareszcie rozumiemy znaczenie tego zwrotu: (...) poczucie wspdélnoty, zmyst wspol-
nego poszukiwania Swiata. O ile wiec zdrowy rozsadek opisuje stan kolektywu, jakim
jest, o tyle zmyst wspdlnotowy przedstawia kolektywowi forme, jaka powinien przy-

ja¢ wnajblizszej przyszlos’cigﬁ.

Herbata nie tylko aktywuje wiec pozaludzkich aktantéw i wplata ich w konstelacje
zaleznosci, ale buduje réwniez sie¢ relacji spotecznych. Warto zwréci¢ uwage przy ja-
kich czynnosciach i w jakich sytuacjach proponuje sie herbate w tureckich filmach. Py-
tanie o cheé wypicia herbaty pojawi¢ sie moze niedtugo po przekroczeniu przez goscia
progu. OczywisScie propozycja ta najczesciej pada w domach rodzinnych, ale podobne
pytania zostaja zadane réwniez m.in. u notariusza w Jajku, niejako w gescie przeprosin,
ze sprawe bedzie nieco trudniej zatatwi¢, niz mogtoby sie to wydawaé. Scena o zblizonej
tresci obecna jest w Puszce Pandory, kiedy bohaterowie trafiaja do motelu. Wtascicielka
przynosi rodzeristwu herbate, Zeby pokrzepi¢ ich z powodu nieprzejezdnosci drogi. Nie-
mal naturalne jest takze popijanie ¢ay podczas targowania sie, co zobrazowane zostaje
w Zimowym S$nie, kiedy gtéwny bohater kupuje konia.

Prozaiczne pytanie: ,,Herbaty?” pozwala rozpocza¢ rozmowe, przetamacé lody, za-
tuszowa¢ niezrecznosé sytuacji. Poza opisywana wczesniej tego typu scena z Jajka, cieka-
we przyktady mozna odnalez¢ w filmach Nuriego Bilge Ceylana. W Zimowym snie po-
czestowanie herbata hodzy Hamdiego, kiedy ten zjawia sie z przeprosinami w pensjona-
cie gléwnego bohatera, emerytowanego aktora Aydina, jest proba zatuszowania niecheci
gospodarza do goscia, a jednoczesnie nieco nieudolna préba zaprezentowania szacunku
w stosunku do Hamdiego. Jednoznacznym aktem goScinnosci jest analogiczna sytuacja,
kiedy w domu hodzy pojawia sie zona Aydina, Nihal. Podanie herbaty w biednym domo-
stwie mozna uznaé za ofiarowanie tego, co najlepsze. Pokazuje to dbatos¢ Hamdiego
o to, zeby Nihal pila $wiezy, goracy napar.

% Zob. M. Gdula, Natura umarla, niech Zyje politykal, [w:] Polityka natury. Nauki wkraczaja do demokra-

¢ji, Warszawa 2009, s. 7-8.

36 B.Latour, Polityka natury..., dz. cyt., s. 251.
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Herbata nie tylko aktywuje wiec pozaludzkich
aktantow i wplata ich w konstelacje zaleznosci,
ale buduje rowniez siec relacji spotecznych.
Warto zwroci¢ uwage przy jakich czynnosciach
i w jakich sytuacjach proponuje sie herbate

w tureckich filmach. Pytanie o che¢ wypicia
herbaty pojawi¢ sie moze niedtugo

po przekroczeniu przez goscia progu.

Apoteoza herbaty i jej wptywu na relacje miedzyludzkie pojawia sie w innym fil-
mie Ceylana. W Pewnego razu w Anatolii podczas trwajacej przez cala noc wizji lokal-
nej zwigzanej z morderstwem popelnionym gdzie$ na bezdrozach Anatolii, policjanci,
biegli oraz podejrzani decyduja sie odpoczaé u zarzadcy niewielkiej wioski o nazwie
Ceceli. Na miejscu, w domostwie w pewnym momencie zostaje wylaczony prad. Ma-
chinalnie gospodarz prosi zone i cérke o przygotowanie herbaty, zeby pokrzepi¢ gosci
i przeprosic¢ ich za zaistniala sytuacje. Corka zarzadcy, Cemile, wnosi tace ze szklanecz-
kami wypelnionymi goracym naparem. Bohaterowie w tym czasie pograzeni sa w sen-
nym letargu, ktéry odzwierciedla niezmierzajaca donikad wizje lokalna oraz sytuacje
zyciowa wiekszosci z postaci. Twarz Cemile oswietla stojaca na tacy lampa naftowa, co
sprawia, ze dziewczyna przypomina aniota, ktéry przynosi pokrzepienie podajac
wszystkim herbate. Moment ten, niezwykle oniryczny, sfilmowany z duzym wyczu-
ciem poetyzmu w obrazie, kreowany poprzez §wiatlocienie, jest przetlomowy dla akcji
Pewnego razu w Anatolii. Mordercy decyduja sie wyjawié prawde, zupelnie tak, jakby
herbata przywroécila im trzezwo$é umystu, za$ doktor i prokurator decyduja sie na
glebsze refleksje dotyczacej wlasnej egzystencji. Scena jak ta, jest bodaj jedyna stawia-
jaca herbate w gléwnej roli, a jednoczesnie w sposéb zreczny odkrywajaca spoteczne
znaczenie napoju jako tego, ktory zbliza do ludzi i daje pretekst, Zeby odnalez¢ zagu-
bione do siebie drogi. Podobna pointa z herbata wtle uobecnia sie w Jajku. Yusuf
i Ayla w konricowej scenie filmu zasiadaja razem do §niadania i do szklaneczki herbaty.
Naturalnosé tej sceny §wiadczy o tym, jak bardzo bohaterowie stali sie sobie bliscy. Ka-
dry te nalezy zestawié¢ z wcze$niejsza scena, kiedy przygotowanie napoju okazywato
sie pretekstem do gestycznego zawigzania relacji.

Filmowe sceny z herbata moga by¢ réwniez indeksalnym znakiem®” zhierarchizo-
wanych relacji spotecznych. Napar niemal zawsze podaje osoba biedniejsza, o nizszym
statusie, najczesciej jest to kobieta, niejednokrotnie, jesli sytuacja ma miejsce w bogatym

37 Indeks rozumiem jako jeden z rodzajow znaku wedtug teorii Charlesa Sandersa Peirce’a.
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domu, moze to by¢ stuzba. W Zimowym snie, chociaz herbate najczesciej proponuje Ay-
dm, pan domu, badz Nihal, jego Zona, to przygotowuje ja oraz podaje zatrudniona
w pensjonacie Aydim a Fatma. W Pewnego razu w Anatolii polecenie, Zeby podac herbate
réwniez pada z meskich ust, ale napdj rozdaje corka gospodarza, Cemile. Oddelegowa-
nie dziecka, osoby mtodszej do opisywanej czynnosci wydaje sie by¢ charakterystyczne
i moze informowac o relacjach panujacych wewnatrz rodziny. W Miodzie matka wysyla
syna, by to on zaniosl pracujacemu w warsztacie ojcu gotowy napar. W Mustangu Er-
giivena scena, w ktorej jedna z wnuczek, Selma, podaje przybylym do domu babki kobie-
tom herbate jest réwnoznaczna z prezentacja mltodej dziewczyny jako kandydatki na
zone miejscowego chtopaka, Osmana. Selma deklaruje w ten sposéb postuszenistwo wo-
bec rodziny a takze praw obowiazujacych w spolecznosci. Mezezyzni zajmuja sie herba-
cianymi rytualami jedynie w przestrzeni publicznej, w barach, restauracjach (m.in.
Uzak) i meczetach (m.in. Takva, Inna modlitwa). Najdosadniej role mezezyzny jako roz-
nosiciela herbaty prezentuja Trzy maipy (2008, rez. N.B. Ceylan). Bayram traktuje bar
jako dom, to tam mieszka, w innym razie bytby bezdomny. Mozna wiec wysnué wnio-
sek, ze zajmowanie sie gayprzynalezne jest do sfery kobiecej, szczegélnie jesli mamy do
czynienia z przestrzenia prywatna. W filmach przekazanie tego rodzaju prerogatyw
mezczyznie moze sugerowac jego spoleczng degradacja.

Konkludujac, obraz herbaty w Turcji uobecniajacy sie w tamtejszym kinie jawi sie
jako bardzo zywotny, dynamiczny i niemal w kazdej chwili aktualizujacy sie element ak-
tora-sieci, co potwierdzalyby stowa Anny Wieczorkiewicz, ze ,,jedzenie jest takim samym
znakiem jak znaki percypowane wizualnie”, za$ ,,zmystowos¢ ciala wiaze sie integral-
nie zuktadem relacji spotecznych iz porzadkiem aksjologicznym danej kultury”*.
Oczywiscie wydaje sie, ze turecki kolektyw, uzywajac aparatu pojeciowego Bruno Lato-
ura, mozna byloby interpretowac w tym kontekscie réwniez poprzez analize takich arte-
faktow wplecionych w relacje jak papierosy, telewizor, a nawet kawa, ale zaden z nich, co
pokazuja przywolywane obrazy, nie jest tak wszechobecny w codziennosci Turka jak
herbata, zaden tez nie wskazuje na tak szeroka relacyjnosc ludzi i nie-ludzi. Chociaz ANT
powstal jako specyficzny projekt socjologiczno-polityczny, majacy na celu wymuszenie
nowego sposobu obcowania znatura irzeczami, to jednoczesnie jest on niezwykle
wdziecznym aparatem do analizy zjawisk kulturowych, zas herbata w Turcji, jej histo-
ria, rezerwuar rytualéw i zachowan przez nig wymuszanych, wydaje sie idealnie egzem-
plifikowaé nowa, latourowska ontologie:

To aktywnos¢ tworzaca ,,naturo-spoleczna” catosé zamienia sie w zZrédlo, z ktérego
swdj poczatek biora zar6wno natura, jak i spoteczenstwo. (...) Historycznosé obejmuje
teraz w réwnym stopniu rzeczy, jak i ludzi. Historycznosé nie bierze sie juz po prostu
ze strzalki czasu, a z prob sil, ktore ustanawiajac relacje, zmieniajac je i niszczac, bu-

duja i przetwarzaja tym sposobem aktoréw™.

A. Wieczorkiewicz, dz. cyt., s. 320.
Tamze, s. 323.
K. Abriszewski, dz. cyt., s. 211.
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Aktor-sie¢ z obecnoscia ogniw: cztowieka i herbaty bytby wiec w Turcji przedstawia-
nej w filmach dowodem na synergicznos¢ starego i nowego. Tego, co na prawach somaeste-
tycznego dziedziczenia zostalo w ,,ciatach” Turkéw z czaséw przed republika, a takze tego,
co nowe, laickie. W sposdb oczywisty nie mozna konstatacji wyprowadzonych z kina turec-
kiego traktowaé w spos6b ostateczny. Warto jednak zauwazy¢, ze lustro jakim moga by¢ fil-
my, nawet jesli, jak chce Jacques Lacan, emituja one obraz znieksztalcony, to jednak daja jed-
noczesnie niezwykle istotny obraz praktyk kulturowych; praktyk, ktére wielokrotnie moga
okazac sie waznym interpersonalnym spoiwem oraz sygnatariuszem wyznawanych przez
spoleczenstwo wartosci.m
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