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Religijnosé ludowa w systemie wartosci

- miedzy poganstwem a chrzescijafistwem
w filmie Jana Jakuba Kolskiego ,Cudowne miejsce” (1995)

folk Religiosity as a value - between paganism and Christianity in the film by Jan Jakub Kolski "Wonderful Place" (1995)

STRESZCZENIE:

CELEM ARTYKULU JEST UZYSKANIE ODPOWIEDZI NA
PYTANIE O PRZEMIANY TRADYCYJINEJ SPOLECZNOSCI
WIEJSKIEJ W DOBIE MODERNIZMU. POPRZEZ ANALIZE
POSTAW BOHATERA, JEGO PERCEPCJI RZECZYWISTOSCI,
POSTARAMY SIE ZIDENTYFIKOWAC MOZLIWOSCI DZIALAN
PROFILAKTYCZNYCH WOBEC DESTRUKCJI PRYMARNE]
TOZSAMOSCI LUDOWE]. KLUCZOWYM POJECIEM DLA
NASZYCH EKSPLORACII BEDZIE ZJAWISKO, CZY TEZ
POJECIE ,,PRZEMIANY’’, KTOREMU PODDAJE SIE GLOWNY
BOHATER JEDNOSTKOWY.
BADAJACY TRENDY PRZEMIAN W OBSZARZE RELIGII
DOSTRZEGAJA JUZ PEWNE SYMPTOMY ZMIAN, ZWRACAJAC
UWAGE NA KILKA ICH PRZYCZYN. PO PIERWSZE, NA
INDYWIDUALIZM, W WYNIKU KTOREGO WARTOSCI,
POSTAWY I ZACHOWANIA SA W CORAZ WIEKSZYM STOPNIU
UZALEZNIONE OD INDYWIDUALNYCH WYBOROW, A NIE NP.
OD TRADYCII. PO DRUGIE, NA PROCES RACJONALIZACII,

ABSTRACT:

THE ARTICLE PRESENTS DEGRADATION OF TRADITIONAL
RELIGION VALUES IN THE CONTEXT OF MODERNIZATION AND
POST-MODERNIZATION PROCESSES. THE EXAMPLE THAT
DESCRIBES OF RELATIVISM OF VALUES IS FILM OF JOHN
JacoB KoLsk1 “WONDERFUL PLACE” THAT EXPLORE
CONFRONTATION OF RURAL COMMUNITY AND
CONTEMPORARY REALITY. THE REVITALIZATION OF THE
ROLE OF RELIGION IN CONTEMPORARY SOCIETY IS

A CONSEQUENCE OF THAT IDENTITY VACUUM PRODUCED BY
THE FAILURE OF MODERN THOUGHT, ESPECIALLY THE
REDUCTION OF THE UNIVERSAL HORIZON THAT CAME TO
DRAW SECULAR HUMANISM. THIS LOSS OF IDENTITY AND
THE CONSEQUENT WEAKENING OF SOCIAL BONDS LINKED TO
SHARING THAT VISION, SIMPLY EXPLAINS THE RISE OF
RELIGION IN OUR TIME, AND THE PHENOMENON OF THE SO-
CALLED RELIGIOUS CONVERSION. THE MORE THE SOCIAL
MODEL OF VOTERS/CONSUMERS ADVANCE, AND THE MORE
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KTORY POWODUJE, ZE NORMY MORALNE BEDA STOPNIOWO
WYPIERANE PRZEZ ZASADY RACJIONALNOSCI. WRESZCIE,
7E UZASADNIENIA RELIGIINE WYPIERANE SA PRZEZ
EKSPLIKACJE RACJONALNE] KALKULACJI. TO MIEDZY
INNYMI ZMIENIA STOSUNEK DO SACRUM I DO Ko$ciora
INSTYTUCJONALNEGO. STAD, ROZNE PROPOZYCIE,

A WSROD NICH ALTERNATYWA TRAKTOWANIA WIARY
RELIGIINEJ JAKO SWOISTEGO TOWARU (TZW. KONCEPCJA
RYNKOWA) — ,,BIORE TO, CO MI Z RELIGIT NAJBARDZIEJ
ODPOWIADA”’. MAMY WIEC DO CZYNIENIA

Z RELATYWIZMEM POGLADOW I ZACHOWAN. WRESZCIE
SAMA RELIGIINOSC POD WPLYWEM PROCESOW

K. Zabratariska, Religijnosé ludowa...

THE RELIGION OF THE MARKET ARE IMPLEMENTED, THE
GREATER AND MORE RADICAL AND INTENSE IS THE RETURN
TO RELIGIOUS OR THE SO-CALLED TRADITIONAL
IDEOLOGICAL VALUES. THE SOCIETIES ARE SUFFERING IN
SOME WAY THE PATHOLOGIES OF THEIR LEADERS.
REGRESSIVE VISIONS PRODUCE REGRESSIVE SOCIETIES AND
THE NOSTALGIA OF THE CONFESSIONAL STATE HAS
PRODUCED A MORE INSECURE SOCIETY, UNABLE TO COPE
WITH THE CONTEMPORARY LIFE, MORE FRIGHTENED ABOUT
THE FUTURE. BUT NOSTALGIA WILL HAVE TO LEARN TO
LIVE WITH THOSE WHO NOW LOOK FORWARD AND ARE
CULTIVATING THEIR PRECISE IDENTITY, YEARNING TO LIVE IN

SEKULARYZACYINYCH ZACZYNA ZMIENIAC SIE. MIMO, ZE
RELIGIA DLA WIELU JESZCZE LUDZI JEST ,,ZBIOREM
KOMPENSATOROW 1 OBIETNICA PRZYSZLEJ NAGRODY ORAZ
CHRONI NP. PRZED PATOLOGIAMI”’, TO JEJ ODDZIALYWANIE
ZDAIJE SIE BYC OGRANICZANE PRZEZ WSPOMNIANE
ZASADY RACIONALNOSCI. SZCZEGOLNIE WYRAZNIE WIDAC
TO NA PRZYKLADZIE OPINII POLAKOW NA TEMAT
ZACHOWAN MORALNYCH.

A CONTEMPORARY AND EDUCATED SOCIETY.

KEYWORDS:

FOLK RELIGION, FILM, MODERNISM, CINEMATIC ART,
RELATIVISM OF VALUES, TRADITIONALISM

SEOWA KLUCZOWE:

RELIGIJNOSC LUDOWA, MODERNIZM, FILM, RELATYWIZM
AKSJONORMATYWNY, TRADYCJONALIZM

elem niniejszego artykutu jest ukazanie transformacji w dziedzinie tradycyjnego

modelu religijnosci. Zmiany, jakim ona podlega, sa naturalnym znakiem czasu,

ktory z jednej strony stanowi komunikat o realizacji idei postepu, z drugiej zas za-
poznaje nas z calym repertuarem konsekwencji zeni wynikajacych. Motywacja zwiazana
zwyborem tematu ma $cisty zwiazek z indywidualnymi i subiektywnymi doswiadcze-
niami w dziedzinie socjologii religii. Prowadzone dotychczas eksploracje w interesuja-
cej nas dziedzinie staly sie gléwnym motorem do analizy i interpretacji zjawiska faktu
spolecznego jakim jest religia na kanwie innych dyscyplin naukowych. Dodatkowym im-
pulsem bylo zainteresowanie tworczoscia Jana Jakuba Kolskiego - rezysera osobliwego,
nietuzinkowego, ale tez i poniekad niszowego. Splot tych czynnikéw zadecydowat o wy-
borze zagadnienia religijnosci na pograniczu tradycji i modernizmu.

Problemem gléwnym artykutu jest konfrontacja modelu konwencjonalnych
i pierwotnych przejawéw duchowosci z nowym kontekstem czasoprzestrzennym, ja-
kim jest epoka nowoczesna o wysokim poziomie wariabilnosci. Analizowanym Srodo-
wiskiem jest spolecznosé wiejska, nuklearna, konserwatywna, ktora staje przed obli-
czem absorpcji nowych jakosci i trendéw. Egzemplifikacja urzeczywistniajacych sie
transformacji jest bohater zbiorowy oraz indywidualny, ktérych ambitus konformi-
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zmu wobec doswiadczanych proceséw jest odmienny. Skutkuje to nier6wnomiernym
zorientowaniem na priorytetowe wartosci. Antidotum dla zdiagnozowanych perturba-
cji stanowi rewitalizacja chrzescijariskich idealéw spotecznej koegzystencji oraz per-
cepcji rzeczywistosci.

Osiagniecie takiego stanu rzeczy mozliwe jest poprzez zastosowanie wlasciwe-
go dla specyfiki pracy stanowiska badawczego. Wykorzystana metodologia ma charak-
ter jakoSciowy i opiera sie¢ na fundamentalnym procesie analizy i interpretacji, w kt6-
rym pod uwage zostaly wziete: recenzje, muzyka, fotosy, plakat. Sa to kluczowe proce-
dury postepowania metodologicznego stosowane w pracy nad dzielem filmowym.
W oparciu o odpowiednie zaplecze empiryczne oraz aparat naukowy umozliwiaja one
odkrycie istoty rzeczy.

Praca adresowana jest przede wszystkim do srodowiska socjologéw religii i rezy-
sera. Wynika to z faktu, Ze analiza problematyki znajdujacej sie w orbicie zainteresowan
socjologow, jest nie tylko obserwowalna w kontekscie rzeczywistych interakeji spotecz-
nych, ale dokonuje sie takze w formach charakterystycznych dla innych dziedzin. Uswia-
domienie sobie tego faktu, prowadzi do zapozyczen innowacyjnych rozwiazan metodo-
logicznych i nadbudowywania dotychczasowego zaplecza teoretycznego. W kontekscie
osoby rezysera gldwna idea opiera sie na przedstawieniu pedagogicznego wymiaru dzie-
ta filmowego, ktére stymuluje proces wychowawezy i determinuje gusta odbiorcéw. Wi-
zualizacja probleméw religijnosci to intensywnie oddzialujacy bodziec na sfere kogni-
tywno-emocjonalna odbiorcéw. Koresponduje to ze spotecznie zglaszanymi potrzebami,
wedle ktérych wspélczesny czlowiek poszukuje inspiracji oraz motywacji ze strony roz-
nych transmiteréw wartosci. Wykorzystanie instrumentéw filmowych umozliwito rezy-
serowi siegniecie do podswiadomych sfer refleksyjnej egzystencji cztowieka. Wyekspo-
nowane zostaly tez edukacyjne inklinacje sztuki filmowe;.

Poprzez analize postaw bohatera, jego percepcji rzeczywistosci, postaram sie zi-
dentyfikowaé mozliwosci dziatan profilaktycznych wobec destrukeji prymarnej tozsa-
mosci ludowej. Kluczowym pojeciem dla niniejszych eksploracji bedzie zjawisko, czy tez
pojecie ,,przemiany”, ktéremu poddaje sie gléwny bohater jednostkowy. Badajacy tren-
dy przemian w obszarze religii dostrzegaja juz pewne symptomy zmian, zwracajac uwa-
ge na kilka ich przyczyn. Po pierwsze, na indywidualizm, w wyniku ktérego wartosci,
postawy i zachowania sa w coraz wiekszym stopniu uzaleznione od indywidualnych wy-
bordw, a nie np. od tradycji. Po drugie, na proces racjonalizacji, ktory powoduje, Ze nor-
my moralne beda stopniowo wypierane przez zasady racjonalnos$ci. Wreszcie, Ze uzasad-
nienia religijne wypierane sg przez eksplikacje racjonalnej kalkulacji'. To miedzy inny-
mi zmienia stosunek do sacrum i do Kosciota instytucjonalnego. Stad, rézne propozycje,
awsrdd nich alternatywa traktowania wiary religijnej jako swoistego towaru (tzw. kon-
cepcja rynkowa) - ,,biore to, co mi z religii najbardziej odpowiada”. Mamy wiec do czy-
nienia z relatywizmem pogladéw i zachowan. Wreszcie, sama religijno$¢ pod wptywem
proceséw sekularyzacyjnych zaczyna zmienia¢ sie. Mimo, ze religia dla wielu jeszcze lu-

' Por. T. Doktér, Orientacje moralne, w: Pluralizm religijny i moralny w Polsce, Krakéw 2001, s. 231.
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dzi jest ,,zbiorem kompensatoréw i obietnica przyszlej nagrody oraz chroni np. przed
patologiami™?, to jej oddziatywanie zdaje sie by¢ ograniczane przez wspomniane zasady
racjonalnosci. Szczeg6lnie widaé to na przyktadzie opinii Polakéw na temat zachowan
moralnych.

Semantyczne aspekty religijnosci w kontekscie sztuki filmowej

Zainteresowanie religia siega swoimi poczatkami epoki antycznej. W wiekach $rednich
analizowano ja gldwnie w aspekcie ontologiczno-normatywnym. Rozwdj naukowych za-
interesowan i badan nad religia spotkat si¢ z wyraznym przelomem w wieku XIX. Wow-
czas znalazla sie ona w orbicie zainteresowan takich nauk, jak: historia, antropologia, et-
nografia, psychologia, socjologia®. Religia - niezaleznie od kultury i spoleczeristwa - sta-
nowi znaczace zjawisko spoteczne. Dostarcza poczucia sensu, bezpieczenstwa, identyfi-
kacji, co predestynuje ja do roli centralnego zjawiska kulturowo-spotecznego®. Mimo
faktu, iz horyzont badawczy nad religia jest bardzo szeroki, nie da si¢ uniknac proble-
moéw definicyjnych tego pojecia.

Religia wedlug definicji R.N. Bellah’a rozumiana jest jako ,,zespol norm i aktow
symbolicznych, ktére wigza czlowieka z ostatecznymi warunkami jego egzystencji”>.
W yjeciu T. Luckmana jest to zdolno$¢ organizmu ludzkiego do transcendencji swej bio-
logicznej natury, jest ona zjawiskiem spolecznym i antropologicznym®. Zaprezentowa-
nie tych dwu definicji uzmystawia, z jak skomplikowang i ztozong materia mamy do czy-
nienia. Przyjeta przeze mnie w tej pracy definicja religii jest wynikiem operacjonalizacji
ianaliz w aspekcie spoteczno-kulturowym dokonanych przez Wtadystawa Piwowarskie-
go. W zwigzku z tym, religie mozna zdefiniowac ,,(...) jako system wierzen, wartosci oraz
zwiazanych z nimi czynnosci, podzielanych i spelnianych przez grupe ludzi, ktore wyni-
kaja z rozréznienia rzeczywistoSci empirycznej i pozaempirycznej oraz przyporzadko-
wania, co do znaczenia spraw rzeczywisto$ci empirycznej rzeczywistosci pozaempirycz-
nej””. Nadanie definicji W. Piwowarskiego znaczenia priorytetowego w niniejszym arty-
kule wynika gléwnie z faktu, iz prezentuje ona przenikanie onirycznej i transcendent-
nej rzeczywistosci w sfere fizycznej egzystencji cztowieka. Ponadto, nalezy zwrocic¢ uwa-
ge na fakt, iz taczy w sobie sens praktyczny z transcendentnym.

W sSwiecie preindustrialnym, w ktérym panowat wzglednie koherentny system
aksjonormatywny, wartosci mialy charakter niepodwazalny i wyznaczaly sposoby
dzialania jednostek. Czlowiek egzystujac w arbitralnych konwencjach, nie dysponowat

?  Por. S.W. Wariacki, S. Rodneey, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska-badania-teorie, M. Libiszowska-

-Z6ttkowska, ]. Marianiski (red.), Warszawa 2004 s. 395.

E. Ciupak, Kult religijny i jego spoleczne podioze. Studia nad katolicyzmem polskim, Warszawa 1965,
s. 13.

W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 2000, s. 5. Zob. A. Dworak, Film a religia, ,,Przeglad Katolicki”
1985 nr 39, s. 11-19.

W. Piwowarski, Socjologia religii, dz. cyt., s. 33.
Tamze, s. 35.
Tamze, s. 43.
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zbyt wieloma wariantami dziatania. Religia ogarniata catoksztalt Zycia spotecznego,
przenikala i normowala strukture spoleczna®. W tradycyjnym spoteczenstwie religia
stanowila gléwny regulator stosunkéw spotecznych i podstawe codziennej moralnosci.
Moralnos¢ i religia byty w Scislej symbiozie, Bog byl najwyzszym i absolutnym prawo-
dawca. Pierwotnym srodowiskiem, w ktéorym wartosci religijne byly internalizowane,
byla rodzina’. Jednostka zyskiwata dzieki temu poczucie egzystencjalnej pewnosci i za-
korzenienia'’. Tradycyjne wyobrazenia z kregu wierzen religijnych ukonstytuowane
byly w oparciu o wiare w antynomie dobra i zla, objawiajacych sie poprzez nieznane
sily przyrody, istnienie zycia pozagrobowego, gorliwos¢ i poboznosé praktyk religij-
nych, site grzechu i oczyszczajaca funkcje pokuty''. Fundamentalnymi funkcjami pel-
nionymi przez religie byly: funkcja interpretacyjna (biologiczno-kosmologiczna), mo-
tywacyjna i Swiatopogladowa -wyjasniajace geneze i celowosé Swiata; integracyjna; le-
galizacyjna; kontrolna®. Sukcesywna destrukcja poczucia tozsamosci z instytucja Ko-
Sciota zaczela zataczaé coraz szersze kregi, tym bardziej, ze Swiadomosé, iz ,,Rzym” nie
jest w stanie sprostaé¢ wszystkim potrzebom $wiatlej i autonomicznej jednostki, eskalo-
wala". Modernizacja spowodowala zmiane tradycyjnego uktadu spotecznego. Jednost-
ka zostala postawiona przed koniecznoscia budowania indywidualno-biograficznej re-
ligijnosci. Zakwestionowana zostala przyczynowo-skutkowa relacja pomiedzy moral-
noscia areligia. Odrzucenie Boga stalo sie przyczyna niemoralnego postepowania. Za-
panowata w tej materii teoria wzglednosci, w ktérej ostatnie stowo nalezy do indywi-
dualnego jednostkowego sumienia, a nie religii. W obliczu degradacji absolutnych
kryteriéow dobra i zla pojawia sie realne zagrozenie nihilizmem oraz istnienie subiek-
tywistycznej i odizolowanej wolnosci etycznej'.

Wedlug Z. Baumana, w ponowoczesnosci akcentowane jest to, co zywiotowe, cha-
otyczne, nieracjonalne i asystemowe. W miejsce triady: wolno$¢, réwnosc i braterstwo
pojawia sie zréznicowanie réwnosé i tolerancja. Zyjemy w uktadach heterogenicznych,
w ktérych nastapila regresja zasad o charakterze uniwersalnym'. Wyrazem postmoder-
nistycznej kondycji jest fakt, iz wybory i opcje aksjologiczne sa zakotwiczone w jednost-
kowych interesach i pragnieniach, nie zas w Boskiej Transcendencji'®. ,,Czlowiek nowej
epoki ucieka od ideologii, sformalizowanych instytucjii zbiurokratyzowanych organiza-

8 J. Marianski, Religia i Kosciol miedzy tradycja a ponowoczesnoscia. Studium socjologiczne, Krakow

1997, . 50.

Zob. F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoleczno-kulturowy, Krakow 2002.
J. Marianski, Religia i Kosciol...dz. cyt., s. 52-53.

E. Ciupak, Katolicyzm Iudowy w Polsce, Warszawa 1973, s. 56-58.

10
11

12 J. Styk, Religia w chlopskim systemie wartosci, w: Przemiany religijnosci spoleczenstwa polskiego, W.

Piwowarski, J. Styk (red.), Warszawa 1993, s. 134-135.
L. Bovone, Socjalizacja a Zycie ztoZone. Model pokoleniowy, ,Kultura i Spoteczenstwo” 1988 nr 1, s. 118.

14 Tamze, s. 54-58.
15

13

Z.Bauman, Wieloznacznosé nowoczesna, nowoczesnosc wieloznaczna, Warszawa 1995, s. 260-325.

6 T Szkotut, Spor o sens pluralizmu w kulturze i sztuce postmodernistycznej, w: Aksjologiczne dylematy

epoki wspotczesnej, T. Szkotut (red.), Lublin 1994, s. 110-111.
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.cziowiekowi epoki audiowizualnej blizsze sa
mate wspolnoty, tworzace klimat emocjonalnego
ciepta, stwarzajace wieksza szanse zdobycia
duchowych doswiadczen we wspdlnocie

Z innymi, np. wspélnoty typu charyzmatycznego
neokatechumenalnego itp. Cztowiekowi temu
wielkie masowe organizacje polityczne,
zwiazkowe, itp. wydaja sie nazbyt logiczne

| w tym sensie nieludzkie.

cji. Przeklada nad nie relacje bezposrednie, osobiste, spontaniczne, co zapewnia ochro-
ne osobistej autonomii. Dlatego czlowiekowi epoki audiowizualnej blizsze sa male
wspdlnoty, tworzace klimat emocjonalnego ciepta, stwarzajace wieksza szanse zdobycia
duchowych doswiadczen we wspdélnocie z innymi, np. wspdlnoty typu charyzmatyczne-
go neokatechumenalnego itp. Czlowiekowi temu wielkie masowe organizacje politycz-
ne, zwiazkowe, itp. wydaja sie nazbyt logiczne i w tym sensie nieludzkie™"".
Wspolcezesny czlowiek jest w stanie permanentnego zwatpienia wobec samego sie-
bie i otaczajacej go rzeczywistosci- Nowoczesne spoteczenistwo znajduje sie w nieustan-
nej fazie przeksztalcen, normy i granice nie sa jasne, cele nie sa ukierunkowane, domi-
nuje fleksybilny samorozwdj i samosterownosé™®. Tradycje kulturowe ulegly kompletnej
dekonstrukeji, zas fundamentalne mity i idee nadajace swiatu spoistosé ulegly zatama-
niu". Mnogos¢ i dyferencjacja rél spolecznych implikuje fragmentaryczng tozsamosé.
Dochodzi do bardziej zaawansowanego rozczlonkowania systeméw osobowych i spo-
tecznych. Rodzi to poczucie wyalienowania i szereg innych zagrozeri®. Przezycia ducho-
we i wartos$ci kulturowe wyzszego rzedu zostaja skonfrontowane z rynkiem popytu i po-
dazy oraz ulegaja degradacji do roli towaréw podlegajacych wymianie handlowej*'.
Nalezy jednak uswiadomi¢ sobie, iz rzeczona hermetyzacja i nuklearyzacja zycia
spotecznego doprowadza do atrofii oraz negacji uniwersalnych i transcendentnych war-
tosci. Ich sanacja zaprezentowana zostala w filmie J.J. Kolskiego, manifestujac idee men-
talnej retrospekeji ku wlasciwym cztowiekowi sensom. Epatowanie wariabilnoscia w za-
kresie tradycyjnego systemu aksjonormatywnego uzmystawia, jak w sposéb permanent-

7oy, Cyrzan, W. Patubicki, New Age, Gdansk 1991, s. 34.

8 D.Bell, Sprzecznosci kulturowe kapitalizmu, Warszawa 1994, s. 279.

9 T. Szkudlarek, Post-socjalistyczna edukacja a wiedza postmodernizmu ,,Kwartalnik Pedagogiczny”

1993 nr1,s. 51.
J. Marianski, Religia i Kosciol..., dz. cyt., s. 65-66.
Tamze, s. 62.
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ny iobcesowy dochodzi do dyskontowania fundamentalnych wartosci. Alternatywne
formy spotecznej interakeji oraz moralnosci implikuja dekompozycje na poziomie lokal-
nych, jak i globalnych kontaktéw miedzyludzkich. Rezyser poprzez wydobycie tych sen-
s6w apeluje o rewitalizacje kultury tradycyjnej, pierwotnych wiezi, prymarnych kodek-
s6w postepowania, ktére stanowia istotng determinante naszej tozsamosci.

Narzedzie filmowe poteguje potrzebe i niezbednosc elementarnych pierwiastkow
kulturowo-moralnych, stanowiacych kosciec naszej cywilizacji. Paralelnie, uderza prze-
stroga przed apokaliptyczna sila drzemiaca we wspotczesnej kulturze. Realizacja zasy-
gnalizowanych w niniejszym fragmencie kwestii znajdzie sie w czesci poSwieconej ana-
lizie i interpretacji filmu. Bedzie stanowié egzemplifikacje naszkicowanych problemoéw.
Mozliwo$é transmitowania i komentowania wspdtczesnych probleméw spotecznych,
jaka daje nam film, jest oczywista. Sztuka ta, dzieki swej skoniczonej strukturze, ktéra
pozwala na oddzialywanie na niemalze wszystkie sfery sensoryczne, odpowiada na zgta-
szane potrzeby i dociera ze wzgledu na swa powszechnos¢ do szerokiego grona odbior-
cow. Podejmowanie kwestii spotecznie istotnych odciaza te forme estetyczng od zarzutu
trywialnej i tendencyjnej ikonograficznosci. Postulat ksztalcenia w kierunku odpowie-
dzialnego i swiadomego internalizowania tresci filmu jako sztuki jest niezbedny dla
optymalnego rozwoju psychiczno-spotecznego.

Ciaglos¢ i zmiana spofecznosci tradycyjnych

W celu pelnego zinternalizowania swiata przedstawionego w filmie J.J. Kolskiego, nalezy
dokonac eksplikacji dwoch kluczowych pojeé: kultury tradycyjnej i procesu jej konfrontacji
z idea modernizmu. Przyjecie takiej optyki analizy Srodowiska w filmie Cudowne miejsce
jest zasadne, gdyz ilustruje w spos6b optymalny jego kluczowe problemy. Kolski nawiazuje
do wsi polskiej, malej spotecznosci lokalnej, ktora staje w obliczu deformacji, negujac ele-
mentarne prawdy chrzescijariskie oraz zwigzang z nimi sfere aksjonormatywna. Jej zasieg
odnosi sie tak do obyczajowosci bohaterow, jak i, czy tez przede wszystkim, do destrukeji za-
sygnalizowanego uprzednio naturalnego porzadku religijnego oraz moralnego.

Potoczna percepcja wsi tworzy swoiste continuum: niejednokrotnie postrzegamy
ja jako pasywna, hermetyczna i zasciankowa; na drugim krancu jawi sie jako sielanko-
wa, btoga, pierwotna, arkadyjska. U podstaw takiej matrycy interpretacyjnej lezy poczu-
cie, Zze w tradycyjnej ludowej wizji §wiata istnialo ,,nieprzeparte uczucie bezposredniej
jednosci ze wszech§wiatem®”, przekonanie, ze caly kosmos jest silnie zintegrowanym,
zZywym organizmem, ktérego czescia sa ludzie® oraz, ze istnieje intymny zwiazek z ca-
tym pozaludzkim swiatem?*'. W spotecznosci tradycyjnej ,,jednorodnej, zamknietej, ist-

2 K Moszynski, Kultura Iudowa Stowian, cz. 11, z. 1, Krakéw 1934, s. 4.

% R.Tomicki, Religijnosé ludowa, w: Etnografia Polski. Przemiany kultury Iudowej, t. I, M. Biernacka,

M. Frankowska, W. Paprocka (red.), Wroctaw 1981, s. 31.

W. Pawluczuk, Zywiol i forma, Warszawa 1978, s. 85. Zasadnicze postawy, jakie w kulturze ludowej
chtop wykazywat wzgledem zycia religijnego i magicznego to: wiara w ogdlne ozywienie przedmiotow
natury, ale bez duchéw z odrebna egzystencja poza tymi przedmiotami, bez rozréznienia miedzy religia
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niejacej przed procesami technizacji i urbanizacji, niemata role odgrywata kontrola spo-
teczna. Ten jakby naturalny nadzor calej grupy utatwiatl jej czlonkom motywacje wiaza-
ca dla idealow postepowania. Autorytet, (...) prestiz (...) oficjalnych przedstawicieli uzna-
wano niemal bezkonkurencyjnie”*. Wspélczesnie dokonujace sie transformacje uwypu-
klaja egzystencjalne tesknoty za prymarna obyczajowoscia i tradycjonalizmem. Jednak
obecne realia demaskuja coraz czestsza okolicznos$é niemoznosci zrealizowania tego po-
stulatu, ktory jest rezultatem interferencji nowoczesnosci w sfere tradycyjnej religijno-
$ci ikultury. ,,Zmieniajacy sie Swiat wymaga niemal ciaglego przewartosciowywania
oceny wlasnego miejsca w zmiennej rzeczywistosci. Zbiorowosci ludzkie iich cztonko-
wie przechodza od sytuacji tozsamosci nadanej i ustabilizowanej do tozsamosci wybra-
nej, a raczej wybieranej i negocjowanej”*.

Na pograniczu takiej zmiany znajduje sie wies ukazana przez rezysera, ktora sta-
nowi manifestacje absorpcji paranowoczesnych wzorcow zachowania o pejoratywnym
wydZwieku. Tak postawiony przez tworce problem pozwala na obnaZenie w sposéb
obiektywny zagroZen, jakie niesie za soba nowoczesnosé. Stanowisko J.J. Kolskiego nie
jest bynajmniej demonizowaniem czy tez radykalna krucjata na osiggniecia wspoétcze-
snosci. Stanowi instrument pomocniczy w odpowiedzi na pytanie, jak nieracjonalna
inachalna adaptacja modernistycznych form egzystowania moze doprowadzié¢ do de-
strukeji wspdlnoty. Postuguje sie przy tym bardzo sugestywna egzemplifikacja, jaka jest
dokonujacy sie w srodowisku wiejskim postep na pltaszczyznie religijnosci i moralnosci.
Naturalnie, ma to charakter procesualny, bo immanentne cechy wsi, jak np. konserwa-
tyzm, nie pozwalaja na rewolucyjne transformacje. Jednak ten swoisty mechanizm
obronny zdaje sie by¢ bezsilny i nie wyczerpuje repertuaru zglaszanych potrzeb*. Neu-

amagia; wiara w istnienie duchéw czesciowo uzytecznych i szkodliwych, w typie tym wierzenia maja
charakter religijny, zas praktyka magiczny; calkowita dyferencjacja dobrych i ztych duchéw, zwiazek

z tymi pierwszymi ma charakter religijny i wyraza sie w spotecznych obrzedach, zas stosunek ze ztymi
ma podloze magiczne i zawigzuje sie indywidualnie; wprowadzenie mistycyzmu, daznos¢ do samodo-
skonalenia i zbawienia. W. I. Thomas, F. Znaniecki, Chiop polski w Europie i Ameryce, t. I, Warszawa
1976, s. 175. Wskazane typy wierzen w pewnym sensie zwigzane sa ze stadiami rozwoju Zycia religijnego
i majac swe zrédla w poganskim i wezesnochrzescijariskim podlozu, wytwarzaja wielowarstwowy

i skomplikowany swiat. R. Tomicki, Religijnos¢ Iudowa..., dz. cyt., s. 31.

2 J. Krucina, Dobro wspolne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 405.

Zob. M. Flis (red.), Etyczny wymiar tozsamosci kulturowej, Krakéw 2004, s. 11.

Dla pelnego zrozumienia tezy rezysera nalezaloby zatem odpowiedzie¢ na pytanie czym jest postep? Ge-
neza postepu zakorzeniona jest jeszcze w antyku. Protoplasta rozwazan nad tym pojeciem byt Ksenofa-
nes, zas tworca pojecia Lukrecjusz. Prawdziwy przetom w tym wzgledzie nastapit dopiero w czasach no-
wozytnych, konkretniej rzecz ujmujac w XIX w. Wlasnie to stulecie okreslone zostalo mianem ,,wieku
postepu”. Wowczas nastapita nieprawdopodobna eskalacja teorii z tego zakresu od Saint-Simona po-
czawszy, poprzez Comte’a, Spencera, Morgana, koniczac na Heglu. Przedstawiciele le moderne siécleto-
czyli liczne dyskusje nad semantyka i istota postepu czy tez zmiany, ttumaczac je naliczne sposoby, m.
in. jako swoisty paradoks miedzy stanem faktycznym a pozadanym. W sensie pragmatycznym mam na
mysli silne dazenie ludzkich aspiracji do diametralnej poprawy prywatnej egzystencji, samorealizacji,
bezkolizyjnego rozstrzygania dylematéw codziennego zycia. Innym wytlumaczeniem jest predestyno-
wanie owej idei do roli wyciagania okreslonych spoleczenstw z przepasci zacofania cywilizacyjnego.

P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczenstwa, Krakéw 2003, s. 444-445.
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tralne i uniwersalne rozumienie postepu nie budzi kontrowersji. Akcent rezysera zosta-
je jednak potozony na uzurpowanie sobie przez jednostki prawa kreowania modelu kon-
testujacego tradycjonalizm, moralnos$¢ i sfere sacrum. J.J. Kolski odchodzi od eufemi-
stycznej i jednostronnej definicji postepu, ilustrujac niekontrolowane mankamenty. Sta-
wiajac sie w pozycji epigona ludowszczyzny wskazuje, jak ukazana przez niego anoni-
mowa wies, ktora ze wzgledu na swoja geograficzng niedookreslonos¢ ma ponadczaso-
wy wymiar, ulega powolnej destrukeji. Spotecznosé lokalna zarzuca dotychezasowe prio-
rytety na rzecz alternatywnych form ekspresji i interakeji. Zatapianie sie w poganskich
kultach, odrzucenie wartosci chrzescijanskich i misji kaptanskiej demaskuja fasadowosé
religijnosci, jak réwniez dewaluacje prymarnej moralnosci.

Srodowisko z filmu Cudowne miejsce nie zaprzecza tezie, Ze szeroko rozumiana
kultura kazdej zbiorowosci ulega przeobrazeniom, fluktuacjom pod wplywem wielu
czynnikéw w czasie historycznym. Co oczywiste, spotecznosci wiejskie nie stanowia tu wy-
jatku. Jednakowoz, poprzez pryzmat zmiany rezyser ukazuje, jak na plaszczyznie norma-
tywnej mozna zaobserwowaé przede wszystkim zdecydowane rozluznienie obyczajow.
Maleje sita oddzialywania opinii spotecznosci lokalnej, ktéra znacznie zwiekszylta ze swo-
jej strony permisywizm wobec zachowan niezgodnych z kodeksem obyczajowym. , Kolsz-
czanie” nie stosuja juz negatywnych sankeji wobec takich form zachowania, badz tez sto-
suja je w stopniu znacznie stabszym. Rozwigzlos¢ seksualna, zanik kontroli spotecznej de-
cyduja o zaniku konstytutywnych cech spotecznosci wiejskiej. Rezyser ilustruje, jak do-
tychczas apoteozowany solidaryzm i integracja w srodowisku wiejskim, zostaja wykorzy-
stane jako instrument zwalczania fundamentalnych zalozen doktryny chrzescijanskiej.
Kolski zwraca uwage na marginalizacje norm obyczajowych, ktére winny pekni¢ funkcje
regulatora miedzyludzkich stosunkéw w zakresie wzajemnego obcowania w réznych sy-
tuacjach; oraz wypelia¢ zadania socjalizacyjne, ksztaltujac wewnetrzne zycie czlowieka.
Jest to uwypuklone poprzez wprowadzenie ks. Jakuba, ktéry wkracza w nowe srodowisko,
dzieki czemu budowany jest swoisty kontrast. Kolski Swiadomie wprowadza postac kapta-
na, tak Jakuba, jak i Andrzeja, gdyz ich wysitek sprzyja kontynuacji i pielegnacji otoczki
obyczajowo-zwyczajowej. Dzieki temu tresci tradycji i zwyczajow religijnych nie sa dra-
stycznie relatywizowane i nie musza ulega¢ ekspansji nowoczesnosci. Bohaterowie Kol-
skiego zapewniaja tym samym przetrwanie religijnej kultury ludowej, a takze jej tworczy
rozwdj i kontynuacje transmitowanych przez nia jakosci, przyczyniajac sie do rekonstruk-
cji wiezi spotecznych i lokalnej wspélnoty.

Poszerzony zakres tolerancji dla zachowan odstepujacych od uswieconych i nie-
zmiennych niegdys norm i regut obyczajowych, jest elementem szerszego procesu zderze-
nia ,,cofajacych sie i zanikajacych w przyspieszonym tempie przejawow tradycyjnej kultu-
ry, a napierajacymi coraz silniej elementami nowego, urbanistycznego wzoru kultury”?.
Aprobata dla rozwiazlosci seksualnej czy zwiazkéw kazirodczych, ktorej Swiadkiem jest
ks. Jakub §wiadczy o destrukeyjnym dzialaniu niekontrolowanej liberalizacji réznych sfer
zycia. Prowadzi to do konstatacji, Ze tozsamos¢ kulturowa mieszkancow wspotczesnej wsi

28 J. Burszta, Kultura Iludowa-kultura narodowa: szkice i rozprawy, Warszawa 1974, s. 88.

28 KULTUra - MeDia - Te0L0gia 14/2013



K. Zabratariska, Religijnosé ludowa...

polskiej zaklasyfikowaé mozna do trzeciego stadium tworzenia tozsamosci, ktére H. Bau-
singer nazywa tozsamoscia bezsensowna. Pojawia sie ona wtasnie w sytuacji przyspieszo-
nych zmian spolecznych ikulturowych, malejacego wplywu systeméw normatywnych,
konfrontacji odmiennych wzoréw zycia i upowszechniania mas mediéw®. Widoczny jest
tu brak stalych wzoréw i uktadow odniesieni oraz uzaleznienie od zmiennej koniunktury.
Stan taki jest prosta konsekwencja zaniku ,,metaspotecznych gwarantéw porzadku, takich
jak Bog, historia, postep czy ojezyzna”™®. Mieszkancow i mieszkanki wsi mozna by wiec wi-
nié za zatracenie owych tradycyjnych elementow, stanowiacych niegdys podstawe ich toz-
samosci. Mieszkancy i mieszkanki wsi wydaja sie bezpowrotnie traci¢ wartoSciowa, usta-
nowiona wiekowa tradycyjna kulture ludowa, zrzekajac sie jej na rzecz mtodej i niewiele
wartosSciowej masowej, popularnej kultury miejskiej, wdrazanej do ich swiadomosci po-
przez procesy urbanizacyjne i rozwoj mass-mediow.

Wypada jednak wierzy¢, ze zwiekszajaca sie otwartosé Swiatopogladu mieszkan-
cow wsi, doprowadzi ich do konstatacji faktu, ze nie nalezy bezkrytycznie przyjmowaé
wzoréw miejskich, ze istnieje potrzeba dostrzezenia wartosciowych elementéw w rdzen-
nej kulturze ludowej, w ktérej maja swe korzenie, i wydobycia ich autentycznych walo-
row ponad powierzchnie masowej kultury, w ktérej, poki co, funkcjonuja, o czym byta
juz wyzej mowa, wyrwane ze swego oryginalnego kontekstu, ,,scepelizowane” elementy
ludowosci. Jesli dzis ,,sprawa najwazniejsza staje sie (...) rekonstrukcja, odstoniecie au-
tentycznej tozsamosci kulturowej wsi polskiej”®, czas najwyzszy, aby taka sie stala.

Problematyka detradycjonalizacii i laicyzacji w ujeciu J.J. Kolskiego

Problematyka filmu zorientowana jest na dyskutowanie kondycji tadu akjsonormatyw-
nego wspotczesnych pokolen. Szczeg6lng uwage zwraca zdewaluowanie elementarnych
wartosci, jakimi sa platoriskie dobro, piekno i prawda. Modernistyczne zagrozenia cywi-
lizacyjne, schizofrenia wartosci i postaw, przedstawione na kanwie ezoterycznej rzeczy-

2 Cyt. za: I. Bukraba-Rylska, TozZsamos¢c kulturowa wsi polskiej, w: Kultura Iludowa - wies - mieszkancy

wsi, 1. Bukraba-Rylska (red.), Warszawa 2002, s. 135.

30 Tamze, s. 147.

31 Tamze.
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wistosci kolszcezyzny, sa weiaz aktualnymi i Zzywotnymi problemami. Rezyser odwotuje
sie do pierwotnej i elementarnej definicji religijnosci. Ukazuje zachwianie tradycyjnej
siatki odniesien typowej dla spolecznosci preindustrialnej, a osadzenie akeji w realiach
wiejskich uwypukla istote zagadnienia.

Pojecie czytelnego kodu etycznego, brak poczucia zagrozenia, ugruntowanego ob-
razu $wiata, zostaje zdegradowane przez ludzkie instynkty®. Mozna to rozpatrywac na
kilku plaszczyznach. Pierwszym planem analizy staje sie rozterka i kryzys powotania
ksiedza Jakuba. Niepewny swych duchowych kwalifikatoréw, utozsamia swoisty regres
duchowy wielu pokoleni. Nie jest to problem typowy dla przedstawicieli stanu duchow-
nego, nie maja oni bowiem monopolu na powatpiewanie we wlasng religijnosé. Zagad-
nienie to dotyczy znacznej grupy spoteczenstwa, ktéra stawia wartosci doczesne i lu-
dyczne ponad transcendentne dobra. W dobie New Age pojawiaja sie alternatywne for-
my duchowosci, ktére nawiazuja do praktyk okultystycznych czy satanistycznych. ,,Ro-
zumowalismy zbyt dlugo - to element filozofii New Age - teraz nadszedt czas uczucia,
milosci i dzialania”®. I dalej: ,,To, co sie dzieje w naszej Swiadomosci, nie jest zasadniczo
rézne od tego, co sie dzieje w przyrodzie. Porzadek mysli i porzadek materii sa do siebie
bardzo podobne. Przyroda jest wiec w pewnym sensie zywa az do glebi i inteligentna™**.
Przywolane stowa sa credo wielu alternatywnych ruchéw religijnych. Nie nalezy popa-
da¢ w paranoje i przyjmowac pozy tawy oskarzonych z Campo di Fiori, nie mniej poste-
pujaca laicyzacja i orientalizacja w sferze religii, jest zauwazalnym zjawiskiem spotecz-
nym. Motyw ten zostal niejako skomentowany przez Kolskiego na zasadzie analogii z re-
kapitulacja poganiskich praktyk ukazanych w filmie®.

Dyskontowanie i dewaluacja wartosci duchowych zaprezentowane zostaly réw-
niez na przykladzie Grazynki. Obdarzona Chrystusowymi stygmatami faworyta wielu
mezczyzn, uosabia hedonistyczne potrzeby ludzkie. Jest ona swoista ikong seksualnosci,
pozadania fizycznego, checi zaspokojenia potrzeb prokreacji i cielesnosci. Wartosci te
stanowig zatem przeciwwage czy tez konkurencje dla wartosci wyzszych®.

Podniesienie tematu dylematéw pomiedzy miarami niematerialnymi a doczesny-
mi jest wspoétczesnie bardzo aktualne i zywe. Popularne zarzucanie wiary na rzecz ate-
izmu jest podyktowane wieloma wzgledami. Niekiedy wynika to z pobudek politycznych,
czesciej jednak z subiektywnych doswiadczen. Taki schemat rozumowania zostat przed-
stawiony na przykladzie ojca Grazyny. Dotkliwie doswiadczony przez los meZczyzna, kto-
ry przezyl wojenna traume i stracil Zone, gardzi koscielnymi dogmatami i za nic ma jakie-
kolwiek swietosci. Jego introwertyczny styl zZycia prowadzi do izolacji spotecznej, ktéra nie
jest akceptowana przez gromade. Kolski na przyktadzie tej sytuacji demonstruje manipu-

32 Tematowi wartosci w szerokich i ogolnoludzkich kontekstach poswiecony jest caly 23 numer ,,Ethosu”

71993 roku.

G. Danneels, New Age. Nowy lad, nowa ludzkos¢, nowa wiara, Krakéw 1992, s. 24.
R. Weber, Poszukiwanie jednosci. Nauka i mistyka, Warszawa 1990, s. 80.

Zob. ]. Bartminski, Stownik symboli chrzescijanskich, Warszawa 1990.

% Zob. ,Kino” 2006 nr 4.
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lacje, szantaz oraz szafowanie porzadkiem religijnym, ktéry nosi w sobie stygmat swieto-
sci. Jego bohaterowie usiluja oswoic lub zawlaszezy¢ niewyttumaczalne atrybuty, ktére by-
najmniej nie przynaleza do cztowieka. Poprzez fraternizowanie sie z magicznymi rytami,
daza do uzurpowania sobie paranormalnej i ponadludzkiej wtadzy®'.

Permanentne licytowanie i profanowanie tego tadu jest asumptem do dalszej dys-
kusji. Wspolczesnie wielokrotnie odczuwamy, jak fragmentaryczne oraz indywiduali-
styczne postrzeganie religii doprowadza do jej dekonstrukeji. Sugerujac sie subiektywi-
stycznymi motywacjami decydujemy sie na wybdr tych komponentéw, ktére w danym
momencie s3 nam przydatne i usprawiedliwiaja, badZ uwierzytelniaja nasze postepowa-
nie. W sytuacji, gdy brak nam kwalifikatoréw by dokonaé tego rodzaju selekcji, czesto
spotykanym typem zachowania jest totalna negacja religii, demonizowanie oraz fetyszy-
zacja pelnionych przez nia funkcji.

Religijnos¢ tradycyjna miata zazwyczaj swéj instytucjonalny wyraz w szacunku dla
norm, wzoréw zachowan i symboli stosowanych przez poszczegélne Koscioty. Zachowanie
mieszkancoéw ,,magicznej” wioski w filmie Kolskiego ilustruje deformacje pierwotnego sen-
su zaangazowania i emocjonalnego odniesienia wobec sacrum. Kolski, dzieki zarysowanym
sylwetkom bohateréw, wyluskuje specyficzne cechy modernistycznej i postmodernistycznej
religijnosci. Wskazuje na jej pozakoscielny charakter, co implikuje jej ksztaltowanie sie poza
obrebem tradycyjnych Kosciotéw chrzescijaniskich, a nawet whrew inspiracjom tych Koscio-
t6w. Wielka czes¢ spoteczenstw opowiada sie za tym wlasnie modelem. Znajduje on wyraz
w bardzo licznych nowych ruchach i wspélnotach religijnych, zwanych tradycyjnie sektami.
Pojawia sie réwniez w formach niezorganizowanych, nie tylko pozakoscielnych, ale i poza-
-sekciarskich. Taka niezorganizowana religijno$¢ nazywana jest przez réznych autoréw
w odmienny sposéb — ,.bezdomna”, ,bezojczyZniana”, ,peregrynujaca”, ,,anonimowa”,
»alternatywna” i wlasnie ,,postmodernistyczna”. Catosé problematyki jest skomplikowana
i trudna, ztoZone i niejednorodne jest bowiem srodowisko spoleczne, w ktérym pojawia sie
ta religijnos$é®. Przed wyzwaniem zdefiniowania tych zawilosci staje Kolski. Podejmujac te-
mat konstytutywnych wartosci prowokuje do zadania sobie pytania o istotne sensy egzy-
stencji naszego spoleczenstwa. Ma to wymiar ponadczasowy i uniwersalny. Geneza religii
jest tak samo odlegla, jak powstanie cywilizacji i pod wieloma wzgledami mozna ja uznac za
immanentng ceche spoleczenistwa. Jednak tak zmiany cywilizacyjne, jak i mentalne, czynia
z niej instrument komercji i ,,manipulacji. Sfera profanum zaczyna wypierac aspekt sakral-
ny i z powodzeniem wie$é prym hegemona.

Parafia ulega wspoétczesnie procesowi laicyzacji. Zmiany te nastepuja w sferze po-
staw religijnych, postrzegania praktyk religijnych, uznania norm moralno-obyczajo-
wych usankcjonowanych religijnie i struktury wiezi z parafia jako grupa wyznaniowa™.

37 Natemat koegzystencji cztowieka z sitami nadprzyrodzonymi pisal M. Weglarz, Oswajanie smierci

w filmach Jana Jakuba Kolskiego, w: Kino polskie wczoraj i dzis. Kino polskie wobec umierania i Smier-
ci, P. Zwierzchowski, D. Mazur (red.), Bydgoszcz 2005, s. 234-243.

J. Marianski, Religijnosé pomiedzy nowoczesnoscia i ponowoczesnoscia, ,,Przeglad Religioznawczy”
1995 nr 2, s. 55-72.

E. Ciupak, Przemiany katolicyzmu w srodowisku wsi polskiej, ,Dzieje Najnowsze” 1974 nr 2, s. 101.
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Te fundamentalne zmiany zostaly zarejestrowane przez tworce ,,Cudownego miejsca”.
Diagnoza wspdtczesnych realiow ewidentnie wskazuje na modyfikacje percepcji roli
przypisywanej wspdlnocie parafialnej, co wptywa na obszar funkeji pelnionych zaréw-
no przez parafie, jak i kaplana®, oraz na ostabienie wiezi we wspélnocie wyznaniowej*'.

Socjologowie* podkreslaja, iz sukcesywnie wzrasta grupa katolikéw traktujacych
parafie jak ,religijna firme”. Instrumentalne i roszczeniowe podejscie tych katolikow
,upowaznia” ich do wybierania rytéw i symboli, ktére wkomponowuja sie w ich koncep-
cje zycia. Wyeksponowanie przez Kolskiego pejoratywnych aspektow transformacji reli-
gijnej shuzy wyostrzeniu potencjalnych zagrozen.

Parafia w okresie preindustrialnym naktadata sie na spotecznosé lokalna. Nie byta
wiec struktura Scisle religijna, stanowiaca integralna czesc tej wspdlnoty. Sytuacja ta ule-
ga radykalnej zmianie pod wplywem procesu urbanizacji. Specjalizacja w zakresie pel-
nionych funkcji przez rézne struktury spoteczne, sekularyzacja, pluralizm spoteczny
ikulturowy, przemiany w strukturze spoteczno-zawodowej prowadza do dezintegracji
spotecznosci lokalnej, a tym samym do atomizacji Srodowiska parafialnego®. Wraz z roz-
budowa miast granice parafii okazaty sie nieprzystosowane do nowych warunkéw. Wies
stala sie zderzeniem kultury zurbanizowanej i tradycyjnej, czego pozytywnym aspek-
tem jest ewolucja od fanatyzmu religijnego do postawy tolerancji i oSwiecenia*, akcepta-
cji wobec odmiennosci i laickoSci®.

Deprecjacja srodowiska parafialnego implikuje dewaluacje roli kaptana i przypi-
sanych mu atrybutéw. Autorytet ksiedza uzalezniony jest od aspektu kulturowo-spotecz-
nego Srodowiska iwszelkich zachodzacych wnim zmian. W spotecznosci tradycyjnej
»(...) jednorodnej, zamknietej, istniejacej przed procesami technizacji i urbanizacji, nie-
matlg role odgrywata kontrola spoteczna. Ten jakby naturalny nadzor catej grupy uta-
twial jej czlonkom motywacje wiazaca dla idealéw postepowania. Autorytet, (...) prestiz
(...) oficjalnych przedstawicieli uznawano niemal bezkonkurencyjnie”*. Kwestia redefi-
nicji roli kaplana nie ulega watpliwosci, a jego dotychczasowa interferencja w zycie sze-
roko rozumianej spotecznosci lokalnej ulega minimalizacji. Nie generuje on religijnych
i Swieckich instrumentéw oddzialywania ze wzgledu na rosnace poczucie indywiduali-
zacji, samodzielnosci i samowystarczalnosci. Doprowadza to zatem do wyizolowania ka-
plana z zycia rodzinnego i ewolucji pojmowania go w kategoriach ,,obcy”, ,,inny”. Posta-

0 Tamze, s. 102-103.

4 g Firlit, Wiez z parafia, w: Religijnosc Polakow 1991, L. Adamczuk, W. Zdaniewicz (red.), Warszawa

1993, 5. 98.
W grupie tej znajduja sie m. in. przedstawiciele lubelskiej szkoly socjologiczne] zajmujacy sie zagadnie-
niami religii w réznych perspektywach np. W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, J. Marianski, L. Dyczewski.

42

¥ W. Piwowarski, Problemy duszpasterskie w strefie urbanizacji, ,,Przeglad Powszechny” 1982 nr 3, s. 26-

217.

“ R Ciupak, Przemiany katolicyzmu..., dz. cyt., s. 112.

% D. Markowska, Religijnosé i laickos¢ w modelach i wzorach rodziny wiejskiej na Podlasiu, ,,Roczniki So-

cjologii Wsi” 1968 nr 8, s. 135.
J. Krucina, Dobro wspolne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 405.
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wy wzgledem aprobaty i entuzjazmu dla aktywnosci duchownych sa motywowane nie
przypisywaniem kaptanom atrybutéw reprezentowania instytucji Kosciota, lecz po-
strzegania ich z perspektywy humanum. Zawezenie funkcji kaptana wyklucza go z pel-
nienia roli doradcy, konsultanta czy posrednika z transcendentnymi jakosciami.

Kolski poprzez odwolanie do dziewiczej wsi rysuje ten kontrast wyraznie. Wypa-
czenie idei wspo6lnotowosci, solidarnosci, grupowego poczucia wiezi jest tematem zywo
interesujacym rezysera. Podjecie problemu detradycjonalizacji pokazuje, ze skutkami
ubocznymi odejscia od tradycji sa: poczucie zagubienia, brak zakorzenienia, chaos i za-
nik wartosci w zyciu ludzi. Erozja tradycji oznacza réwniez kryzys identyfikacji cztowie-
ka oraz zbiorowosci, krytyke spotecznej hierarchii i porzadku. Stad, brak stalych, pew-
nych ipowszechnie akceptowanych punktéw odniesienia w zyciu. Powoduje to nie-
uchronny proces indywidualizacji oraz relatywizacji. Kolski przez pryzmat bohatera in-
dywidualnego - ksiadz Jakub, Grazynka i jej ojciec, Indorek - czy tez grupowego pokazu-
je wszystkie subtelnosci i niuanse tego ztozonego zjawiska. Przesadzaja one czesto o isto-
cie rzeczy i stanowia rodzaj biogramu do wspoétczesnych nam czaséw.

Refleksja rezysera nad degrengolada spoteczng i dyskontowaniem porzadkéw sa-
kralnych bez watpienia plasuje artyste i jego dzieto na wysokiej pozycji. Uniwersalnosé
tych problemoéw przesadza o wartosci filmu i zasadnosci dalszej pracy analityczne;j.

Konflikt roli kaplariskiej
W niniejszym paragrafie moja uwage zwréce na postaé*” ks. Jakuba - gléwnego bohate-
ra. Dla pelnego zrozumienia paradoksu tej postaci nalezy odwotaé sie teoretycznych
aspektéw roli kaptana*'zwigzanych z nig powinnosci. Kaplaristwo w ujeciu socjologicz-
nym dotyczy jego sensu empirycznego, wplecionego w zZycie spoteczno-religijne i pelnio-
nych przez nie funkeji®. Przyktadem definiowania roli ksiedza jest podzial na role dyfu-
zyjna i specyficzna. Rola dyfuzyjna zwigzana jest z religijnoscia pozainstytucjonalna, in-
dywidualna, selektywna, stad ma charakter innowacyjny. Rola specyficzna jest zwiaza-
na zreligijnoscia instytucjonalng i ma charakter totalny, czyli obejmuje wiele segmen-
téw rél pelnionych przez kaptana w spotecznosci religijnej i sSwieckiej™.

Spoteczna pozycja powoduje przypisanie kaptanowi przez wiernych okreslonego
repertuaru cech. W ten sposéb wspoélnota parafialna okresla pozadany wzor osobowy ka-

4 70b.K. Kwasniewski, Spoteczne rodowody bohaterow, Warszawa 1977; A. Kisielewska (red.), Bohafer,

idol, osobowos¢ medialna, Biatystok 2004; T. Ktak (red.), Bohater w kulturze wspotczesnej, Katowice
1990.

Na temat reprezentacji postaci duchownych w polskiej kinematografii warto siegna¢ do: D. Mazur, Pry-
mat doswiadczenia religijnego nad instytucjonalnoscig. Obraz duchowienistwa w Filmach ,, Faustyna”
Jerzego Lukaszewicza i ,,Prymas. Trzy lata z tysigclecia” Teresy Kotlarczyk, w: Kino polskie wczoraj

48

9w, Piwowarski, Postawy katolikow wobec duchowienistwa na potudniu Warmii, ,,Studia Theologica Var-

saviensia” 1969 nr 1, s. 159.
50 ]. Baniak, Ksigdz w oczach milodziezy. Obraz kaplana w swiadomosci miodziezy licealnej i akademickiej

(na przykladzie Kalisza). Studium socjologiczne, Poznan 1993, s. 107-108.
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plana. Posiada on zesp6l norm, ktérym musi sie podporzadkowac, gdyz sa one egzekwo-
wane przez wiernych®. Autorytet ksiedza zalezy od aspektu kulturowo-spotecznego sro-
dowiska izachodzacych wnim zmian. W srodowisku wiejskim autorytet ksiedza jawit
sie jako naturalny i oczywisty. Mial on jednak wymiar ,,formalny”, oparty na wladzy
i postuszenstwie oraz na wymaganiach jurydycznych . Kaptan jest str6zem moralnosci,
wychowawcg swych parafian. Jest on nie tylko nauczycielem, ale przede wszystkim wy-
chowawca gromady, ktérej przewodniczy. Postawienie granicy pomiedzy oddziatywa-
niem ,,0sobistym” a ,,oficjalnym” jest w tej subtelnej dziedzinie niemozliwe. Duchowny
dziala w tym wzgledzie na podstawie osobistego przyktadu oraz oficjalnego charyzma-
tu. Wystepuje urzedowo, z ramienia KosSciota, dlatego moze autorytatywnie rozstrzygaé
watpliwosci sumienia i udzielaé stosownych napomnien™.

Kaptan jako nauczyciel i wychowawca ma w swoim reku srodki, ktérymi dysponu-
je na podstawie sprawowanego urzedu (charisma of office). Jest on wiec szafarzem, gdyz
rozdaje taski wysluzone i przekazane Kosciotowi przez Chrystusa®. Kaptan powinien
by¢ czlowiekiem misji i dialogu®. Winien nadto ,,w swej misji posrednikéw, podejmo-
waé odwazne ryzyko pelnienia roli pomostu miedzy réznymi tendencjami®. Ma by¢ za-
czynem zgody, jest zobowigzany w obliczu trudnych sytuacji szukaé stusznych rozwia-
zan®, Konsekwencja tak sformutowanych priorytetow jest ofiarne dzialanie na rzecz lo-
kalnej wspélnoty. Fakt, iz proboszcz jest reprezentantem powszechnosci Kosciota umoz-
liwia mu spelnianie nowej funkeji w stosunku do parafian i parafianek - funkeji arbitra
w sporach o réznym nasileniu i konotacji. Obliguje to kaptana do zachowania stosunku
obiektywizmu oraz unikania stronniczej gratyfikacji kogokolwiek®’. Kaptan nie powi-
nien zapominaé, zZe peli role posrednika i jednoczesnie oredownika ludzkosci przed
Bogiem. Ta podwdjna reprezentacja implikuje koniecznos¢ kierowania sie ,,zmystem
wiary” (sensus fidei), ktory jest dzietem taski Bozej, a nie zmystem wiernych (sensus fi-
delium), nawet wtedy, gdy wydaje sie on niemal powszechny®.

Pojawienie sie ksiedza Jakuba w spolecznosci o zdeformowanej strukturze moral-
nej implikuje kryzys wiary, co z kolei prowadzi do epatowania dewaluacja autorytetu
duchownego. Kontekst sytuacyjny, w ktérym funkcjonuje kaptan, prowadzi do przedefi-
niowania jego kanonicznej roli méwiacej, iz kaptanstwo ,,jest rodzajem »urzedu« (mini-
sterium), ktory jednostka ustanowiona ksiedzem »spelnia« wsréd wiernych, aby dopo-
moc im w zaspokojeniu podstawowych potrzeb religijnych i czuwaé nad rozwojem ich

W. Piwowarski, Religijnosc¢ wiejska w warunkach urbanizacji: studium socjologiczne, Krakow 1971, s.
273.

J. Majka, Socjologia parafii, Lublin 1971, s. 179.

Tamze, s. 181.

5% J. Moskwa, Jan Pawel II. Autorytet, Warszawa 2005, s. 254.

J. Majka, Socjologia parafii, dz. cyt.,s. 179.

J- Moskwa, Jan Pawet II. Autorytet, dz. cyt., s. 209.

J. Majka, Socjologia parafii, dz. cyt., s. 182.

Zob. T. Borutka, Nauczanie spoleczne papieza Jana Pawla II, Krakow 1994, s. 14.
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religijnosci i moralnosci”*. Podwazone zostaje réwniez socjologiczne znaczenie kaplani-
stwa definiowane jako postawa i czynnosci ksztaltowane oraz wykonywane pod wply-
wem konfrontacji potrzeb, a takze aspiracji jednostki z potrzebami i aspiracjami jej gru-
py odniesienia®. Do zaakceptowania jest zatem stwierdzenie, iz kaptaristwo mozna zde-
finiowac jako widoczng predyspozycje do okreslonego stylu zycia, akceptacje realizowa-
nia wtasciwych wartosci i postug religijnych, utozsamianie sie z okreslong grupa spo-
teczna, tzn. ze stanem kaplariskim®.

Spoteczne oczekiwania wobec kaptana w zaleznosci od kontekstu, réznorodnie ak-
centuja jego atrybuty, ktére definiuje sie w dwdch perspektywach: kaplanskiego sacrum
I humanum. Pierwsza z nich rozumiana jest zwykle jako gorliwos¢ o chwate Boza i spra-
wy gospodarcze parafii, umiejetnosé organizowania kultu religijnego inauczania
prawd wiary, a takze wykazywanie troski o sprawy parafii. Drugim poziomem portretu
osobowosciowego kaptana jest humanum, tzn. cztowieczenstwo, dobro¢, otwartosé i po-
szanowanie innych ludzi®. Proby wkomponowania postaci wykreowanej przez Adama
Kamienia w tak skonstruowany model roli zdaja sie nastreczaé licznych komplikacji.

Ksiadz Jakub jawi sie jako posta¢ obezwladniona przez doktrynalno-spoteczne
konwenanse. Jako mlody i niedo§wiadczony pasterz jest biegly i kompetentny w wyktad-
ni Pisma, ale nie posiadl umiejetnosci operacjonalizacji prawd i wartosci, ktérych jest
reprezentantem. Wypowiadane przez niego stowa: ,,Pochyle sie, pochyle sie przed kaz-
dym. Zegne kolana przed kazdym”® sa komunikatem méwiacym o jego zwatpieniu, za-
gubieniu iuwiezieniu w gorsecie odpowiedzialnosci, ktorej nie jest w stanie podotac.
Stabosci i dylematy, przed jakimi staje, sa potegowane przez fakt wprowadzenia postaci
ksiedza Andrzeja. Bezkompromisowy, o wysokim morale kaptan z sasiedniej wioski, jest
rodzajem opozycji dla ks. Jakuba. Dziala w niekonwencjonalny sposdb ,,jak jest powdd,
to trzeba la¢ po pysku”® - méwi ks. Andrzej. Poprzez swoja skromnosé i pokore, ktéra
wyrazil w stowach: ,W tamtej wiosce lepsi ludzie, lepszy ksiadz. U mnie w parafii tylko
ciemny ludek”®, jest blizej spotecznosci oraz jej probleméw i trosk. Kieruje si¢ uniwer-
salnymi zasadami sumienia, wierzac w zasade prowidencjonalizmu oraz w to, Ze regula-
torem zachowania sa wybrane przez jednostke zasady etyczne: réwnos¢ praw jednostki
oraz szacunek dla jej godnosci. Zywi glebokie przekonanie, ze gdy obowiazujace prawo
zagraza tym zasadom, istnieje uzasadniony imperatyw postepowania zgodnie z og6lno-
ludzkimi zasadami. Nie obawia sie wystapi¢ wobec gromady, gdy ta profanuje chrzesci-

59 J. Baniak, Obraz kaptana w swiadomosci katolikow swieckich, Poznan 1994, s. 15.

Tamze, s. 13-14.

P. Taras, Spofeczne uwarunkowania i motywy wstapienia do zakonnego seminarium duchownego, Po-
znan 1972, s. 14.

W. Piwowarski, Przemiany autorytetu ksiedza, w: Religijnos¢ ludowa-ciaglosc i zmiana, W. Piwowarski
(red.), Warszawa 1983, s. 129-130, 138-139.
Sciezka dzwiekowa z filmu.
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janskie symbole; nie szczedzi razéw, ktére wymierza jednemu z parafian za to, ze dopu-
Scit sie kazirodczego zwigzku z wlasng corka, bezlitosnie wykorzystujac ja seksualnie.

Wskazana opozycja jest w pewnym stopniu przewrotna, gdyz ks. Jakub i Andrzej
W scenie poznania - poprzez swoje zewnetrzne atrybuty - symbolizuja odmienne cechy,
niz w rzeczywistosci. Ksigdz Jakub ma niewinna, subtelna fizjonomie, za$ ksigdz An-
drzej wyraziste, ostre rysy, ktore mogltyby hipotetycznie sugerowac¢ sktonnosé do per-
wersji. Jednak to niepozorny Jakub bardziej narazony jest na pokusy, tamanie kanonu
islub6w, do ktérych przestrzegania jest zobligowany jako kaptan. To on ulega pysze i Za-
dzy rozglosu, by méc chelpié sie cudami i uzurpowaé honory. Nowo desygnowany pro-
boszcz Jakub bezapelacyjnie zaklada, ze nalezy mu sie ad hoc spoteczne uznanie i apro-
bata. Przekonanie to wynika z faktu, ze urzad (funkcja) kaptana jest wyprowadzany od
instytucji Kosciotla i jest forma prezentacji oraz sposobem realizowania Zycia koscielne-
go®. Paradoksalnie, takie ujecie powoduje odmienny od spodziewanego rezultat. Ksigdz
Jakub zostaje potraktowany jako narzucony wspdlnocie parafialnej, a co wiecej stanowi
realne zagrozenie dla neopoganskiej sieci stosunkéw spotecznych, panujacej w wiosce.
Jego oczy odkrywaja wszystko - wewnetrzny niepokdj, niepewnosé siebie, schizofrenie
roli. Ten stan jest potegowany poprzez brak akceptacji ze strony gromady, ktéra sugeru-
jac sie instynktem walki o utrzymanie pogansko-magicznej ideologii osacza kapltana.
Jest on stygmatyzowany nie tylko jako inny, obcy, ale przede wszystkim stanowi poten-
cjalne zagrozenie ze wzgledu na wartosci i aksjomaty, ktorych jest dysponentem.

Ksiadz Jakub zobligowany jest do podjecia wtérnej ewangelizacji i chrystianizacji.
Podleglte mu srodowisko parafialne odeszto od wiary w jednego Boga, wkraczajac w ,,po-
liteizm”, tyle Ze nie zrytualizowany, poniekad nieuswiadomiony. Na tej podstawie usitu-
je on uprawomocnié teze, ze chrzescijanstwo sie wyczerpato, a narastanie tendencji po-
gansko-sekularystycznych jest nieuchronne; ze materializm wchtonie duchowosé, a mi-
sja Kosciota znalazla sie w stadium kryzysu nie do przezwyciezenia. Zilustrowany typ
zachowania budzi w gléwnym bohaterze przekonanie o sukcesywnej dekonstrukeji jego
misji. Ma on $wiadomos¢ tego, ze w wymiarze spotecznym kaptaristwo ma charakter
wspolnotowy przez wzglad na zwiazek z grupa spoleczno-religijna. Realizacja jego idei
musi by¢ legitymowana umowa spoleczna, gdyz wymaga jednoczesnie Swiadczenia
ustug dla wiernych oraz spolecznego mandatu®. Ksiadz Jakub takiej aprobaty nie zysku-
je, jest permanentnie odrzucany, a jego autorytet ulega degradacji. Nie moze zatem zre-
alizowaé sie w religijno-spotecznym i sakralno-instytucjonalnym wymiarze kaptanstwa.
Tozsamos¢ kaptana w filmie Kolskiego ma status perigrines, czego konsekwencja jest
wyostrzone poczucie inno$ci, wyalienowania, Swiadomos$¢ granic porozumienia sie
iniemozno$¢ nawigzania prawdziwego kontaktu. Ksiedzu brak wewnetrznego teocen-
trycznego skupienia i bezinteresownosci, stad nie moze dokonaé rewitalizacji swej toz-
samosci kaptanskiej. Uwieziony w konfesjonalizmie, nie potrafi urzeczywistni¢ eschato-
logicznych cel6w, dokona¢ dezintegracji celéw przypadkowych od trwalych.

66 J. Baniak, Obraz kaplana w swiadomosci, Poznan 1994, s. 15-16.

7 Tenze, Ksiadz w oczach miodziezy licealnej i akademickiej (na przyktadzie Kalisza), Poznan 1993, s. 14.
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Tozsamos¢ chrzescijanska jest konkretem
urzeczywistniajacym sie w zyciu poszczegoinego
cztowieka. Nie mozna jej ustali¢ za pomoca
schematow pojeciowych, zestawienia
skoriczonej liczby cech koniecznych.

Wymyka sie ona abstrakeyjnym i apriorycznym
modelom myslenia. 0 tozsamosci
chrzescijanskiej w ostatecznym rozrachunku
decyduje spirytualna relacja pomiedzy
cztowiekiem a Bogiem,

Misja religijna kaptana i hierarchiczne kompetencje, ktére ks. Jakub usituje reali-
zowa¢ we wspoélnocie parafialnej, jak réwniez zadanie duchowego jednoczenia i solida-
ryzowania wspdlnoty wiernych i dazenia do harmonii, staje sie fantasmagoria, odreal-
nieniem®. Kaptan w kontaktach z wiernymi jest pozbawiony przestrzeni do pelnienia
roli posrednika miedzy transcendentnym i ziemskim Swiatem®. Instytucja ,,posrednic-
twa” waktywnosci ks. Jakuba rozpatrywana w dwoch aspektach: jako nabozenstwo
ijako dziatalnosé formacyjna™, jest pozbawiona jakichkolwiek ontologicznych podstaw
i dyskredytuje postac¢ grang przez A. Kamienia. Komunikacja miedzy pasterzem i wier-
nymi jest zaklécona, gdyz mltody kaptan nie potrafi stucha¢. Wykazuje sie szczegdlna
ignorancja i egocentryzmem, diagnozujac przypadek stygmatyczki-kurtyzany. Nie po-
trafi uaktywni¢ w sobie potencjalu omawianego poprzednio humanum, gdyz honory
ilaury, jakie moga mu przypasé w udziale dzieki cudowi, ktéry wydarzyt sie w jego pa-
rafii, przestaniaja mu ludzkie dramaty. Grazyna usiluje dokona¢ osobistego katharsis.
Uzewnetrznia swoje stabosci, psychiczne okaleczenie, ale nie styszy stéw otuchy, gdyz
ks. Jakub nadto skoncentrowany jest na weryfikacji i uwierzytelnieniu posiadanych
przez nia stygmatow. Wskazana sytuacja demaskuje brak prospotecznego i empatyczne-
go podejscia ks. Jakuba. Uwidacznia to réwniez brak jego dojrzatej formacji duchowej
i umiejetnosci selekcji, czy wlasciwej hierarchizacji wartosci. Brak mu swiadomosci, ze
wiara jest aktem, w ktérym uczestniczy cala osoba ludzka: rozum, wola i uczucie.

Ks. Jakub zostaje poddany probie. Jest to kolejna faza dyskontowania jego autoryte-
tu, ale réwniez droga ku odnalezieniu przez kaplana indywidualnych Zyciowych senséw.
Imputowanie ks. Jakubowi potencjalnych prowokacji seksualnych ,,I co z tego, ze ksiadz?

8w, Goddijn, Rola kaplana w Kosciele, Warszawa 1987, s. 207.

E. Ciupak, Dziatalnosc ideologiczna proboszcza, ,Euhemer” 1961 nr 3, s. 59-60.
Tenze, Proboszcz wiejski a grupa paratialna, ,Euhemer” 1961 nr 2, s. 72-73.
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Juz mu tam Pan Bég wyrychtowal, co potrzeba miedzy nogami”™ - ma ambiwalentna se-

mantyke. Z jednej strony rzeczywiscie obnaza jego stabos¢, z drugiej zas jest swoista kom-
ponenta majacej dokona¢ sie w nim przemiany. Trud doswiadczen, ktorych ks. Jakub jest
Swiadkiem i podmiotem sprawia, iz kaptan uswiadamia sobie istote pelnionego postan-
nictwa. Zrozumial, Ze wiara wymaga szukania nowych drég, permanentnego dazenia do
Boga na miare calego potencjatu posiadanego przez cztowieka, a takze fakt, ze wiara jest
taska, z ktora nalezy wspolpracowaé, by jej nie straci¢. Stanowi to asumpt i niekwestiono-
wany bodziec do zmiany usposobienia gléwnego bohatera. W petni uksztaltowana postaé,
po dokonanej eksploracji rzeczywistych senséw wlasnej poshugi, koncentruje sie na warto-
Sciach, ktore sg istotne nie tylko z punktu widzenia charisma of office, ale przede wszyst-
kim przez wzglad na aspekt eschatologiczny i transcendentny.

Toisamos¢ chrzescijaiska jako Swiadectwo wiary
Pojecie tozsamosci jest jednym z wielu, ktére wspdtczesnie podlega intensywnej eksploata-
cji. Podlozem takiego stanu rzeczy sa transformacje wynikajace z przemian w kierunku la-
icyzacji. Pojawia sie w zwiazku z tym niezwykle nurtujace i istotne pytanie, mianowicie, co
nalezy rozumie¢ przez pojecie tozsamosci, czy takowe w ogdle istnieje, czy moze mamy do
czynienia z jakims kosmopolitycznym konglomeratem zawieszonych w prézni jednostek.

Pojecie tozsamosci indywidualnej w socjologicznej perspektywie badawczej oznaczaé
bedzie, konfiguracje swoistych wtasciwosci ciata i umystu przystugujacych tylko i wylacznie
danej jednostce, ktora tym sposobem staje sie bytem sui generis. Zakwalifikujemy tu takie
cechy jak: wyglad, uroda, dziedziczony i unikalny kod genetyczny, osobowos¢ bedaca reje-
stracja niepowtarzalnych doswiadczen zyciowych, posiadana wiedza, nasze poglady, prze-
konania, wyznawane wartosci, etc.” “kolei, o tozsamosci zbiorowej bedziemy méwic¢ wow-
czas, gdy sSwiadomosc¢ nabiera wymiaru powszechnego, rozwinietego wsrod cztonkéw zbio-
rowosci oraz skierowana jest zaréwno do wewnatrz, jak i na zewnatrz.” Ma ono $cista kono-
tacje z tradycja interakcjonistyczna, pelnito tam funkcje jednej z elementarnych koncepcji
stosowanych do deskrypcji réznorodnych aspektéw uwiktan indywidualnego aktora spo-
tecznego.™ “kolei Anthony Giddens definiuje tozsamosé jako: ,,aktualnie posiadane przez
jednostke poczucie tego, czym jest, uwarunkowane jej biezacymi interakcjami z innymi.
Tozsamoscia jest to jak jednostka siebie pojmuje, klasyfikuje, nazywa™”.

Tozsamos¢ chrzescijariska jest konkretem urzeczywistniajacym sie w Zyciu poszcze-
goélnego czlowieka. Nie mozna jej ustali¢ za pomoca schematéw pojeciowych, zestawienia
skoniczonej liczby cech koniecznych. Wymyka sie ona abstrakeyjnym i apriorycznym mo-

™ Scieika dzwiekowa z filmu.

P. Sztompka, Socjologia..., dz. cyt., s. 181.
Tamze, s. 185.
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™ Reprezentanci tego stanowiska badawczego czesto podkreslaja, iz kategoria tozsamosci znaczy tyle, co

ulozone, zgodnie z subiektywnym kryterium, w hierarchicznym porzadku koncepcje siebie. Z. Bokszan-
ski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2005, s. 57.

G. Mathews, Supermarket kultury: kultura globalna a toZsamos¢ jednostki, Warszawa 2005, s. 36.

38 KULTUI'a - MeDia - Te0L0gia 14/2013



K. Zabratariska, Religijnosé ludowa...

delom myslenia. O tozsamosci chrzescijaniskiej w ostatecznym rozrachunku decyduje spi-
rytualna relacja pomiedzy czlowiekiem a Bogiem. Zagadnienie toZsamosci trzeba naswie-
tli¢ przede wszystkim w $cistym zwiazku z chrzescijariska wizja Boga. Tozsamos¢ chrzesci-
janiska jest rzeczywisto$cia podstawowa. Chrystologiczny rdzen tozsamosci chrzescijan-
skiej wyznacza wewnetrzng logike jej stawania sie na plaszczyznie egzystencjalnej™. Toz-
samosc¢ chrzescijariska ma w sobie cos gleboko paschalnego: nie urzeczywistnia sie przez
koncentracje uwagi na sobie samym, lecz przez otwarcie ku drugim, wyjscie z siebie (exo-
dus), przez ,,przejscie” (pascha), oddanie i stuzbe (diakonia). To wtasnie paschalne prawo
egzystencji nadaje jej charakter dynamiczny i otwarty, ktéry chroni ja przed zamknieciem
w sobie i samowystarczalnoscia. Tozsamosé chrzescijariska respektuje prawo innych do in-
nosci i zréznicowania. Wymaga skromnosci, pokory i wyrozumiatosci dla ludzkich stabo-
$ci”. Wszyscy pozostajemy niepojetymi ,,uczniami Boga™™.

Ksiadz Jakub odnalazl swoja tozsamosc¢ chrzescijariska poprzez uswiadomienie so-
bie osobowego obrazu Boga i specyficznego misterium, przez ktére sie on wyraza. Dzie-
ki temu mogt siegnaé do najglebszych podstaw egzystencji. Uswiadomil sobie, Ze troska
o zachowanie wiasnej samoidentyfikacji jest wpisana w nature ludzka, jednak z racji
swej kaptanskiej postugi nie moze on wykazywac sie zbyt zachtanng troska o siebie, gdyz
prowadzi to do zatracenia. ,,Bo kto chce zachowa¢ swe zZycie, straci je; a kto straci swe zy-
cie z powodu mnie i Ewangelii, ten je zachowa”™. Stowa te zostaly silnie zaadoptowane
przez ks. Jakuba, ktéry dzieki temu dostrzegt inny wymiar kaptanstwa.

Réwnie silny, jak kwestia zidentyfikowania swej tozsamoSci chrzescijanskiej, byt
problem spelnienia, ktdre stalo sie odbiciem tesknoty za definitywnym przemienieniem.
J.J- Kolski pokazal, Zze wigzane przez jego bohatera nadzieje na spelnienie, odkrycie swoje-
go kaptanskiego ,,ja” i zakorzenienie w okreslonym stylu Zycia danej wspdlnoty pozwala
na wejscie w szerszy Swiat, odnalezienie go i zadomowienie si¢ w nim. Granica pomiedzy
tymi wymiarami moze istnie¢ w czlowieku. Paralelnie rezyser zademonstrowal, ze
w strukturze chrzescijanskiej tozsamosci los wedrowca i poczucie zadomowienia musza
sie wzajemnie uzupekiac. Tylko dzieki temu mozliwe jest zachowanie eschatologicznego
dynamizmu. Nie pozwala na to, aby zadomowienie, na przyktadzie postaci granej przez A.
Kamienia, zamienilo sie wwygodny establishment, duchowe lenistwo i konformizm.
Z drugiej strony, ta komplementarnosé nie pozwala rezygnowacé z procesu poszukiwania.

W postaci ksiedza Jakuba dokonala sie swoista synteza, ktéra pozwolita mu by¢ au-
tentycznym. Wymagato to od niego przetamania wielu barier i otworzenia sie na wartosci
chrzescijaniskie. Osiaganie wzmiankowanej autentycznosci na rzecz tozsamosci chrzesci-
janskiej nie odbywalo sie prawem zwyczajnego dodawania swiadomosci, tym bardziej

W. Hryniewicz, S.]. Koza (red.), Chrzest, Eucharystia, postugiwanie duchowe. Dokument z Limy 1982.
Tekst i komentarze, Lublin 1989, s. 25.

W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cziowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijaniskiej teologii
paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 66 n.

™ 16,45.

™ Mk8,35.
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prawem odejmowania, redukeji, szukania najmniejszego wsp6lnego mianownika. Synte-
za ks. Jakuba dokonala sie na zasadzie komplementarnosci i prawdziwej wymiany chary-
zmatéw. Dzieki postawie otwartoSci na zmiane bohater przezwyciezyt instynkt samo-
usprawiedliwiania sie i samozadowolenia. J.J. Kolski zaprezentowat postaé, ktéra zacho-
wata otwarty umyst i dostrzegta konsekwencje urzeczywistnienia same;j siebie.

Zaprezentowanie przez Kolskiego ekstensji tozsamosci chrzescijariskiej mozna
zinterpretowac jako swoistego rodzaju prowokacje. Wynika to przede wszystkim z faktu,
iz szeroko rozumiane wartosci o jakiejkolwiek konotacji religijnej sa stygmatyzowane
jako konserwatywne, dewocyjne, proklerykalne. Ujecie rezysera nie daje powodéw do
takiego wnioskowania, gdyz twérca wychodzi od ogélnej tezy jaka jest pytanie o perso-
nalne, indywidualne ,,ja”, a eksplikacje prezentuje na przyktadzie kaptana. Abstrahujac
od wykonywanej przez ks. Jakuba profesji, przynalezy on do gatunku homo sapiens, co
pretenduje go do zadawania pytan o stan wlasnej osobowosci i identyfikacji. J.J. Kolski
nie dazy do absolutyzacji w klasyfikowaniu wariantow tozsamosci. MoZna przyjaé cal-
kiem prawdopodobne zaloZenie, Ze osadzenie problemu w kregu wartosci religijnych
jest proba zakomunikowania istnienia prawd ogélnoludzkich. Ambitus mozliwosci jest
bardzo rozbudowany i czlowiek jako posiadajacy wolna wole moze dokonywaé dywersy-
fikacji. Ze strony rezysera taki zabieg stanowi réwniez asumpt do dyskusji nad realizacja
deklaracji konfesyjnej. Polskie spoteczenistwo stanowi adekwatne podtoze do dokonania
pewnych poréwnan iweryfikacji dotyczacych rzeczywistego wypekiania aksjomatow
chrzescijaniskich. Rezyserowi nie chodzito bynajmniej o dokonywanie rozliczen, czy tez
wysuwanie oskarzen, poprzez wykorzystanie krajobrazu polskiej wsi. Dzieki podjetemu
zabiegowi udalo sie wyostrzy¢ istote i zmotywowac do refleksyjnej percepcji.

Transformacja toZsamosci nie powinna by¢ etykietowana negatywnymi epiteta-
mi. Jest to jak najbardziej naturalny stan rzeczy, gdyz nasze psychiczne struktury nie sa
bynajmniej zastane, prowadza do progresu osobowosci, a to zdaje sie jest stan pozadany.
Tozsamos$¢ spoteczng i jej pewien wariant, czyli chrzescijaniskie ,,ja”, nalezy rozumieé¢
w moim odczuciu jako kolejna faze w rozwoju cywilizacyjnym. Nie idzie za tym dezinte-
gracja czy degradacja dotychczasowego systemu wartosci. Na miejsce funkcjonujacych
do tej pory aksjomatéw dotaczane sa nowe, lub tez modernizowane ,,stare”. Temat tozsa-
mosci, ktory jest na gruncie ogélnospolecznego dyskursu bardzo zZywotny, mozna po-
traktowaé jako drogowskaz, punkt odniesienia do osobistych rozwazan, w zwiazku,
z czym jest on niezwykle wartosciowy. Taka konkluzja miesci sie w rezyserskim zamia-
rze irealizuje konwencje, w ramach ktorej kreowany jest obraz dekonstrukeji tradycyj-
nej wsi, a wraz z nia - okreslonego repertuaru jakosci ponadmaterialnych.

Wychowanie religijne w spoleczeiistwie pluralistycznym
W rozwazaniach nad znaczeniem religijnosci, toZzsamosci chrzescijaniskiej i wartosei uni-
wersalnych istotnym zagadnieniem staje sie potrzeba wychowania religijnego. M. Scheler®

80 Cyt. za. ]. Galarowicz, Na sciezkach prawdy: wprowadzenie do filozofii, Krakow 1992, s. 575.
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wyr6znil trzy grupy wartosci: estetyczne, prawne oraz poznawcze. WartoSciami najwyzszy-
mi sg wartosci religijne, ktore bedac trwale wlaczone w ludzka nature, sa nieporéwnywalne
z zadnymi innymi wartosciami. Filozof uwypuklit droge wartosci ku Bogu, zwrdcit uwage
na to, ze wsrdd istniejacych wartosci stanowia one wartosci najwyzsze®. W kanonie tych ak-
sjomatéw miesci sie pojecie reedukacji chrzescijaniskiej czy tez religijnej. Obliguje to do zaak-
centowania historycznych i kulturowych korzeni spoteczenstw, ktére same w sobie maja he-
terogeniczny charakter. Koncepcje edukacji religijnej, ktére ignoruja ten fakt sa wyidealizo-
wane i nie przystaja do rzeczywistosci®.

»Nowoczesnosc zwykle przeciwstawia sie przesztosci i tradycji, cho¢ wiadomo, ze
nie mozna zbudowaé postepowego spoleczenstwa przez negacje przesztosci i tradycji.
W kazdym spoteczenistwie bowiem wystepuja stare i nowe mechanizmy oraz elementy
trwania i rozwoju. Niemniej mozna powiedzieé, Ze nowoczesnos¢ jest tym, co w naszych
czasach dominuje”®. W kontekscie religijnosci poglebiana jest socjalizacja religijna po-
przez uczestnictwo w praktykach religijnych. Permanentna socjalizacja religijna zwiaza-
na z nowymi statusami i rolami spotecznymi, jakie przyjmuje na siebie czlowiek doro-
sty, implikuje adoptowanie pozadanych postaw i wzorcow spotecznych. Od tej chwili ma
miejsce przechodzenie od ogdlnych norm i wartosci religijnych do umiejetnosci ich wy-
korzystania w konfrontacji z zyciem spoteczno-religijnym®. Kontynuacja etapu socjali-
zacji w sSrodowisku rodzinnym jest wychowanie, ktéremu jesteSmy poddawani poprzez
bardziej formalne i zinstytucjonalizowane formy. W tej wtérnej fazie oddziatujace bodz-
ce wywieraja réwnie silne konsekwencje i modeluja zaréwno sfere emocjonalna, ducho-
wa, jak i spoleczna naszej osobowosci.

Wychowanie jest dziedzing nieznoszaca pozoréw i improwizacji, z czego wszyscy
odpowiedzialni bezposrednio za jakos¢ wychowania mtodego pokolenia, a zwlaszcza ro-
dzina i szkota, musza sobie jasno zdawac sprawe. Wychowanie stanowi wiec istotny wy-
miar gléwnych zadan ogdlnych reformy edukacyjnej. Jest ono niezbywalne i konieczne,
gdyz stwarza sprzyjajace warunki do wszechstronnego rozwoju czlowieka. Jan Pawet II
stwierdzil, ze: ,,w wychowaniu chodzi wtasciwie o to, azeby czlowiek stawal sie coraz
bardziej cztowiekiem, o to, azeby bardziej byl, a nie tylko wiecej mial, aby wiec poprzez
wszystko, co ma, co posiada, umiatl bardziej i pelniej by¢ cztowiekiem, to znaczy, azeby
réwniez umiat bardziej by¢ nie tylko z drugimi, ale i dla drugich”®. Zatem, za podstawe
wychowania powinno przyjac¢ sie chrzescijanski system wartosci, ktérego punktem od-
niesienia jest Ewangelia. Jednoczesnie, nauczanie musi otworzy¢ sie na dialog z innymi
ideologiami i ruchami obecnymi w spoteczenstwie. Istnieja pewne funkcjonalne dyrek-
tywy, ktore determinuja przyjecie postawy dialogu i otwartosci na zmiany. Wychowanie

8 Tamze, s. 575.
H.-G. Ziebertz, Religijnosc i wychowanie w swiecie pluralistycznym, Krakéw 2001, s. 130.
Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 174.

Por. S.H. Zareba, Socjalizacja religijna, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska-badania-teorie, M. Libi-
szowska-Zottkowska, J. Marianski (red.), Warszawa 2004, s. 370-371.
8 7. Moskwa, Jan Pawel II..., dz. cyt., s. 296
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religijne powinno przyjaé postawe polilogu, nastepnie przyja¢ pozycje dialogu z mtody-
mi pokoleniami i dazy¢ do podwyzszenia poziomu ich wlasnej akceptacji®. Istotng role
odgrywa uswiadomienie sobie, Ze chrzescijaristwo nie jest przezyciem uczuciowym, in-
telektualnym przekonaniem, czy tez stosowaniem si¢ do okreslonych regut moralnych.
Jego zakres semantyczny wykracza poza te sposoby definiowania i oznacza dialog oraz
transcendentna relacje z Bogiem. Wychowanie chrzescijaiiskie przeniesione do praktyki
pedagogicznej prowadzi do uksztaltowania cztowieka wierzacego. Cztowiek uformowa-
ny wduchu tych wartosci to taki czlowiek, ktéry swe zycie koncentruje wokoét ideatu
cztowieka nowego, Zyjacego zywa wiara, zakorzeniona w rzeczywistosci, oparta na obec-
nosci i wspélnocie, na stuchaniu i ulegtosci tasce®. Koniecznym staje sie rowniez stawia-
nie oporu wobec konsumpcjonizmu, ktéry stwarza iluzje samowystarczalnosci i szcze-
Scia. Wskazana jest rewitalizacja moralnej orientacji i duchowej pomocy w ksztaltowa-
niu zycia codziennego.

Rezyser Cudownego miejsca stara sie udowodnic teze, ze cztowiek ze swej natury
jest religijny, a dopiero poprzez laske wiary staje sie wierzacy. ,,Innymi stowy, religia ma
swoje Zrodlto w podmiocie podobnie jak symbol, mysl, praca, zabawa; natomiast taska
wiary ma swaoje Zrodlo w Chrystusie. (...) Jezeli przez osobowosé bedziemy rozumieli in-
tegracje wszystkich faktow psychiczno-fizycznych, ktére determinuja nasz sposéb zacho-
wania, wowczas osoba, ktéra weszta do Ciata Mistycznego Chrystusa, otrzymuje sakra-
mentalny model bycia i stawania sie. Osobowos¢ sakramentalna jest okreslona, mozna
by rzec, zdeterminowana integracja w Chrystusie. Kosciél powszechny nie zna innej pe-
dagogiki jak tylko te, ktora ksztattuje nowego cztowieka. Realizuje sie to dzieki temu, ze
nie jest to formacja w okreslonym systemie, ani nawet tylko w relacji do hierarchii war-
tosci, lecz jest to relacja osoby ludzkiej do Osoby Chrystusa”®. Do tej istoty starat sie do-
trze¢ rezyser - uwypuklié role chrzescijanskich instytucji religijnych w ksztaltowaniu
kolektywnych senséw, ontologicznych podstaw tradycyjnych wartosci oraz pojecia
wspolnoty. Misja jednoczenia sie wokot prawd wiary, a nie komercjalizacja i konsump-
cjonizm, stanowia akt rzeczywistej solidarnosci oraz poczucia przynaleznosci. Konstytu-
uja one indywidualng i grupowa tozsamosé, stanowiac opoke i wsparcie dla realizowa-
nia sie jednostki

Dzieki wylanianiu sie¢ nowych form religijnos¢ koscielna zyskuje na spdjnosci,
awspolnota Kosciota moze lepiej integrowac i ochrania¢ zwigzanych z nim katolikéw
przed rzeczywistoScig mtodego kapitalizmu. Nie jest jasne, czy Kosci6l przyjmie posta-
we defensywna iograniczy sie do chronienia chrzescijan, czy tez bedzie zabiegatl
o wplyw na swiadomosé os6b reprezentujacych chrzescijaristwo popularne. Nalezy jed-
nak oczekiwaé, ze bedzie staral sie wlaczac elementy kultury popularnej, opierajac sie
jednoczesnie konsumenckiemu podejsciu reprezentowanemu przez te grupe. Nazbyt

% H.-G.Ziebertz, Religijnosé i wychowanie..., dz. cyt., s. 131.

H. Luczak, Od religii do wiary, Lublin 1985, s. 148.

A.]. Nowak, Rozwaj ,,nowego cziowieka”, w: Czlowiek - wartosci - sens, Studia z psychologii egzystencji,
Lublin 1996, s. 430-432.
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swobodny wybor elementéw prawd wiary nie jest do zaakceptowania przez Kosciél.
Réwniez traktowanie Kosciota jako instytucji ustugowej, wykorzystywanej do uswieca-
nia malzeristw i pogrzeb6w, nie zaspokoi jego ambicji*. Istotnym jest dazenie do ochro-
ny dobra spolecznego, ktére znalazlo sie sytuacji zagrozenia ze strony komercji. Poprzez
rekapitulacje dotyczace m.in.: milosci, jednosci, prawdy, godnosci jednostki, przedsta-
wiciele §wiata religijnego usituja uwolni¢ reprezentowana przez nich instytucje od prag-
matycznego i stricteekonomicznego pojmowania jej.

Podstawa staje sie zatem nauczanie spoleczne, ktére stanowi asumpt do dalszych
dyskusji i prognoz. Nauczanie spoteczne Kosciota nie powinno by¢ skierowane przeciw-
ko jednostkom odmiennie myslacym, przeciw systemom ideologicznym i politycznym
wrogim chrzescijaiistwu, lecz winno by¢ ukierunkowane na rozwijanie dla dobra czto-
wieka wréznych jego wymiarach. Dzieki takiemu podejsciu mozliwe jest budowanie
spoteczenstwa godnego czlowieka. Cztowiek w takim ujeciu staje sie praprzyczyna zaan-
gazowania w religijnosé.

Naturalnym staje sie, Ze religijnos¢ ta bedzie zmieniac sie i ewoluowaé w kierun-
ku religijnosci z wyboru ze wszystkimi tego konsekwencjami. Sprzyja¢ temu beda, m.in.
postepujace jak nigdy dynamiczne zmiany obyczajowe i ksztalttowanie sie réznych - nie-
raz sprzecznych - systemow warto$ci. W tych warunkach stan religijnosci zaleze¢ bedzie
gléwnie od socjalizacji religijnej w domu rodzinnym, we wspoélnotach religijnych, od
prowadzonej katechezy i zaangazowania pastoralnego Kos$ciota. Czas pokaze, na ile aktu-
alne programy wychowania religijnego poprawia stan religijnosci zwlaszcza w tych die-
cezjach, na terenie, ktérych udowodniono wystepowanie symptomoéw niekorzystnych
zmian. Polska katechetyka stoi przed wielkim wyzwaniem, a socjologia religii, jako dys-
cyplina stuzebna, moze i ma obowiazek ukazywac przeobrazenia i aktualny stan polskiej
religijnosci.

Kolski stara sie uswiadomié widzom, zZe religijnos¢ katolikéw, cho¢ nie poglebiona
Swiadomym uczestnictwem w praktykach religijnych i pozbawiona powiazan religijno-
$ci zmoralnoscia, moze by¢ podstawa do przeorientowania postaw zyciowych®. Religia
ijej przejawy z pewnoscia sa trwatym i gleboko wnikajacym zjawiskiem towarzyszacym
czlowiekowi, dlatego tez uzasadnionym wydaje sie twierdzenie, Ze poprzez przejawy re-
ligijno$ci mozna wspomagac egzystowanie jednostki w dobie transformacji.

Lakoficzenie

Badacze zajmujacy sie r6znymi aspektami religii zorientowani empirycznie sa przeko-
nani, ze prowadzone przez nich badania maja doniosle znaczenie dla zrozumienia sity
i charakteru zmian zachodzacych w polskiej rzeczywistosci, nawet jezeli nie daja osta-
tecznych odpowiedzi na wszystkie wylaniajace sie pytania i watpliwosci. Okazuje sie, ze
w Swietle przeprowadzonych eksploracji nad kondycja religijnosci, w wyselekcjonowa-

% M. Grabowska, Religijnos¢ i Kosciél w procesie transformacji w Polsce, Warszawa 2001, s. 154.

% Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 251-261.
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nym dziele filmowym, mozliwe jest zdefiniowanie realnych probleméw. Wierni poszu-
kuja coraz bardziej heterogenicznych form kontaktu z kaptanem, opierajac sie tym sa-
mym postepujacej laicyzacji spoteczenstwa. Skala tych interakcji ogarnia formy o cha-
rakterze prywatnym oraz publicznym. Widoczne sa w tym wzgledzie cechy partykulary-
zmu i subiektywizacji oraz relatywizacji na réznych poziomach. Postawiona diagnoza
prowadzi do stwierdzenia, Ze w czasach naznaczonych silnym indywidualizmem religia
czesto uwazana jest za wyimaginowany abstrakt, w ktérym zanikaja ryty, kult, symbole.
Charakterystyczne dla nowoczesnego myslenia stalo sie przechodzenie wylacznie do sfe-
ry wnetrza. Jednostka staje sie wyalienowana wobec religii, epatujac niezdolnoscia do
przezywania jej aktow czy tez przyjmujac postawe catkowitego ich ignorowania. Wsku-
tek przemian zaistnialtych w modern society naturalna zdolnos$é czlowieka do czynnego
przezywania doswiadczen sakralnych, zostala powaznie nadwyrezona. Wielka wsp6lno-
ta ducha i form uzewnetrzniania ulegta rozpadowi na podsystemy, postrzegane przez
siebie jako calosci opozycyjne wzgledem pozostatych, a poszczegdlny czltowiek zatracit
poczucie wiezi, odpowiedzialnosci oraz zdolnosé¢ swobodnego laczenia sie we wspdlno-
cie - wyzszej jednosci. Pozbawienie Zycia pierwiastka sakralnego oznacza rezygnacje
zreligijnego przepojenia czasu i przestrzeni, konkretnych rzeczy i czynnosci oraz rozwi-
janie sie postawy radykalnego eskapizmu duchowego. Skutkiem tego jest wytworzenie
sie amorficznej quasiczystej religijnosci, ktéra pozostaje wizolacji od rzeczy Swiata.
Konsekwencja takiego stanu rzeczy moze by¢ nadmierne koncentrowanie si¢ na mate-
rialnych aspektach egzystencji, a nawet ateistyczne odrzucenie.

Idealistyczne, racjonalistyczne i partykularne myslenie stanowi zagrozenie dla
eklezjalnej Swiadomosci cztowieka. Inklinacje tego procesu prowadza do postrzegania
Kosciota jako komercyjnej instytucji uzytecznosci publicznej. Nie dostrzega sie zatem
jego metafizycznego i mistycznego wymiaru oraz faktu, Ze taczy on w sobie liczne funk-
cje zorientowane na zaspokojenie wieloptaszczyznowych potrzeb wiernych. Abstrahujac
od tych sceptycznych prognoz mozna wydoby¢ réwniez pozytywny aspekt w interesuja-
cym nas dyskursie. Wylania sie bowiem obraz sredniowiecznej idei propagowany przez
$w. Augustyna®, ktéry stwierdzil, ze czlowiek jest istota na wskros ukierunkowang na
Boga i nie moéglby istnie¢ oraz by¢ zrozumiany bez odniesienia do Niego. Nie jest to zad-
ne umoralniajace czy tez nadmiernie entuzjastyczne stwierdzenie, lecz wyraz istoty
czlowieka. Czlowiek nie jest zatem bytem zamknietym, totalnie autoreferencyjnym, lecz
posiadajacym zdolnos$¢ swoistej transgresji ku Bogu, innym ludziom, ideom i rzeczom.
Nie jest hermetyczna egzystencjonalna forma, gdyz wchodzi we wzajemne relacje z in-
nymi oraz w kontakty metafizyczne. Przez fakt interferowania w te dualistyczna siatke
relacji uwierzytelnia swoje jestestwo i autonomie.

Rekomendacja dla problemdw, ktére zasygnalizowat J.J. Kolski w swoim filmie,
jest umiarkowana akceptacja zmian oraz systemowe i ewolucyjne wdrazanie programu
naprawczego. Podyktowane jest to faktem, iz samo zjawisko transformacji jest nieunik-
nione stad nalezy zaniecha¢ demonizowania oraz hiperbolizowania doswiadczanych

M Sw. Augustyn, Wyznania, Warszawa 1992, s. 354-430.
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przemian. Paralelnie koniecznym staje sie nobilitowanie i rewitalizacja tradycyjnych
form religijnosci oraz préba stworzenia optymalnych warunkéw symbiozy dla postmo-
dernistycznej czasoprzestrzeni i zachodzacych w niej zjawisk religijnych. Demokratyza-
cja zycia oraz kierowanie wspdlnota parafialna powoduja, Ze niezaleznie od czynnikéw
spoleczno-demograficznych, ciagle zywotna jest potrzeba konsultacji i spotkania z du-
chownymi. Srodowiska parafialne sa jednymi z pierwotnych przestrzeni socjalizacji,
wyrazaja poczucie integracji, manifestuja internalizowane aksjomaty, daja poczucie bez-
pieczenistwa. W nuklearnych spotecznosciach wiejskich poczucie przynaleznosci jest
szczegoblnie pozadane. Potwierdza to przyklad spolecznosci ukazanej w analizowanym
filmie. Miedzygeneracyjne zmiany pozostaja wtérne wobec tradycyjnych fenomenoéw,
jednakowoz nie da sie ich wyeliminowac.

Perspektywa dla poglebienia analiz w interesujacym mnie temacie jest kontynu-
owanie interdyscyplinarnego dyskursu w dziedzinie religijnosci. Ponadto, wartosScio-
wym bytoby stworzenie matrycy badan jakosciowych i iloSciowych, ktére maja charak-
ter kompatybilny irealizowane sa z perspektywy ekumenicznej. Swoboda wypowiedzi
na temat zmiany mentalnosci oraz ptaszczyzn interpretacyjnych dotyczacych sfery sa-
crum moze prowadzi¢ do stworzenia konstruktywnych rozwiazan. Ponadto, tematyka ta
powinna znajdowac szersze zastosowanie w sztuce filmowej, ktéra niekiedy bywa zdo-
minowana przez komercyjne kino obnizajace gusta odbiorcow. Czas pokaze, jaka bedzie
skala potencjalnych symptomoéw niekorzystnych zmian. Dziedziny zajmujace sie obli-
czami religii, jako dyscypliny stuZebne, moga i maja obowiazek ukazywaé przeobraze-
nia i aktualny stan percepcji religijnosci. m
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