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OD REDAKCJI

MOTTO:

"Zmaganie sie o dusze Swiata wspolczesnego jest
najwieksze tam, gdzie duch tego swiata zdaje sie
by¢ najmocniejszy. W tym sensie encyklika

. Redemptoris missio” mowi o nowozZytnych
areopagach. Areopagi te to swiat nauki, kultury,
srodkow przekazu; s to srodowiska elit
Intelektualnych, srodowiska pisarzy i artystow”

Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei.

StOWQ OD REDAKCJI

Powstanie nowego czasopisma naukowego wiaze sie zawsze z pytaniem o jego spe-
cyfike. Co uzasadnia dokladanie kolejnego periodyku do palety juz istniejacych pism,
majacych na celu refleksje nad otaczajacym nas Swiatem z punktu widzenia réznych
dziedzin nauki?

W wypadku kwartalnika "Kultura-Media-Teologia" uzasadnienie zawarte jest w ty-
tule. Wydawac by sie mogto, Ze zawiera on zestawienie dziedzin bardzo od siebie odle-
glych. O ile da sie jeszcze uzasadnié mariaz kultury i mediéw (wszak dysertacje na temat
tego, iz media sg zwierciadtem kultury oraz o kulturotwérczej funkeji mediéw zapewne
zajelyby znaczna liczbe opastych toméw), o tyle teologia w owej triadzie jawi sie jako po-
staé z nieco innego Swiata.

Czy jednak na pewno? Ks. prof. Henryk Seweryniak - teolog z krwi i kosci, w swym
otwierajacym pierwszy numer naszego pisma artykule "Teologie na progu domu" sta-
wia odwazng teze: "Wszyscy powinniSmy pytac sie o sens naszych postaw idziatan,
o sens zycia. Wszyscy zyjemy w kulturze pozostajacej w pewnej relacji do chrzescijan-
stwa. W tej personalistycznej i kulturowej perspektywie mozna stawia¢ pytania teolo-
gom (i sobie), mozna teologie inspirowaé (i czerpaé z niej inspiracje), mozna zastana-
wiaé sie nad zobowigzaniami moralnymi wynikajacymi z teologicznych badan nad kul-
tura i mediami (i samemu zastanawiaé sie nad etycznym wymiarem swoich badan). Taki
model dialogu wydaje sie wrecz pozadany w unversitas scientiarum’. A zatem teologia
obok mediéw i kultury - jako partner dialogu (czasem pewnie i sporu)? Tak, jak najbar-
dziej! Refleksja teologiczna nad rzeczywistoscia otaczajacego nas Swiata - zwlaszcza dzie-
dzin kultury i Srodkéw przekazu, bedacymi wedlug stéw Jana Pawta II "nowozytnymi
areopagami, na ktérych toczy sie zmaganie o dusze wspdlczesnego swiata" - ma swoj gle-
boki sens. Jest pozyteczna, a wrecz niezbedna. Nie ma nic wspdlnego ze stworzonym dla
celow zlosliwej propagandy obrazem teologii jako ciagu jalowych dyskusji, toczonych
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OD REDAKCJI

przez oderwanych od §wiata otylych mnichéw, dla ktérych najwazniejszym zyciowym
problemem jest pytanie, ile diabléw zmiesci si¢ na koricu szpilki.

Po czesci stad wlasnie wynika temat pierwszego numeru (przyznajmy: wielo-
znaczny i nieco podchwytliwy). Brzmi on: "Progi (po)nowoczesnosci". Prég zwykle rozu-
miemy jako co$, co oddziela jedna rzeczywistos¢ od drugiej, a zarazem zaprasza do jego
przekroczenia i wejScia do wnetrza. Moze by¢ on jednak réwniez miejscem SPOTKANIA
i DIALOGU. Miejscem, w ktérym kultura, media i teologia spotykaja sie, by podja¢ dia-
log na najwazniejsze tematy, jest czlowiek, zyjacy jednak w pewnym konkretnym mo-
mencie dziejow, pewnym kontekscie spotecznym i historycznym, aco za tym idzie -
okreslonej kondycji duchowej, psychicznej i mentalnej. Ten kontekst okresla sie dzis cze-
sto mianem ponowoczesnosci - zjej niestabilnoscia izmiennoscia, relatywizmem
iwszystkimi wewnetrznymi sprzecznos$ciami. Temat ten obszernie rozwijaja w swych
artykutach Adam J. Kwasniak oraz ks. Marek Dziewiecki. Zas o. Witold Kawecki podej-
muje refleksje nad spotkaniem wspoétczesnej kultury i teologii, wychodzac od punktu
pozornie bardzo niewygodnego: od hegemonii wizualnosci.

Nieprzypadkowo miejscem powstania kwartalnika o takim, a nie innym tytule
i- co z tego wynika - zakresie zainteresowan badawczych - jest Wydzial Teologiczny Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. To wlasnie w ramach tego Wy-
dzialu funkcjonuja z powodzeniem dwa instytuty: Instytut Edukacji Medialnej i Dzien-
nikarstwa (od 2002 r.; wezesniej - w latach 1992-2002 istniejacy jako Sekcja Teologii Srod-
kéw Spotecznego Przekazu) oraz Instytut Wiedzy o Kulturze (od 2004 r.), zajmujacy sie
naukowg refleksja nad nowa dziedzing teologii, jaka jest teologia kultury. W ramach
tychze instytutéw studenci podejmuja studia na kierunku "teologia", konczac je wszakze
w ramach specjalnosci "edukacja medialna i dziennikarstwo" oraz ,.teologia kultury”.
I nie chodzi tu o jakis sztuczny zlepek tych dziedzin, ale o wsp6lny punkt zaczepienia, ja-
kim jest refleksja nad czlowiekiem, nad wytworzona przezen kultura oraz jego zdolno-
Sciami komunikowania w swietle teologii, podejmujacej te sama refleksje nad czlowie-
kiem w aspekcie pytan o najwyzszy sens jego istnienia i zyciowy cel, jakim jest pelnia
jednosci z osobowym Bogiem - Stworca i Zbawca. Teologia jawi sie tu zatem jako klamra,
spinajaca calos$¢ rozwazan.

Na zakonczenie warto réwniez uzasadni¢ krotko taka, a nie inna forme wydawa-
nia naszego kwartalnika. Nie chcemy, by podzielil on los wielu - czasem naprawde bar-
dzo wartosciowych i zawierajacych glebokie tresci - czasopism, ktére z powod6éw ekono-
micznych wydawane sa w mikroskopijnych naktadach i ging w czelusciach bibliotecz-
nych magazyno6w, pozostajac nieznanymi szerszej rzeszy odbiorcéow. Mozliwosci, jakie
pod tym wzgledem daje Internet, sa nieporéwnywalnie wieksze. Stad tez decyzja o wy-
dawaniu kwartalnika w formie elektronicznej, potaczona z nadzieja, Ze stanie sie on are-
opagiem spotkan, dyskusji, a nawet zazartych sporéw medioznawcéw, kulturoznawcéw
iteologéw; miejscem spotkania i wspdlnego poszukiwania odpowiedzi na bardzo trud-
ne, ale fundamentalne pytania. m
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STRESZCZENIE:

"TEOLOGIE NA PROGUDOMU", TAKI JESTTYTUL
ARTYKULU , KTORY OTWIERA PIERWSZY NUMER NASZEGO
PISMA. CHODZI OCZYWISCIE O TEOLOGIE KULTURY

| TEOLOGIE MEDIOW ORAZ O ICH RELACE DO
"KLASYCZNEJ" TEOLOGII KATOLICKIEJ. Ks HENRYK
SEWERYNIAK, BADAJAC TE RELACJE, SZUKA ODPOWIEDZI
NA NASTEPUMCE PYTANIA. JAKIE SA ZADANIE TEOLOGII
webtuG Varicanum [1? Co 0zNACZA METAFORA:
"TEOLOGIE NA PROGUDOMU"? JAK MOZNA OPISAC
STATUS TEOLOGII KULTURY ? JAKI JESTPROGRAM TEOLOGII
MEDIOW? JAKIE SA PODSTAWY METODOLOGICZNE OBU
TYCH TEOLOGI? CQDPOWIEDZ AUTORA JESTPROSTA
TEOLOGIE TE POWINNY BADAC BOGACTWO KULTURY

| MEDIOW WSPOLCZESNYCHW SWIETLE TOMASZOWEJ
ZASADY suB RATIONE DEel. NA kONIEC SEWERYNIAK
WSKAZUJE KONSEKWENCJEPRAKTYCZNE ZASTOSOWANIA
TEJ ZASADY.

SLOWA KLUCZOWE:

TEOLOGIA KULTURY, TEOLOGIA MEDIOW,
MebioznawsTwo, METODOLOGIA

KULTUI'a— MeDia — TEOLOgia
1(1) 2010, s. 9-22.

ks. Henryk Seweryniak

Teologie na ,,progu domu’”

ABSTRACT:

»L ES THEOLOGIES SUR LE SEUIL DE LA MAISON » : TEL EST
LE TITRE DE L’ ARTICLE, QUI OUVRE LE PREMIER NUMERO DE
NOTRE REVUE. |L S'AGIT EVIDEMMENT DE LA THEOLOGIE
DE LA CULTURE ET DE LA THEOLOGIE DES MEDIAS (LA
TRADUCTION DE L’ EXPRESSIONPOLONAISE : « TEOLOGIA
MEDIOW »), EN LEUR RELATION AVEC LA THEOLOGIE
CATHOLIQUE « CLASSIQUE ». POUR ETUDIER LES RAPPORTS
EXISTANT ENTRE CES TROIS DOMAINES DE LA PENSEE
RELIGIEUSE L' ABBE H. SEWERYNIAK CHERCHELA REPONSE
AUX QUESTIONS: QQUELS SONTLES DEVOIRS DE LA
THEOLOGIE SELON VATICAN || ? OU’EST-CE QUE CA VEUT
DIRE . « LESTHEOLOGIESSUR LE SEUIL DE LA MAISON » ?
EN Qoul, EN PRINCIPE, CONSISTELA SITUATION ACTUELLE
DE LA THEOLOGIE CATHOLIQUE DE LA CULTURE ? QUEL EST
LE PROGRAMME DE LA THEOLOGIE DES MEDIAS ? QUELS
SONT LES FONDAMENTS/PRINCIPESMETHODOLOGIQUESDE
CESDEUX THEOLOGIES? LA REPONSEDE L’ AUTEUR EST
SIMPLE. ELLES DOIVENT CONSIDERERLA RICHESSEDE LA
CULTURE ET DES MEDIAS MODERNES, SELON LA PROPOSITON
pu St. THomas D’A QUIN - suB RATIONE Del. A LA FIN
SEWERYNIAK MONTRE LES CONSEQUENCESPRATIQUES DE
CETTE SOLUTION METHODOLOGIQUE.

KEYWORDS:

THeoLocy oF THE CuLTuRE, THEOLOGYAND MEDIA
Srubies, METHODOLOGY

KULTUr'a - MeDia - TeoLogia 1(1) 2010 9



PROGI (PO)NOWOCZESNOSCI

techniczne rozumienie mediéw skwituja powstanie ,,Kultury-Mediow-Teologii”

wzruszeniem ramion. Inni potraktuja teologie kultury i teologie mediow, a co za
tym idzie, i nasze nowe pismo, wylacznie jako przejaw specyficznej dziatalnosci Kosciota,
niemajacej zwiazku z szeroko rozumiang refleksja nad kulturg czy naukami o mediach.
Symptomatyczna jest taka oto sytuacja: na Wydziale Teologicznym co jaki$ czas zwracamy
sie z prosba do profesoréw z dziedzin nieteologicznych o zrecenzowanie rozpraw doktor-
skich. Chodzi o to, by zechcieli sprawdzi¢ i ocenié, czy doktorant, podejmujacy sie zbada-
nia aspektéw teologicznych: wielkich powiesci Dostojewskiego czy opowiadan Herlinga-
-Grudzinskiego, public relations, internetu lub crisis management, wlasciwie zinterpreto-
wal zagadnienia: filologiczne, historyczne, psychologiczne i techniczne tej tematyki. Wy-
dzial Teologiczny UKSW staje sie w ten miedzy innymi sposéb miejscem spotkania teolo-
gii z dyscyplinami takimi jak literaturoznawstwo, badanie stosunkow spotecznych, teorie
komunikacji spotecznej, medioznawstwo. A poniewaz naukowiec powinien znac¢ granice
swoich kompetencji i umiec je zakresla¢, rozumiemy réowniez, dlaczego w recenzjach za-
praszanych przez nas uczonych ,z zewnatrz” zazwyczaj znajduje sie takie lub podobne
zdanie: ,,nie bede wchodzi¢ w problematyke teologiczna rozprawy”.

Pewna watpliwos¢ jednak pozostaje. Wszyscy powinnismy pytaé sie o sens na-
szych postaw i dzialan, o sens zycia. Wszyscy Zyjemy w kulturze pozostajacej w pewnej
relacji do chrzescijanistwa. W tej personalistycznej i kulturowej perspektywie mozna sta-
wiac pytania teologom (i sobie), mozna teologie inspirowaé (i czerpac z niej inspiracje),
mozna zastanawiaé si¢ nad zobowiazaniami moralnymi wynikajacymi z teologicznych
badan nad kultura i mediami (i samemu zastanawiacé sie nad etycznym wymiarem swo-
ich badan). Taki model dialogu wydaje sie wrecz pozadany w unversitas scientiarum.
Dialog nie jest tylko spotkaniem, majacym na celu przedstawianie swojego stanowiska,
jest réwniez sluchaniem iwsluchaniem sie; stuchaniem drugiego i wstuchaniem sie
w perspektywie prawdy, ktora spotkanie przede nami odstania. Nie jesteSmy monadami,
»samotnymi wyspami” wlasnych kompetencji - w perspektywie pytania o prawde moze-
my i powinni$my sie ze soba komunikowacé i prébowa¢ rozumiec.

Postulat rozumienia potrzeby uprawiania teologii kultury, teologii mediow (i na
przyktad teologii nauki) dotyczy takze samych teologow. Rowniez w tym przypadku za-
sadniczym powodem krytyki jest kwestia rozgraniczenia, zeby nie napisa¢ separacji,
teologii zajmujacej sie Objawieniem i teologii poszukujacej zZrodet i inspiracji w czyms,
co od Objawienia zdaje sie by¢ dalekie. We wspomnianej krytyce powtarza sie wciaz Ter-
tulianowe: ,,C6z Atenom do Jerozolimy”? - niepokdj o rozmywanie granicy pomiedzy ra-
dykalizmem Ewangelii a kultura niechrzescijaniska czy dotknieta chrystofobia; obawa
przed dostosowywaniem Chrystusa, Ewangelii do agnostyckiej mentalnosci swoich cza-
s6w. To rozmywanie przejawiato sie dawniej w modernizmie i protestantyzmie kulturo-
wym, calkiem niedawno w marksizujacych teologiach: ,,rzeczywistosci ziemskich”, pra-
cy 1iwyzwolenia, adzisiaj wpluralistycznej teologii religii lub w,/ight
chrzescijanstwie”: ,,rozwodnionym”, bez ,,niezrozumialych dogmatéw”, bez, rzekomo
zbyt twardych, wymagan moralnych, bez opartej na sukcesji apostolskiej struktury Ko-

O soby pozostajace w kregu kultury postmodernistycznej lub nastawione tylko na
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Sciola, bez jasnego wyrazania swojej tozsamosci katolickiej. Jest zgola inaczej - autentycz-
na teologia kultury i teologia mediéw nie tylko nie stanowi zagrozenia dla teologii fout
court, lecz realizuje wazna czesc¢ jej zadan nakreslonych przez I Sobér Watykanski.

Vaticanum /- zadania teologii

W tym roku mija 10. rocznica Smierci ks. Andrzeja Zuberbiera, jednego z najwybitniej-
szych uczonych, pracujacych w Akademii Teologii Katolickiej, przeksztalconej jeszcze za
jego zycia w Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego. Profesor Zuberbier miat wie-
le obszaréw zainteresowan. By¢ moze jednak najwazniejsza i najbardziej trwala czescia
jego spuscizny bylo rzetelne ,,chwytanie” istoty chrzescijanstwa, ustalanie podstaw teo-
logii i okreslanie jej relacji do kultury’. Ks. Zuberbier jednoznacznie podkreslal, ze ,,teo-
logia jest dzialalnoscia Kosciota i poza nim istnie¢ nie moze. Zajmowanie si¢ chrzesci-
jaristwem, jego nauka, a nawet Pismem Swietym poza Kosciotem i wiara, czy tez nieza-
leznie od zwiazkéw z Kosciotem i zywionej wiary, ma charakter religioznawczy, nie jest
natomiast teologia”. Czym zatem jest teologia? Jest ona - odpowiadat - obok oficjalnego
nauczania Magisterium, obok kaznodziejstwa i katechizowania, jedna z form wyjasnia-
nia i gloszenia Objawienia przez Kosciot. Wiaze sie ,,najscislej zaréwno z oficjalnym, ko-
Scielnym nauczaniem, jak tez z przepowiadaniem stlowa Bozego, stuzac jednemu i dru-
giemu. Jest zatem swoistym sposobem spelniania przez Koscidl jego misji gloszenia
i wyjasniania Objawienia™>.

W tej perspektywie ks. Zuberbier wskazywal cztery podstawowe cechy i zarazem
zadania teologii, nakres§lone przez II Sobér Watykanski:

1. Na pierwszym miejscu teologia powinna by¢ naukowym wykladem, interpreta-
cja Objawienia, bowiem KoS$ci6l nie ma innego zadania poza gloszeniem Objawienia.
,»Teologia opiera sie [...] na pisanym slowie Bozym tacznie z Tradycja swieta [...], badajac
w Swietle wiary wszelka prawde ukryta w misterium Chrystusa” (KO 24).

2. Dalej teologia ma zajmowaé sie rozwijaniem nauki koscielnej w dziejach, jej
trwaltego dynamizmu weczoraj i dzis, tym wszystkim, ,,w czym Ojcowie Kosciota Wscho-
du iZachodu przyczynili sie do wiernego przekazania i wyjasnienia poszczegdlnych
prawd Objawienia, a takze dalsza historiag dogmatu przy uwzglednieniu jej stosunku do
ogolnej historii Kosciota” (DFK 16).

3. Jej kolejnym zadaniem jest uczy¢ dostrzegania tajemnic zbawienia ,,jako obec-
nych i dzialajacych w czynnosciach liturgicznych i w calym zyciu Kosciota” (DFK 16); be-
dzie wiec teologia liturgii, ale takze teologia swietosci, teologia mitosci mitosiernej; teo-
logia ,,miloSci pasterskiej”.

4. Teologia ma wreszcie poszukiwa¢ ,,rozwigzywania probleméw ludzkich w §wie-
tle Objawienia, jego wieczne prawdy stosowaé¢ do zmiennych warunkéw zycia ludzkiego
i glosié je w spos6b dostepny dla wspétczesnych ludzi” (DFK 16). To ostatnie zadanie - do-

' Obok wielu innych pozycji zob.: A. Zuberbier (red.), Sfownik teologiczny, Katowice 1998 (redaktor dzie-

ta opracowal miedzy innymi hasta ,,Kultura”i ,,Teologia”).
Tenze, Teologia,w : dz. cyt., s. 589.

KULTUI'a - MeDia - TeoLogia 1(1) 2010 11



PROGI (PO)NOWOCZESNOSCI

daje ks. Zuberbier - wynika z koniecznego zwiazku teologii z kultura, a jednoczesnie ze
zwigzku z misja Kosciola - gloszenia Ewangelii calemu swiatu.”

Teologia na pograniczu

Teologia jako wykladnia Objawienia i rozumowa refleksja nad zyciem w Chrystusie jest
jedna. Ma jednak rozmaite zadania, Scisle ze soba powiazane. Do teologii kultury i teolo-
gii mediow odnosi sie wprost zadanie dotyczace ,,rozwigzywania probleméw ludzkich
w Swietle Objawienia”, ,,odnoszenia wiecznych prawd do zmiennych warunkow Zzycia
ludzkiego”. Mamy z jednej strony rzeczywistosc zycia cztowieka, owe ,,zmienne warun-
ki zycia ludzkiego” i ,,problemy ludzkie”, z drugiej - zadanie i obowiazek ich ,,roz§wie-
tlania” Objawieniem. Znajdujemy sie zatem na pewnym pograniczu, w sytuacji ,,progo-
wej”. Obie te metafory pojawily sie juz ponad dwadziescia lat temu na obszarze teologii
fundamentalnej. To zrozumiale, bo cele teologii fundamentalnej to formutowanie racji
wiary i motywo6w nadziei, a wiec rozumowych, obiektywnie wartosciowych argumen-
téw, niezbednych do dialogu z kultura wspoélczesna, religiami Swiata i wizjami zycia
czlowieka; badanie obiektywnej wartosci owych racji i motywow; wreszcie ich obrona.
Jest wiec ona - powie René Latourelle, jeden z tworcow wspolczesnej rzymskiej teologii
fundamentalnej — dyscypling graniczna, z oknami otwartymi na nauki humanistyczne —
historie, filozofie, lingwistyke, psychologie, socjologie, etnologie i tym podobne*.

Z nazwiskiem Hansa Waldenfelsa, przedstawiciela niemieckiej teologii funda-
mentalnej, kojarzy sie poréwnanie do ,,stania w progu domu”. Waldenfels uprawia fun-
damentalistyke ,.kontekstualng”, przy czym kontekst pojmuje bardzo szeroko. Zalicza do
niego: nature ludzka, historie, cywilizacje, kulture, Swiat nauk, religie. W swojej ksiazce
Kontextuelle Fundamentaltheologie tak wyjasnia swoja metafore: ten, kto stoi w progu,
znajduje sie zarazem wewnatrz i na zewnatrz. Z jednej strony przyswaja sobie to, co ludzie
na zewnatrz wiedza w zakresie: antropologii, filozofii, historii, nauk spotecznych i nauk
matematyczno-przyrodniczych, z drugiej - zaprasza ich do srodka, do myslenia w Swietle
Ewangelii, w Kosciele i z Ko$ciotem *

Od dawna slyszy sie narzekanie, ze wspolczesna teologia uniwersytecka jest zoriento-
wana nazbyt tekstowo i egzegetycznie. Nie zawsze jest ono uzasadnione, niekiedy staje sie
symptomem przenikania ducha pragmatyzmu, prymatu ortopraksji takze do teologii. Ale
niewatpliwie takze teologom zagraza akademizm; takze nam potrzeba bardziej kontekstual-
nego i hermeneutycznego uprawiania teologii. Zadanie to spoczywa w duzej mierze na teo-
logii kultury i teologii mediéw. Oczywiscie, ze zagadnienia kultury i mediéw mozna rozpa-
trywac w ramach teologii: fundamentalnej, dogmatycznej, moralnej, pastoralnej, katechety-

3 Por. tamze, s. 588-589.

R. Latourelle, Problemi e prospettive di teologia fondamentale Brescia 1980, s. 59. W tym i nastepnym
akapicie powtarzam to, co napisatlem w : H. Seweryniak (red.), 7eologia i..., Plock 2007, s. 26-27.

Przektad polski ksigzki Waldenfelasa zostal opublikowany pod tytutem: O Bogu, Jezusie Chrystusie
1 Kosciele dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie czasow obecnych (Katowice 1993, s. 84).
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ki, liturgiki i misjologii. Ale ich wyodrebnianie si¢ - takze w zakresie struktury Wydzialu
Teologicznego - ma swoje glebokie uzasadnienie, a czas pokaze, czy i naile jest ono trwale.

Teologia kultury

Dla nowozytnosci charakterystyczne byto (i w jakiejs czesci pozostaje) pewne pekniecie:
kultura rozumiana jako podporzadkowywanie, ,,ujarzmianie” natury - jako cywilizacja,
zaczyna by¢ stawiana ponad kultura, okreslanag i przezywana jako culfus animi- ,,upra-
wa ducha”. Ideatem cywilizacji zachodniej stalo sie to, co technicznie sprawne, funkcjo-
nalne, pozwalajace panowac nad natura czy neutralizujace jej wptywy. Kultura zaczela
stanowié¢ - ograniczony do sztuki - segment tego wielkiego procesu, rodzaj dekoracji;
sprawa wolnego czasu i zamitowan. I to gdzies w tym miejscu i czasie rodzi sie katolicka
teologia kultury. Za jej ,,moment fundacyjny” mozna uznaé¢ przeméwienie Jana Pawta II,
wygloszone 2 czerwca 1980 roku w siedzibie UNESCO w Paryzu. Papiez odnidst sie do tego
wydarzenia wwydanej c¢wier¢ wieku podzniej swojej ostatniej ksiazce ,,Pamieé
i tozsamos¢™®. Sila tamtego przemowienia - zauwazal - ,,bylo to, Ze nie byto ono teoria
kultury, ale sSwiadectwem o kulturze - zwyczajnym swiadectwem czlowieka, ktéry na
podstawie wlasnego do§wiadczenia dawal wyraz temu, czym byla kultura w dziejach
jego narodu i czym ta kultura jest w dziejach wszystkich narod6ow™’.

Papiez nakreslil geneze swojego myslenia o kulturze w opisanym wyzej peknieciu -
postawieniu cywilizacji oraz jej istotnego wymiaru - ekonomii i techniki nad culfus animi.
,Trzeba sie pytaé¢ - kontynuowat Ojciec Swiety - jak [...] wspélne, ogélnoludzkie bogactwo
wszystkich kultur moze pomnazac sie w czasie i jak bardzo trzeba przestrzegac¢ wtasciwego
stosunku pomiedzy ekonomig a kultura, azeby nie zniszczy¢ tego dobra, ktdre jest wieksze,
ktore jest bardziej ludzkie, na rzecz cywilizacji pieniadza, na rzecz dyktatury jednostronne-
go ekonomizmu. W tym bowiem przypadku niewazne jest, czy bedzie to dyktatura pod po-
stacig marksistowsko-totalitarna, czy tez zachodnio liberalng”.

W dalszym ciagu rozmowy z ks. Jozefem Tischnerem i z Krzysztofem Michalskim Jan
Pawel II dokonal swoistej auto-antologii fragmentéw swojego przemoéwienia w UNESCO.
Znalazly sie w niej te oto powszechnie znane mysli: ,,Cztowiek zyje prawdziwie ludzkim
zyciem dzieki kulturze”; , kultura jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania czlo-
wieka”; ,kultura jest tym, przez co czlowiek jako czlowiek staje sie bardziej czlowie-
kiem: bardziej »jest«”; ,,narod [...] jest znamienitym wychowawca ku temu, aby »bardziej
byé« we wspdlnocie, ktéra ma dluzsza historie niz cztowiek ijego rodzina”; ,,istnieje
podstawowa suwerennos¢ spoteczenistwa, ktéra wyraza sie w kulturze narodu. Jest to ta
zarazem suwerennos¢, przez ktéra réwnoczesnie najbardziej suwerenny jest cztowiek™®.
Na koniec Papiez dodat: ,,Moje przekonania na ten temat miaty juz wtedy charakter uni-

6 Ksiazka Pamiec i toZsamoscukazala sie w Krakowie w 2005 roku, ale sama rozmowe przeprowadzono

w 1993 roku.
Tamze,s. 88-89.
Tamze,s. 89.
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wersalny”.” Rodzily sie - jak wiemy - z glebokiego zdumienia nad czlowiekiem", ,,dziec-
kiem i rodzicielem” kultury. Czlowiek zyje bowiem w pewnym srodowisku spoteczno-kul-
turowym, zalezy od niego, a zrazem oddzialuje na nie w sposéb typowo ludzki. Oddziaty-
wanie to sprawia, Ze - jak napisat Ojciec Swiety w Encyklice Fides et ratio - we wszystkie
przejawy zZycia wnosi on ,,cos, co odréznia go od reszty stworzenia: nieustanne otwarcie na
tajemnice i nieugaszone pragnienie wiedzy. W konsekwencji kazda kultura kryje w sobie
iwyraza dazenie do jakiejs pelni. Mozna zatem powiedzie¢, ze w samej kulturze zawarta
jest mozliwosé przyjecia Bozego Objawienia” (nr 71).

Katolicka teologia kultury czuwa nad wiezig kultury i Kosciola. Wierna swoim ideowym
fundamentom, polozonym przez Jana Pawta II, bada i promuje kulture w aspekcie sposobu
bytowania, zycia wlasciwemu czlowiekowi; tego wszystkiego, przez co cztowiek bardziej
jest”, przez co staje sie bardziej soba. Jednoczesnie prowadzi ozywiony dialog z twdrcami, na-
ukowcami, artystami i dziennikarzami, uznajac, Ze odgrywaja oni istotng role w tworzeniu
kultury izZe na nich wlasnie spoczywa szczegdlna odpowiedzialnos¢ za jej obecny ksztatt
i przyszios¢. Liczni artysci wspotezesni dalecy sa od sktadania deklaracji wiary. Ujawniaja na-
tomiast na r6zne sposoby eschatologiczng otwartos¢, kierujaca uwage odbiorcy w strone trans-
cendencji; wpisuja w swoje dziela ,,tropy Boga”, nasycaja je pierwiastkami teologicznymi.
Dzialalnosé ta bywa, ale nie musi by¢ zamierzona; bywa, ale nie musi by¢ metodycznie i struk-
turalnie dopracowana calo$cia; bywa, ale nie musi by¢ ,,ortodoksyjna”; bywa, ale nie musi by¢
ujawniana. Nieraz jest Swiadomie ukrywana lub wyrazana za pomoca obrazéw, symboli i wy-
razen pozornie odlegltych od teologii naukowej, albo tez za pomocs ,,stownika granicznego”
czy ,,powinowactw teologicznych”". Dostrzegajac rozchodzenie sie drg znacznej liczby arty-
stow wspotczesnych z chrzescijaiistwem, teologia kultury oferuje przestrzen spotkania nawet
najbardziej poranionym czy nierozumiejacym przestania Ewangelii®.

Tamze,s. 90.

10 70b.S. Nagy, Problem Boga problemem czlowieka, Lublin 2006.

S ¢ Seweryniak, Prorok i blazen. Szkice z teologii narracji, Poznan 2005, s. 13-15.

12 7ob. na ten temat: Ch. Schénborn und P. Turrini (hrsg. H. Nussbaumer, Duell und Duett. Gespéch iiber

Kunst und Kirche, Wien 2006.
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Obok tego zdecydowanego ,,tak” wrelacji teologii kultury i sztuk pieknych - po-
ezji, wielkich narracji powieSciowych, muzyki, malarstwa, rzezby, istnieje réwniez wy-
raziste ,,nie”. Wyraza sie ono z jednej strony we wspomnianej juz niezgodzie na reduko-
wanie kultury do sztuk pieknych, na jej ograniczanie do samej dzialalnosci artystycznej
czy naukowej, z drugiej - w ewangelicznym, madrym protescie przeciwko réznym for-
mom anty-kultury: niemoralnej, obrazajacej uczucia religijne. Tym samym teologia kul-
tury pozostaje waznym ogniwem wychowania czlowieka wiary i czlowieka kulturalne-
go. Jej znaczenie bedzie wzrasta¢ w Swiecie wielokulturowym.

Teologia mediow
Teologia mediow jest czescia teologii kultury. Jest to wszakze ,,czes¢”, ktora rozwija sie
w zawrotnym tempie, zyskujac - ze wzgledu na bogactwo swoich form i specjalizacje -
coraz wieksza autonomie. Moze by¢ wiec postrzegana jako odpowiedz wspdlnoty Koscio-
la na przemiany, ktore dokonaly sie w Swiecie spolecznej komunikacji w ostatniej ¢wier-
ci XX wieku. Opiséw tych przemian jest wiele: ,,globalna wioska” (M. Mc Luhan, 1962),
czlowiek jednowymiarowy (H. Marcuse, 1964), wiek informacyjny (T.C. Helvey, 1971),
rewolucja informacyjna (D.M. Lamberton, 1974), rewolucja elektroniczna (L.B. Evans,
1977), technopol (N. Postman), wiek komputerowy (M. Dertouzos iJ. Moses, 1979), czlo-
wiek Turinga (D.]. Bolter, 1990). Alvin Toffler, amerykanski socjolog, autor prac: Szok
przyszlosci (Future shock, 1970) oraz Trzecia fala (The Third Wave), 1980)" twierdzi, ze
»jesteSmy ostatnia generacja starej cywilizacji, a zarazem pierwszym pokoleniem cywili-
zacji nowej”", okreslanej przez niego mianem ,,trzeciej fali”. Pierwsza fale (8000 p. n. e.
chrz. do 1650-1750 n. e. chrz.) charakteryzowalo pojawienie sie osiadlego trybu zycia
irozwdj rolnictwa. Druga fale Toffler wigze z poczatkiem epoki przemystowej (gwattow-
na industrializacja, budowanie fabryk i autostrad, rozwéj motoryzacji i przemystu na-
stawionego na masowego odbiorce). Za poczatek trzeciej fali w Stanach Zjednoczonych
socjolog podaje symbolicznie rok 1955, kiedy po raz pierwszy liczba pracownikéw admi-
nistracyjnych przewyzszyla liczbe robotnikéw. Jej kluczowa ceche stanowi olbrzymi
wzrost znaczenia wiedzy ijej komunikacji wobec kapitatu. O ile w gospodarce drugiej
fali podstawowym kryterium bogactwa i wladzy stanowil wtasnie kapital (na przyktad
posiadanie przez jakies panstwo zl6z cennego surowca uwazano za jedno z gtéwnych
kryteriéw pozycji tego panistwa), to trzecia fala opiera sie - zamiast na zasobach fizycz-
nych - przede wszystkim na umiejetnosci wykorzystania zasobéw informacyjnych.
Koscidl, juz od czaséw papiezy postugujacych sie prasa i radiem dla przekazania
Swiatu oredzia ewangelicznego irealizowania powszechnego charakteru postugi pry-
macjalnej, traktuje srodki spotecznego przekazu jako dar Bozy, stuzacy umacnianiu jed-
nosci rodziny ludzkiej i misji ewangelizacyjnej. Jan Pawel II w swoim nauczaniu wta-
$nie do mediéw odnosit metafore ,,wspdlczesnych areopagéw”. Przypominal przy tym,

" A.iH. Tofflerowie, Budowa nowej cywilizacji, Poznan 1996. Dziekuje Katarzynie Sitkowskiej za uzupel-

nienia wprowadzone do tej czesci tekstu i za korekte catosci.

14 ,
Tamze.
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ze $w. Pawel, przybywszy do Aten, udat sie na tamtejszy ,,Areopag, gdzie gltosi Ewange-
lie, uzywajac jezyka odpowiedniego i zrozumialego w tym srodowisku (por. Dz 17, 22-
31)”". W tym miejscu Wielki Papiez dodaje: ,,Areopag byl woweczas osrodkiem kultury
wyksztalconego ludu atenskiego i dzi$§ mozna go uznac za symbol nowych miejsc, w kto-
rych nalezy glosi¢ Ewangelie”. I wlasnie za pierwszy ,,areopag” uznaje ,,swiat srodkow
przekazu, ktory jednoczy ludzkosé¢ iczyni zniej, jak to sie okresla, <<Swiatowa
wioske>>""%, Media - kontynuuje swoja diagnoze Ojciec Swiety - ,,0siagnely takie znacze-
nie, ze dla wielu sa gléwnym narzedziem informacyjnym i formacyjnym, przewodni-
kiem inatchnieniem wzachowaniach indywidualnych, rodzinnych, spotecznych.
Przede wszystkim, nowe pokolenia wzrastaja w §wiecie uwarunkowanym przez mas-
s-media”"". Co ciekawe: pojawia sie w tym miejscu pewna uwaga krytyczna, skierowana
- pomimo swojej nieokreslonosci - do ,,ludzi Kosciota”: ,,.<<Areopag>> ten zostal, by¢
moze, nieco zaniedbany. Na ogot uprzywilejowane bywaja inne narzedzia ewangeliczne-
go przepowiadania i formacji, podczas gdy Srodki spotecznego przekazu pozostawia sie
inicjatywie jednostek czy matych grup, a do programu duszpasterskiego wchodza one
tylko drugorzednie. Zaangazowanie w dziedzinie sSrodkéw spotecznego przekazu nie
ma jednak wylacznie na celu zwielokrotnienia przepowiadania. Chodzi o fakt gtebszy,
gdyz sama ewangelizacja wspotczesnej kultury zalezy w wielkiej mierze od ich wptywu.
Nie wystarcza zatem uzywacé ich do szerzenia oredzia chrzescijariskiego i Magisterium
Kosciota, ale trzeba wlaczyé samo oredzie w te <<nowa kulture>>, stworzona przez no-
woczesne srodki przekazu. Jest to problem zlozony, gdyz kultura ta rodzi sie bardziej
jeszcze anizeli z przekazywanych tresci, z samego faktu, ze istnieja nowe sposoby prze-
kazu znowymi  jezykami, nowymi  technikami, nowymi  postawami
psychologicznymi”*.

Oto program dla teologii mediéw: ,,Areopag medidéw” zostat zaniedbany; zaan-
gazowanie na jego rzecz nie ma jednak wylacznie na celu zwiekszenia skutecznosci
ewangelizacyjnej; trzeba wlaczy¢ samo oredzie chrzescijariskie w ,,nowa kulture”,
tworzona przez media, zwlaszcza ,,nowe media”. Ptyna stad zadania teologii me-
diéw: jak rozpoznac rzeczywistosé i bogactwo sSrodkéw spotecznego przekazu w per-
spektywie Bozego daru? Jak rozumieé - w horyzoncie transcendencji - kluczowe
w Swiecie ,,nowych mediéw” pojecia ,,Swiata realnego” i ,,Swiata wirtualnego”? Jak
rozjasnia¢ Bozym Swiatlem te niezwykle réznorodna i skomplikowana dziedzine,
w ktorej tak tatwo gubi sie prawda o czlowieku, a jednoczes$nie niesie z soba tyle fa-
scynujacych interpretacji czlowieka i naszego Swiata? Jak zapobiegaé rozdzwiekowi
pomiedzy Ewangelia a Swiatem medidw? Jak skutecznie wykorzystywac je do ewan-
gelizacji i katechizacji? Jak prowadzi¢ poglebiona analize sfery wartosci w sieciowej
komunikacji? Jak wykorzysta¢ to narzedzie do budowania wspdlnoty ludzkiej

5 Chodzio encyklike Redemptoris missio, Rzym 1990, s. 37.

16 ,
Tamze.

17 ,
Tamze.

18 .
Tamze.
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i wzmacniania spolecznosci Kosciola? Jak ocenia¢ zjawiska takie jak demokratyzacja,
globalizacja, pluralizm, niewatpliwy skutek wielorakiej dziatalnoSci medialnej? Jak
rozwija¢ interdyscyplinarne badania naukowe w tym zakresie w katolickich uczel-
niach wyzszych?

Przedmiot, irddto i miejsca teologiczne

Waznym zadaniem jest precyzowanie statusu metodologicznego obu omawianych tu
dyscyplin. Rozpocznijmy od przedmiotu formalnego. Zauwazylem juz za ks. A. Zu-
berbierem, ze wedlug Vaticanum ITteologia nie moze zaniedbywaé sprawy rozwiazy-
wania problemoéw ludzkich w §wietle Objawienia i Ze zadanie to wynika z konieczne-
go zwiazku teologii z kultura. Warto w tym miejscu siegnac do niezastapionego Sw.
Tomasza. Akwinata pyta o sprawe przedmiotu teologii juz w quaestio 1, argumen-
tum 7 ,,Summy Teologicznej”. Teologie nazywa ,,nauka Swieta”, a jej przedmiot su-
biectum - ,,podmiotem” (mozemy jednak przyjaé, ze chodzi o to samo). ,Jesli idzie
o nauke §wieta - zauwaza - to wszystko, o czym rozprawia, ujmuje ona pod katem
Boga (sub ratione Dei): albo wiec rozprawia o samym Bogu, albo o tym, co zalezy od
Boga (habent ordinem ad Deum) jako od swojego poczatku i celu”. ,,Przeczuwajac”
niejako nasze pozniejsze dyskusje, Akwinata dodaje: , Niektorzy teologowie, majac
na uwadze to, czym sie ta nauka zajmuje nie za$ to, pod jakim katem widzenia to czy-
ni, w zgota inny spos6b wyznaczyli podmiot tejze nauce; jedni wyznaczyli jej: rzeczy
iznaki [§w. Augustyn], drudzy dzieta naprawy czy zbawienia [Szkola §w. Wiktora,
wezesna teologia franciszkanskal, inni calego Chrystusa: glowe i czlonki [eklezjolo-
gia Sredniowiecznal. I rzeczywiscie, nauka Swieta omawia szeroko wszystkie te za-
gadnienia, ale o tyle, o ile maja zwiazek z Bogiem”.

Teologia zatem, po pierwsze, zajmuje sie Bogiem i/lub innymi rzeczami w ich
relacji do Boga; po drugie - wszystko, o czym rozprawia, ujmuje ona pod katem Bo-
zym (sub ratione Deil). Moze zatem ,,i$¢” bardzo szeroko, moze rozwazaé rozmaite za-
gadnienia, zawsze jednak - sub ratione Dei. Ten taciniski zwrot w znakomity sposéb
odnosi sie do teologii kultury i teologii mediéw - nie chodzi w nich na pierwszym
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miejscu o poszukiwanie zastosowan pastoralnych (choé réwniez io to chodzi), nie
chodzi najpierw o ocene etyczna (cho¢ jest to bardzo wazne), ale przede wszystkim
o stawianie rzeczywistosci kultury i mediow w swietle Bozego logosu / Ewangelii
(sub ratione Dei); o wydobywanie tego, jakie pierwiastki duchowe ta rzeczywisto$é
w sobie kryje; jak ma sie do najglebszych ludzkich pytan o prawde, dobro, piekno
isens.

Podstawowe pytania ,,klasycznych teologéw” w odniesieniu do teologii kultu-
ry iteologii mediéw dotocza sprawy zZrédet teologicznych. W tym zagadnieniu tym,
znanym pod nazwa Joci thologici lub topiki teologicznej, chodzi o miejsca - Zrédla,
z ktorych teolog czerpie materie i Swiatlo dla swoich poszukiwan oraz poszukuje
uzasadnien dla stawianych przez siebie tez". Wydaje sie, ze po II Soborze Watykan-
skim, na ktérym wyraznie stwierdzono, ze jedynym zr6dlem Objawienia jest B6g da-
rujacy sie nam w Jezusie Chrystusie; po XII Zwyczajnym Zgromadzeniu Synodu Bi-
skupo6w (2008), ktory przypomnial, zZe chrzescijanstwo nie jest religia ksiegi, lecz re-
ligia Jezusa Chrystusa, ktérego rozpoznajemy w Kosciele na kartach Pisma Swietego,
nalezy wyrazniej niz dotad dokonywaé rozréznienia miedzy ,,Zrédtem” a miejscami
poznania teologicznego®.

Zrédlem poznania teologicznego jest przyjety w wierze Kosciota zyjacy Chry-
stus i Jego Ewangelia. To w Jego swietle kazdy teolog pracuje; z tego Swiatla czerpie
poznanie. Teologia zaklada zatem wiare - wiare eklezjalna, pozostajaca w Scistych
relacjach z rozumem (fides quaerens intellectum). Teologia - napisal w ksiazce We-
sen und Auftrag der Teologie Joseph Ratzinger - ,,zyje ze zwiazku wiary i nauki.
Kto usuwa ten paradoks, usuwa tez teologie i powinien mie¢ odwage, aby to powie-
dzieé [...]. Zaklada sie tutaj, ze w wierze chodzi o prawde, tj. o poznanie, ktére nie
odnosi sie tylko do funkcjonowania jakichs rzeczy, lecz o prawde naszego bytu [...]
To oznacza: teologia zaktada nowy poczatek w mysleniu, ktéry nie jest produktem
naszej wlasnej refleksji, lecz pochodzi ze spotkania stowa, ktdre nas zawsze poprze-
dza. Przyjecie tego nowego poczatku nazywamy <<nawrdéceniems>>. [...] Nawroce-
nie jest aktem postuszeristwa wobec tego, co nas poprzedza i co nie pochodzi od nas
samych. [...] Jest ono zawarte w <<my>> Kosciota. [...]. Kosci6l nie jest dla teologii
jakas obca naukowo instancja; [...] nie stanowi tylko jej ram organizacyjnych, ale
wewnetrzny fundament i bezposrednie Zrédlo. [Musi ono m6c] mowié w sposéb zo-
bowiazujacy takze dla teologéw”?'.

Miejsca poznania teologicznego dziele za T. Dzidkiem i P. Sikora na ,,miejsca wiasne”
i ,pomocnicze”*. Konstytutywnym miejscem wlasnym teologii jest Pismo Swiete, ktére
»skrystalizowalo sie” w Tradycji Apostolskiej KosSciota. ,,Miejscami (instancjami) interpretu-

¥osc Napiorkowski, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 1994, s. 37.

Por. Por. T. Dzidek, P. Sikora, /1T Miejsca poznania teologicznego, w: T. Dzidek, L. Kamykowski, A. Na-
piorkowski (red.), Teologia fundamentalna, t. IV Poznanie teologiczne, Krakéw 2006, s. 89-90.

A Freiburg 1993, s. 48-53.

2 Por.T. Dzidek, P. Sikora, dz. cyt. ,s. 92.
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jacymi”, z ktérych czerpiemy, sa: Magisterium Kosciola, wiara ludu Bozego (sensus fidei),
Swieci wich zyciu i dzialaniu, liturgia, Ojcowie Kosciota, teologowie, prawo kanoniczne,
zwyczaje chrzescijanskie, sztuka koscielna. ,,Miejsca pomocnicze” poznania teologicznego
stanowia: filologia, filozofia, historia, nauki przyrodnicze i techniczne. Naleza tu takze takie
dziejowe doswiadczenia ludzkosci i zjawiska, jak kultura ijej przemiany, swiat mediow,
zwiazana z nimi kultura cyfrowa. Z jednej strony tworza one kontekst wiary, powinny by¢
przez nia roz§wietlane, interpretowane i oceniane w ich konkretnych wyrazach; z drugiej
staja sie znaczacym miejscem poznania teologicznego - odnawiaja nasze doswiadczenie
Boga i cztowieka, a odstaniajac nieznane dotad aspekty dialogiczne i komunikacyjne rzeczy-
wisto$ci, jeszcze wyrazniej wskazuja na jej tajemniczy, duchowy charakter. Kultura i media
moga by¢ w tej perspektywie widziane nie tylko jako nosniki wiary, ale takze jako miejsca
doswiadczania rozmaitych stron sanctum i humanum, ktére domagaja sie rozpoznania
i oceny.

Metody
Tytutem propozycji przedstawiam wypracowany wraz dr. Markiem Robakiem wykaz
gléwnych metod, ktére moga by¢ stosowane w obrebie omawianych tu dziedzin.*
Metoda interpretacji ,,sub ratione Dei”. Procedura sktada sie z dwdch etapéw.
W pierwszym ,rozpoznaje sie” badany problem (zjawisko kulturowe, przemiany
kulturowe, dzielo sztuki, internet, PR itp.), uwzgledniajac stopien zlozonosci danego
zjawiska, dziela czy narzedzia, interdyscyplinarnos¢ zagadnienia, ewentualne uwa-
runkowania psychologiczne czy skomplikowanie techniczne itp. W drugim dokonu-
je sie interpretacji teologicznej tego problemu, rozwazajac go w Swietle antropologii
i aksjologii biblijnej oraz Magisterium Kosciota, szukajac ,,powinowactw teologicz-
nych”, badajac punkty styczne miedzy pojeciami teologicznymi a tymi zaczerpniety-
mi z innych nauk, oceniajac w swietle zasad katolickiej nauki spolecznej i etyki kato-
lickiej. Inaczej méwiac, wychodzi sie od miejsc nieteologicznych, by w koricowej cze-
Sci ukazaé ich znaczenie teologiczne (takze to, w jaki sposéb poszerzaja one nasza wy-
obraznie czy kulture wiary), pokazaé spdjnosé badz niespdjnosé z katolickim syste-
mem wartosci. Taki spos6b postepowania sprawia, ze stosowanie metody interpreta-
cji ,,sub ratione Dei” moze prowokowac zarzuty o zbyt mato teologiczny charakter
badan. Prawda jest jednak taka, ze teolog tylko wtedy moze ,,0swietla¢” rzeczywi-
stos¢ kultury i mediéw Bozym swiatlem czy (co wazniejsze) wydobywa¢ z nich ukry-
te tam Swiatlo, o ile dobrze te rzeczywisto$é rozpozna. Dlaczego z uwaga stuchamy
ks. Michata Hellera, autentycznego filozofa i teologa nauki (a wiec w pewnym sensie
takze teologa kultury)? Dlatego, ze jest kompetentny ,,w zakresie dopelniacza”: ko-
smologii, matematyki, fizyki i odnajduje w nich Bozy Logos. To samo trzeba robié tu-
taj, z pelna Swiadomoscia, Ze nasza praca ,,na pograniczu” musi laczy¢ w sobie kom-
petencje kulturowe czy medialne z egzegetycznymi, teologicznofundamentalnymi,

* Por. M. Robak, Teologicznofundamentalna interpretacja Globalnej Infrastruktury Informacyjnej, roz-

prawa doktorska napisana pod kierunkiem H. Seweryniaka, mps, Warszawa 2008, s. 11-16.
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dogmatycznymi, teologicznomoralnymi, liturgicznymi, pastoralno-katechetyczny-
mi, prawnokanonicznymi itp. Jesli bedziemy ja chcieli dobrze wykonywac, nie obej-
dzie sie chyba bez tworzenia sprawnych feamow naukowo-badawczych.

Metoda ,,magisterialna”. Jest najblizsza metodzie sub ratione Dei. Opisuje: zja-
wiska i przemiany kulturowe, dzieta sztuki, prase, telewizje, internet itp. przede
wszystkim z punktu widzenia dokumentéw KoSciota oraz komentarzy i analiz teolo-
gicznych. Nie budzi wiekszych kontrowersji, wykorzystuje dobrze zZrodto i miejsca
teologiczne oraz analize rozumowa. Daje osobom studiujacym obie dyscypliny wia-
Sciwe podstawy ideowo-wychowawcze iz tego punktu widzenia jest bardzo wazna
w formacji na wydzialach teologicznych w seminariach duchownych. Ma jednak
pewne ograniczenia: a) istnieje ryzyko braku innowacyjnosci badan (dominuje
w niej komentowanie dokumentéw papieza i Stolicy Apostolskiej); b) w trosce o teo-
logiczny charakter swojej pracy naukowcy postugujacy sie ta metoda moga pomija¢
dane innych nauk, co skutkuje budowaniem teorii oderwanych od stanu faktycznego
czy stabo ,,wypelnionych zyciem”. Przykladem negatywnym moga by¢ proby opisy-
wania komunikacji elektronicznej przez teologéw z nikla wiedza informatyczna. Ich
wywodd moze wydawac sie logiczny i sp6jny, jest jednak nieadekwatny do przedmio-
tu badan; c) szczegdlne grozne jest w tym przypadku pomijanie znaczacych analiz fi-
lozoficznych z zakresu antropologii kultury i medidéw, pozostajacych w bezposred-
nim zwiazku (pozytywnym badz negatywnym) z antropologia biblijna, teologia mo-
ralna czy katolicka nauka spoteczna; d) nagminne stosowanie metody moze wywoty-
wac wsrod studentow efekt przeciwny do zamierzonego - zmeczenia ,,wielkimi sto-
wami”, niecheci do nauczania papieskiego itp.

Metoda teologicznomoralna. Skupia sie na zagadnieniu oceny moralnej zja-
wisk i przemian kulturowych, dziet sztuki, przejawéw kultury masowej, postaw mo-
ralnych, preferowanych w literaturze danego okresu, wartosci, obecnych badz nie-
obecnych w kulturze, postaw odbiorcow, cech przekazu: prasowego, telewizyjnego
czy komunikacji elektronicznej itp. Wymaga wspotpracy z: psychologia, socjologia,
literaturoznawstwem, antropologia kultury i mediow, katolicka nauka spoteczna,
teologia rodziny itp. Musi odznaczac sie znajomoscia szeroko rozumianych aspektow
technicznych badanych zagadnien. Jej rola jest nie do przecenienia z katolickiego
punktu widzenia iliczni teologowie moraliSci moga wykazaé sie znacznymi osia-
gnieciami w tym zakresie. Mozna tez wskazac stabsze strony: a) spojrzenie na dane
zjawisko z punktu widzenia moralnego moze by¢ tak dominujace, ze przystoni inne
jego wymiary, przez co sprawia wrazenie, ze teologia katolicka koncentruje sie na sa-
mej ewaluacji moralnej i widzi na przyklad w Internecie bardziej zagrozenia niz
szanse; b) ktadzie niekiedy zbyt duzy nacisk na ,,szybka” ocene moralna, co moze
prowadzi¢ do uproszczonych sadéw ibudowania ,regulaminéw” korzystania na
przyklad z telewizji czy z Sieci, nieadekwatnych do rzeczywistosci, ignorujacych oso-
bista odpowiedzialnos¢ etyczna uzytkownikéw na przyktad Internetu.

Metoda pastoralna. Gléwnym pytaniem jest tutaj: jak Kosciét moze wykorzystac li-
terature, prase, radio, telewizje, kino, Internet do ewangelizacji i katechizacji? Metoda ta
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»rozpracowuje” - czesto ze znakomitym skutkiem - praktyczne aspekty korzystania
z kultury, sztuki i mediéw. Coraz lepiej - przy jej uzyciu - okresla sie takze, jakie wyzwa-
nia iszanse organizacyjne stoja przed Kosciolem w zwigzku z rewolucja cyfrowa. Wy-
zwaniem stojagcym przed sama metoda jest dostrzeganie wagi rozleglego horyzontu kul-
tury i mediéw, znacznie przekraczajacego kwestie praktyczne i techniczne; stawianie
obok pytania jakpytan typu czy i dlaczego.

Iakoriczenie

W zapisie tytulu naszego kwartalnika chodzi o pewien program - program stworzenia
przestrzeni spotkania trzech rzeczywistosci ludzkiego ducha: kultury, mediéw
iteologii; oustalanie ich zaleznosci, opisywanie wplywow, rejestrowanie inspiracji,
wskazywanie zagrozen, ptynacych zrozrywania ich wiezi. Wolny od uprzedzen przed-
stawiciel ,nieteologicznych” nauk o kulturze, mediach isztuce, stykajac sie z naszym
przedsiewzieciem, moze z zainteresowaniem pytac¢: co takiego ma mi do powiedzenia
teologia? Jakie przestrzenie stowa i komunikacji otwiera? Co wnosi do kulturoznawstwa
czy medioznawstwa dyscyplina, ktéra nie tylko nie rezygnuje z méwienia jezykiem:
prawdy, dobra i piekna, ale do tego jest jednoznacznie zorientowana na wymiar trans-
cendentny? , Klasyk teologii” z kolei moze widzieé w teologii kultury i teologii mediéw
wazne i ciekawe poszerzenie pola zainteresowan swojej dyscypliny.

Teologia kultury iteologia mediow sa teologiami pogranicza - stuchaja stowa
Bozego poza kanonem Biblii; wypatruja ,,sakramentéow Zycia” w symbolowych nar-
racjach rzezbiarzy i malarzy, w opowiesciach pisarzy o ,innym Swiecie”; badaja in-
terpretacje Swiata w kanonie ,,globalnej wioski informacyjnej” i ,,sieci”; oceniaja fi-
lozoficzne interpretacje mentalnoSci wspélczesnej na przyktad w kategoriach ,.tele-
tariatu, digitariatu ikognitariatu” (U. Eco); pytaja o skutki antropologiczne prze-
ksztalcenia spotkania typu face fo face wtyp interface to inferface (K. Krzysztofik).
Na pograniczu tym spotykaja sie z naukami literaturoznawczymi, teoriami rzezby,
malarstwa, kina; z medioznawstwem, informatyka iteoriami komunikacji, od kto-
rych przejmuja konieczne ustalenia analityczno-interpretacyjne. Ze swej strony za-
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praszaja te nauki do poglebienia interpretacji dziet i zjawisk, ktére sa takimi, jakimi
sa, otwieraja bowiem na Innego.m
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STRESZCZENIE:

W SPOLCZESNESPOLECZEISTWA FAWORYZUJA JAKO POD-
STAWOWY ZMYSE. - ZMYSt WZROKU. ZYJEMY WSPOLCZE
SNIE W $WIECIE ZDOMINOWANYM PRZEZ KOMUNIKACJE
WIZUALN A | KULTURE WIZUALN A NAZYWAN A TEZ IKONO-
LOGIA. TENDENCJATA UWYPUKLAJACA ZNACZENIE OBRA-
ZU JESTOKRESLANA PRZEZKRYTYKOW JAKO ,, ZWROT
OBRAZOWY", NAZYWANY TAKZE ZWROTEM PIKTORIALNYM
(PICTORIALTURN). JEGO ISTOTE STANOWI TO, ZE OBRAZY
TWORZA PUNKT SZCZEGOLNEGOZORIENTOWANIA INTE-
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POCIKGAJAC A SoBA VisuaL CULTURE STUuDIES
PowsTAJEPYTANIE CZY JESTTO PRZELOM
SOCJOLOGICZNY!I KULTUROWY, CZY MOZE NARODZINY
SAMODZIELNEJ DYSCYPLINY BADAN KULTUROWYCH?
W osLiczu rozwoJu VisuaL CULTURE Stuby OrRAZ
DOMINUJACEJ WSPOLCZENIE KOMUNIKACJI WIZUALNEJ
WARTO ZAPYTAC, CZY NIE NALEZY W WIEKSZYM NIZ
DOTYCHCZAS STOPNIU ODKRYWAC W TEOLOGII JEZYK
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spolczesne spoleczenstwa faworyzuja wzrok jako podstawowy zmyst'. To na

nim oparte zostaly dominujace metody poznawania rzeczywistosci, kultura

isztuka, wzajemne stosunki pomiedzy jednostkami, wizualne metafory, kto-
rymi przesiagkniete sa jezyk oraz nasza swiadomos¢. Nieprzypadkowo wiec tworzenie
wizualnych reprezentacji, interpretowanie ich, postugiwanie sie nimi, jest jedna z naj-
bardziej centralnych aktywnosci spoleczenstw.

Hegemonia kultury wizualnej
Zyjemy zatem wspoélczesnie w §wiecie zdominowanym przez komunikacje wizualna?
kulture wizualna, nazywana tez ikonologia®, przy czym, obraz nalezy rozumie¢ co naj-
mniej dwojako: zar6wno jako obraz mentalny (ulokowany w ludzkiej pamieci), jak i ob-
raz medialny (fotograficzny, telewizyjny, internetowy, reklamowy itp.). Obraz, jak pisat
H. Betting, jest ,,[...] czyms wiecej niz produktem postrzegania. Powstaje jako rezultat
osobistej lub kolektywnej symbolizacji. Wszystko co wejdzie w spojrzenie lub przed we-
wnetrzne oko, daje si¢ w ten sposob objasni¢ jako obraz, lub w obraz przeksztatci¢. Dlate-
go tez pojecie obrazu jezeli potraktuje sie je powaznie, moze by¢ ostatecznie tylko poje-
ciem antropologicznym”*. Obraz moze by¢ techniczny (film, fotografia, graficzne prze-
tworzenia cyfrowe) albo naturalny, to jest ten, ktéry powstal w materialnym ksztalcie
w obrebie sztuk plastycznych i byl utworzony ludzka reka. Obraz mozemy takze zdefi-
niowa¢ jako ,,wydarzenie wizualne” (visual events). Oznacza ono wszelkie wrazenie
wzrokowe, w ktorych konsument poszukuje informacji wizualnej, znaczenia albo przy-
jemnosci, uzyskiwanych dzieki narzedziom i wizualnym technologiom (od malarstwa
poprzez fotografie, film, telewizje, az po multimedia cyfrowe oraz Internet)’.

Pojecie obrazu, ikonicznosci, ma wiele znaczen, obok tych wczesniej odnotowa-
nych. Ikonicznie mozna przedstawiaé na przyklad Jezusa na krzyzu - odwotujac sie do
obrazu. ,,IPod” jest ikoniczna technologia kultury materialnej. Woodstock jest ikona lat

Nazywane to jest czasem wzrokocentryzmem - wzrok jako model poznawania rzeczywistosci, wzrokowe
doswiadczanie rzeczywistosci jako ekspresja charakterystycznych dla Zachodu systeméw wartosci.
Komunikacja wizualna jest to porozumiewanie sie poprzez obraz, przekazywanie informacji w formie
wizualnej miedzy nadawca a odbiorca przy pomocy srodkéw przekazu tzw. mediéw (np. prasy, ksiazki,
plakatu, telewizji, Internetu, prezentacji multimedialnej i innych). Zasadniczo bazuje ona na takich ele-
mentach wyrazu jak: ilustracja, fotografia, typografia, infografika, film czy animacja. Za pomoca obra-
zu, popartego tekstem mozna skuteczniej oddziatywac na odbiorce komunikatu. Ocena dobrze zaprojek-
towanego komunikatu wizualnego opiera sie nie na estetycznych lub artystycznych upodobaniach, tyl-
ko na pomiarze zrozumienia przez odbiorcéw komunikatu, ktére obraz mial wyrazaé. Ostatnie badania
w tym zakresie skupialy sie na projektowaniu stron www i byly zorientowane na graficzna uzytecznosé.
Graficy uzywaja metod komunikacji wizualnej w codziennej pracy. Poprzez obraz musza przekazywac
wartosci, emocje iidee, ktére stoja za przedmiotem, np projektujac logo. Wizualna komunikacja jest
prawdopodobnie najwazniejsza forma komunikacji jesli chodzi o Internet.

Nazwy takiej uzywa np. Erwin Panofsky, Perspektywa jako , forma symboliczna”, przel. Grazyna
Jurkowlaniec, Warszawa 2008.

H. Belting, Bild-Anthropologie, Miinchen 2001, s. 11-12.

N. Mirzoeff, The Subject of Visual Culture, w: The Visual Culture Leader, London-New York 2002, s. 6.
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szeSédziesiatych, symboliczna, niematerialng matryca tamtych lat. To, o czym mowa,
doskonale wida¢ w jezyku angielskim, w ktérym istnieja dwa rézne stowa na okreslenie
dwdch réznych pojeé dotyczacych obrazu: picfure i image. Obraz jako picture to dzieto
wykonane na jakiej$ plaszczyznie, za pomoca farb, kredek, otéwka itp.; wizerunek kogos
lub czegos na ptotnie, papierze, desce szkle itp.; zwykle oprawiany w ramy. Rama jest
wazna, gdyz wyznacza granice miedzy Swiatem realnym a fikcyjna rzeczywistoscia obra-
zu. Rama niejako definiuje obraz jako picture iwskazuje na obecnosé wszystkich jego
konstytutywnych elementéw: realizacji w materialnej postaci; autorskiej intencjonalno-
$ci; wewnetrznej struktury estetycznej; symbolicznego znaczenia®. Obraz jako imagejest
z kolei widokiem kogos lub czegos - krajobrazem, scena, osoba widziana lub odtwarza-
na w pamieci, w wyobrazni’. Mozna powiedzie¢, ze image to obraz techniczny i mental-
ny. /mage wprzeciwienstwie do picture nie jest materialnym przedmiotem, nie ma tez
zasadniczo charakteru intencjonalnego, nie jest réwniez osobista interpretacja (tylko
w stopniu, w jakim kazde widzenie jest interpretacja)’. Image jest bezposrednim wido-
kiem rzeczy, jest realizmem widzenia i maksymalng obiektywizacja. Obrazy rzadza sie
swoimi wlasnymi prawami’, ktére r6znia sie od praw jezyka, a nawet wychodza poza je-
zyk. Paradoksalnie jednak, badajac kulture ikoniczna i stawiajac tezy, naukowcy musza
zapisac je za pomoca jezyka. Nie mozna wystaé obrazéw na CD-ROM-ie do redakc;ji jakie-
gos pisma i oczekiwaé, ze wszyscy beda wiedzieé¢ ,,0 co chodzi”. Trzeba je opisaé, aby
byto wiadomo, co z nimi zrobié¢. Dlatego autonomia wizualna jest wzgledna, a na pewno
ciekawym zagadnieniem bedzie analizowanie zaleznosci wizualnosci i jezyka.

Rewolucja ikoniczna
Przedstawiana tendencja uwypuklajaca znaczenie obrazu jest okreslana przez krytykow
jako zwrot obrazowy; nazywany takze zwrotem piktorialnym (pictorial turn)" lub zwro-

6 g Lubowicz, Miedzy Picture a image. Obrazy w kulturze wspoiczesnej, w: 4 (50) 2006 ,,Kultura wspot-

czesna”, s.11.
Por. Stownik Jezyka Polskiego, PWN, Warszawa 1996, t.2, s. 402.

E. Gombrich w Sztuce i ztudzeniu. O psychologii przedstawiania obrazowego, przel. J. Zaranski, War-
szawa 1981 pisze, Ze kazde widzenie jest w istocie interpretacja. Jest to jednak minimum interpretacji
w poréwnaniu z ta jaka potrzebna jest do odbioru dzieta sztuki.

Z tego powodu maja one rézne funkeje do spetnienia: Obrazy stuza poznawaniu rzeczywistosci konstru-
ujac rzeczywisto$é; dokumentujac i kreujac rzeczywistos¢ przez reprezentacje wizualne; Obrazy buduja
porzadek spoleczny jako reprezentacje systemow klasyfikacyjnych i srodki legitymizacji porzadku spo-
lecznego; Obrazy lacza ludzi tworzac wiezi spoteczne (wykonywanie i ogladanie zdje¢ oraz filméw sa
dziataniami wieziotworczymi, albumy i portrety rodzinne jako materializacja wiezi spotecznych); Obra-
zy dziela ludzi jako narzedzia sprawowania wladzy i kontroli poprzez tzw. przemoc ikoniczna, przyczy-
niajac sie do rasowych, piciowych podzialéw spotecznych; Obrazy zmuszaja do dziatania przez manipu-
lowanie Swiadomoscia oraz uwodzenie zwlaszcza w reklamie i propagandzie jako podstawowych przy-
ktadach perswazyjnych; Obrazy dostarczaja przyjemnosci (tworzenie, ogladanie i niszczenie obrazéow
jako zrddta przyjemnosci, vouyeryzmi jego wspoéltczesne odmiany, przyjemnosci patrzenia i bycia ogla-
danym i kulturowe formy ich wykorzystania).

Twoérca terminu jest W.J.T. Mitchell Zob The Pictorial Turnw: tegoz Picture Theory. Essays on Verbal
and Visual Representation, Chicago 1994; Historie tworzenia si¢ kultury wizualnej przedstawia M. Dra-

10
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tem ikonicznym (Gottfried Bohm, Jeffrey C. Alexander) we wspdtczesnej humanistyce.
Zwrot ten daje nie tylko kompleksowe objasnienie reprezentacji wizualnej dzieki wyko-
rzystaniu konkretnych terminéw teorii kultury. Jego istote stanowi fakt, ze obrazy two-
rza punkt szczegélnego zorientowania intelektualnych dociekan. Staje sie on central-
nym tematem dyskusji w naukach humanistycznych, pociagajac za soba Visual Culfure
Studies (studia nad kulturg wizualng). Jest on reakcja na zwrot lingwistyczny zlat szesé-
dziesiagtych i siedemdziesigtych minionego stulecia, bazujacy na filozofii lingwistycznej
Wittgensteina, strukturalizmie Levi-Straussa i Foucaulta, hermeneutyce Ricoeura, Ga-
damera, Derridy czy Frye’a. Logocentryczne podejscie do kultury, traktowanie kultury
jako tekstu czy jezyka, a spoleczenstwa jako tekstu', ustepuje miejsca wizualnosci. Jest
to spowodowane miedzy innymi procesem ,postmodernizacji”, opartym na rozpo-
wszechnianiu telewizji satelitarnej i Internetu.

W.].T. Mitchell (1962), profesor angielskiego i historii sztuki na Uniwersytecie
w Chicago, teoretyk mediéw i kultury wizualnej, jest zdania, ze wspotczesnie jesteSmy
Swiadkami przesuniecia akcentu z filozofii lingwistycznej, analitycznej, w kierunku wi-
zualnego nurtu piktorialnego, co nazywa wlasnie zwrotem piktorialnym®, do tego stop-
nia, ze mamy do czynienia z obawami przed ,,wizualnym”, swoistego rodzaju ikonofo-
bia. Faktem jest, Ze obraz posiada dzisiaj status centralnego tematu dyskusji w humani-
styce, podobnie jak kiedyS$ byt nim jezyk. Nadreprezentacja obrazu umozliwia powsta-
wanie idolatrii, ikonoklazmu, ikonofilii i innych ,,izméw” na wzdr tych z epoki srednio-
wiecza®.

Czy jest to przelom socjologiczny i kulturowy, czy moze narodziny samodzielnej
dyscypliny badan kulturowych? Takie pytanie zadaje sobie profesor Ph. Smith z Cen-
trum Socjologii Kulturowej Yale University; wspotautor pionierskiej pracy poswieconej
socjologii wizualnej zatytulowanej Researching the Visual*. Autorzy ksiazki prezentujac
nowy metodologiczny program socjologii wizualnej, stawiaja teze, zZe jest znacznie wie-
cej form wizualnych, nizli tylko fotografia, reklama czy programy telewizyjne. Na przy-
ktad obiekty i budynki moga mie¢ znaczenie w sensie wizualnym, tak samo, jak obrazy.
Obiekty sa odbiciami gtebszych spolecznych struktur®, podobnie jak ubrania i jezyk cia-
la. Wizualnos¢ mozna dostrzega¢ w kazdym aspekcie zycia spotecznego. Sypialnia i ta-

bek w artykule: Kultura wizualna, czyli jaka? Nowy paradygmat wizualnosci, w: ,Kultura popularna”
1/2009, s. 31-38.

Zob. R. Rorty, Filozofia a zwierciadlo natury, przet. Michat Szczubiatka, Warszawa 1994; R. Rorty, 7The
Linguistic Turn, Chicago 1967.

Nalezy przez ten zwrot rozumieé postlingwistyczne i postsemiotyczne ponowne odkrycie obrazu jako
zlozonej gry pomiedzy wizualnoscia, zmystami, instytucjami, dyskursem, cialem i figuratywnoscia. Jest
to obecno$é obrazu w kulturze w niespotykany dotad sposéb, od filozoficznych spekulacji az po produk-
cje masmediow.

W.].T. Mitchell, Zwrot piktorialny, w: ,,Kultura popularna” 1/ 2009, s. 5-8.

Zob. Rozmowe z nim w ,,Kultura popularna” 1(2009), s. 21-28. Wizualnosc, Socjologia wizualna i zwrot
ikoniczny w naukach spolecznych (rozmawia Dominik Bartmanski). Rzecz dotyczy ksigzki M. Emmison,
Ph. Smith Researching the Visual, London 2000.

W tej materii pojawil si¢ szereg prac autorstwa Victora Turnera, Davida Chaneya czy Celii Lury.
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zienka byly przeciez innowacjami, ktére przyczynily sie do wylonienia prywatnosci
przez zmiane norm dotyczacych ludzkiego ciala i jego traktowania'®.

Autorzy Researching the Visual zaproponowali trzy sposoby na odejscie od trady-
cyjnego traktowania fotografii i badan wizualnych, nazywajac je tréjwymiarowymi ele-
mentami przestrzeni. Po pierwsze, oddzielenie badan wizualnych od tekstu i przeniesie-
nie ich w sfere wizualnosci. Po drugie, przedmioty moga stuzy¢ jako Srodki do mierze-
nia proceséw spolecznych, co pozwoli na wyciaganie wnioskow o catych populacjach. Po
trzecie, kwestie przestrzeni i miejsca sa kluczem do zrozumienia tych przedmiotéw.
W wizualnosci iikonicznosci chodzi bowiem o co§ wiecej niz samo widzenie; chodzi
o0 socjologiczna Swiadomos¢ tego, ze wizualna ,,powierzchnia” rzeczywistosci spolecznej
nie tylko odzwierciedla jej glebie, ale wlasciwie ja kreuje, wplywajac na nasze zachowa-
nia i mysli, a zatem na nasz Swiatopoglad. Kultura materialna i reprezentacje ikoniczne
zmieniaja nasz sposob myslenia i zachowania. Zdjecie Ziemi zrobione przez Williama
Andersa podczas misji Apollo 8 wokot Ksiezyca, a zatytulowane Wschod Ziemi, stato sie
gléwnym impulsem rozwoju ekologii. Teledyski i zdjecia Madonny rozpoczely nowy
dyskurs na temat seksualnosci. Film Alberta Arnolda Gore’a (znanego jako Al Gore) na
temat globalnego ocieplenia wszczal Swiatowg debate nad zmiana klimatu. Pokazany na
satelitarnych zdjeciach kurczacy sie Lodowiec Szelfowy Rossa, z rozpadajacymi sie gora-
mi lodowymi, specjalnie jednak nie wzruszal, natomiast pokazanie biatego niedZwie-
dzia uwiezionego na dryfujacej krze wzniecilo wspdtczucie i zainteresowanie.

Wspdlezesna kultura odwotuje sie z jednej strony do performatywnosci (ze wzgle-
du na tzw. zwrot performatywny), z drugiej zas do obrazu, przez rozwoj technik maso-
wej reprodukeji (ze wzgledu na zwrot ikoniczny). Mowi sie nawet o zarysowujacych sie
konturach nowej cywilizacji wizualnej, co wydaje sie - jak zauwaza A. Zaidler-Janiszew-
ska - jednak diagnoza o tyle nietrafna, Ze wspolczesne obrazy wplecione sa na ogoét

6 Zob.N. Elias, Przemiany obyczajow w cywilizacji Zachodu, przel. T. Zablodowski, Warszawa 1980.
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w zlozone konteksty intermedialne'’. G. Bohm, wychodzac od stwierdzenia, ze pytanie
0 obraz jest zarazem pytaniem o wielo$¢ obrazéw, méwi o obrazach namalowanych, po-
myslanych, wysnionych (w jednej perspektywie), o malowidtach, metaforach, gestach (w
perspektywie innej) i o lustrze, echu, mimikrze (w jeszcze innej), by postawié¢ pytanie:
,,Co wspolnego posiadaja one, co datoby sie w kazdym przypadku uogdlni¢? Jakie dyscy-
pliny naukowe granicza z fenomenem obrazu? Czy sa dyscypliny, ktore z nim nie grani-
cza?”'®,

Tymi zagadnieniami zajmuje sie powstala w potowie lat dziewiecdziesiatych Vi-
sual Culture Studjes, ktora jednak nie wypracowala dotad, jak przyznaje A. Zeidler-Jani-
szewska, takiej teorii, ktéra obejmowataby wszelkie pojawiajace sie w dziejach formy
ucielesniania obrazéw, zwiazane z réznymi praktykami kulturowymi (od najdawniej-
szych do wspdtczesnych). Powstaje kolejne pytanie formowane przez A. Zaidler-Jani-
szewska: czy ukierunkowanie sie na piktoralnosé nie ,,zaprzepaszcza” historii sztuki po-
przez jej rozproszenie itrywializacje, czego obawiali sie amerykanscy krytycy zwrotu
ikonicznego, trzymajacy sie twardo prymatu tekstu nad obrazem? By¢ moze odpowie-
dzia na powyzsze pytanie byloby samoograniczenie sie historii sztuki - jak to postrzegat
Hans Betting - do epoki obrazu artystycznego i jednoczesne jej otwarcie na inne dyscy-
pliny zajmujace sie obrazami. Podstawe tego inter-, czy nawet transdyscyplinarnego pro-
jektu stanowié ma antropologia obrazu. Dlaczego wlasnie antropologia? Nie tylko, dlate-
go ze zaréwno jej odmiana filozoficzna, jak i kulturowa, a takze antropologia fizyczna
traktuja o ludziach, ktérzy zyja z obrazami i w obrazach, a takze obrazy produkuja, ale
idlatego ze antropologiczna perspektywa analizujgca praktyki obrazowe wich ciele-
snych ikulturowych kontekstach odréznia si¢ wyraznie od czysto technologicznie zo-
rientowanej historii obrazu i jego mediéw. Poza tym, wlasnie w obszarze antropologicz-
nym uprawia sie badania inter- i transkulturowe".

Dlaczego nie teologia wizualna?
W zwiazku z powyzsza refleksja pojawiaja sie r6zne dziedziny wiedzy, ktérych przed-
miotem badania jest obraz - socjologia wizualna®, antropologia obrazu®', antropologia

7 7ob. A. Zaidler-Janiszewska, Obrazy w naszym Zyciu, w: ,,Kultura wspéiczesna” 4 /2006, s. 5-8.

8 Gottfried Bshm, Die Wiederkehr der Bilder oraz Die Bilderfragew zredagowanej przez niego pracy

zbiorowe]j Was ist ein Bild, Minchen 1994.

A. Zaidler-Janiszewska, O fzw. zwrocie ikonicznym we wspofczesnej humanistyce. Kilka uwag wstep-
nych, w: www.asp.wroc.pl/dyskurs/Dyskurs4/AnnaZeidlerJaniszewska. Zob. przytaczanego przez au-
torke Beltinga, Bild-Anhropologie. Entwurfe fur eine Bildwissenschaft, Mtinchen 2006.

Zob. P. Sztompka, Socjologia wizualna. Fotografia jako metoda badawcza, Warszawa 2005; Wizualnosé
dotyczy tego, jak widzimy codzienne obiekty i ludzi, a nie tylko tych rzeczy, ktére uwazamy za teksty wi-
zualne. Socjologia wizualna jest dyscypling bardzo mloda, daleka od ukonstytuowania sie, ,,postrzegana
jest jako izolowana, samowystarczalna i nieco ekscentryczna specjalizacja” (Emmison, Smith 2000): Wi-
zualne, naocznie postrzegalne aspekty Swiata spotecznego sa przedmiotem rosnacego zainteresowania
nauk spolecznych.

19

20

1 Zob. K. Olechnicki, An tropologia obrazu. Fologratia jako metoda, przedmiot i medium nauk spolecz-

nych, Warszawa 2003.
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widowisk®, psychologia widzenia i postrzegania®. Dlaczego nie ma powstawac takze
teologia obrazu? W teologii od wiekéw twierdzono, ze religijne doswiadczenie, objawie-
nie, wykracza poza jezyk wyrazu. Stowa nie wystarczaja do ujecia prawd ostatecznych.
Niekiedy obraz moze wyrazi¢ znacznie wiecej. Przy czym, dodajmy uczciwie, tylko dzie-
ki jezykowi moze zaistniec¢ teologiczna dyskusja na temat doswiadczen religijnych. Teo-
logia wizualna jest teologia obrazu. Do obrazu® mozna mieé r6zne podejsScie w poszcze-
golnych religiach, kulturach, czy nawet w obrebie tej samej religii. Anikonizn?® oznacza,
ze dane spoleczenistwo czy grupa nie tworza obrazow materialnych, figuratywnych, ani
rzezby, ani rysunku, ani malarstwa, ani tez zadnej innej formy wyrazu. Ikonizm, wprze-
ciwienistwie do poprzedniego, oznacza fakt istnienia obrazéw w danej religii czy kultu-
rze. Moze sie on przeradzac w ikonofilie - zamilowanie do obrazu, 7konodulie- czes¢ ob-
razow, a nawet adoracje obrazéw - ikonolatrie, czy tez niemozno$¢ zycia bez nich - iko-
nomanie. Po drugiej stronie odniesiert do obrazu znajdzie si¢ ikonofobia, czyli sprzeciw
wobec obrazéw, przechodzaca w ikonomachie zwalczajaca obrazy, az po ikonoklazm,
czyli niszczenie obrazéow.

W obliczu rozwoju Visual Culture Study oraz dominujacej wspotczesnie komuni-
kacji wizualnej warto zapytac, czy nie nalezy w wiekszym niz dotychczas stopniu odkry-
waé w teologii jezyk niewerbalny, czyli wyraz artystyczny w réznych jego formach: mu-
zyka, taniec, wyraz ciala, performance, sztuki piekne, teatr, film, Internet. Wazne bo-
wiem wydaje sie, aby Ewangelia i jej gloszenie - tak w kulcie, katechezie, jak i studium
teologicznym - przekroczyla granice jezykowe, intelektualne, wyznaniowe i socjologicz-
ne, zwlaszcza tam, gdzie stowo staje sie trudne do zrozumienia. Nie chodzi jednak o to,
by w teologii wizualnej obraztraktowaé na przyktad jako prosta ilustracje biblijnego tek-
stu (Biblia Pauperum). Chodzi o to, aby obraz rozumie¢ szerzej, jako pewnego rodzaju
interpretacje, ponowne odczytanie, naswietlenie tradycji i kultury, ktéra interpretuje.
W tym sensie nalezy zauwazy¢, ze obraz ma swoj wlasny ,,jezyk” wyrazu, ktory otwiera
droge do mnogosci mozliwych znaczen, odsyta o wiele bardziej niz kultura werbalna do
symboliki, poprzez uzycie kodéw ikonograficznych. Obraz akcentuje sensytywnosé
i swiat emocji, to jest cielesnos¢ ludzkiej egzystencji. Obraz domaga sie dialogu-spotka-
nia miedzy ogladajacym a konkretnym dzielem, bioracym pod uwage zaré6wno rézno-
rodnos¢ psychologicznych postaw ogladajacego, jak i pojecia czasowosci i ponadczaso-
wosci dzieta. Obraz o wiele bardziej nizli tekst podkresla relacje, jaka istnieje miedzy po-
staciami danej sceny, ze wzgledu na ich gesty, charakterystyczne postawy, wyraz twarzy,

2 7ob.A. Chatupnik, W. Dudzik, M. Kanabrodzki, L. Kolankiewicz (red.), Anfropologia widowisk, Warsza-

wa 2005.

» PH. Linsday, D.A. Norman, Procesy przetwarzania informacji u czlowieka, Warszawa 1991.

24 . P . . . . . P .
Mowa o obrazie religijnym, takze w wezszym zakresie o ikonie - czyli Swietym obrazie namalowanym

i skomponowanym zgodnie z zasadami i kanonami sztuki chrzescijaniskiego Wschodu, majacym swoje

miejsce w liturgii i przeznaczony do czci.
% Anikonizm oznacza ceche religii, epoki, kultury, swiatyni, zdobnictwa czy przedmiotu, polegajaca na

nieobecnosci przedstawien figuratywnych.

KULTUr'a - MeDia - TeoLogia 1(1) 2010 29



PROGI (PO)NOWOCZESNOSCI

mimike, gre spojrzen, emocje jakie wyrazaja, nie mowiac juz o grze koloréw, swiatlo-cie-
nia i dynamizmu ruchu zawartego w nim.

Czlowiek jawi sie bardziej jako ,,obraz” (przez swoja widoczna cielesnosé), nizli
stowo. W historii chrzescijaristwa stowo stalo si¢ ciatem - Chrystus przez fakt Wcielenia
wszedl wludzka historie. Bog spotyka ludzi w ciele i krwi, zbawia ich w wymiarze du-
chowym i cielesnym. Z tego wzgledu teologowie i egzegeci powinni w wiekszym stopniu
braé¢ pod uwage obraz nawet wtedy, gdy interpretuja tekst. Moga w ten spos6b glebiej od-
kry¢ kruchos¢ i prawdziwe czlowieczenstwo bytu ludzkiego w jego harmonijnym jeste-
stwie cielesno-duchowym. Bylby to takze przyczynek do odnowy jezyka teologicznego,
przechodzac od abstrakeji do konkretu®.

Zadaniem wspolczesnosci jest zintegrowanie ,,sztuki obrazu” z teologia, uwzgled-
niajac jej obecnosc i wktad w poszcezeg6lne dyscypliny teologiczne. Wspotczesnosé po-
winna odkrywa¢ teologie zawarta w dzielach sztuki i jednoczesnie analizowac sztuke ob-
razu jako przestrzen i przedmiot studiéw teologicznych. Nie chodziloby przy tym o roz-
wijanie - kolejny raz jak to miato miejsce w historii - dyskursu teologicznego na temat
réznych form artystycznych, nie zostawiajac im mozliwosci ,,bycia soba” i wyrazania ca-
lej ich potencjalnosci. Zadaniem wspotczesnosci bytoby wykazanie jak sztuka obrazu
iteologia pochodza z tej samej formy aktywnosci ludzkiej - kultury, a zatem refleksja
nad kulturowym wymiarem teologii i teologicznym wymiarem kultury. Wreszcie, po-
winno si¢ prébowaé ukazaé istniejace relacje pomiedzy sztuka a wiara idrogi do niej
prowadzace. Innymi stowy, czy i w jaki sposob sztuka obrazu moze prowadzic¢ do wiary,
choéby poprzez via pulchritudinis - droge piekna.

Sztuka wspolczesna w jakims sensie probuje uwolnié sie od metafizyki. Brak od-
wolania sie do uznanych kanonéw piekna powoduje eksplozje form estetycznych. Sztu-
ka wspdlczesna nie chce pozostawaé na ustugach zadnej ideologii (tak przynajmniej
twierdzi, bo jesli w pop kulturze jest zakladniczka rynku sztuki, to tez jest swoista ide-
ologia konsumeryzmu), nie pretenduje do nauczania, ani tez do potwierdzania u obser-
watora okreslonej wizji §wiata. Sztuka wspoétczesna pyta natomiast swoich obserwato-
row - co ich laczy zrzeczywistoscig iz innymi. Przybiera wiec w konsekwencji postaé
utylitaryzmu i pozostaje czesto w stuzbie funkcjonalizmu ekonomicznego. T.W. Adorno
twierdzi w zwigzku z powyzZszym, Ze takie postawienie zagadnienia sprawia, iz ,,misja
sztuki obecnie jest wprowadzenie chaosu w porzadek™’. Z drugiej strony, sztuka wspot-
czesna szuka sensu w zachwycie nad ,,niepojetym” (czyms, czego nie ogarnia, nie rozu-
mie, nie potrafi wyrazi¢, nie umie dociec do prawdy). Pozostaje wiec w pewnej iluzji,
anawet zaklamaniu, operujac pomiedzy pieknem i brzydota, przyjemnoscia i przykro-
Scia, zachwytem i udreka (sztuka A. Warchola). Brak sensu i prawdziwych znaczen, by
nie powiedzie¢ wartoSci, zastepuje powszechna estetyzacja, upiekszanie wszystkiego.
Niestety nie ma w tym nawet prowokacji estetycznej, moze co najwyzej prowokacja so-

% Zob.B. Neipp, Apporto dell imagine al testo biblico dalla prassi nella Chiesa all approcio scientifico, w:

,Arte e teologia” (red. E. Genre, Y. Redalie’), Torino 1997, s. 91-98.

2 TW. Adorno, Minima moralia, Paris 1980, s. 143.
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cjologiczna, wywracajaca istniejacy konwencjonalny porzadek. A przeciez, doswiadcze-
nie artystyczne jest o wiele glebsze, nizli prowokacja spoteczna. Odciecie sie od metafi-
zyki, aw konsekwencji odrzucenie ,,przestania” rodzi cierpienie pustki (braku sensu),
w ktérym pozostaje co najwyzej jezyk wyrazu, oryginalnosé formy®.

Wspodlczesna sztuka obrazu moze jednak prowadzi¢ do wiary, a metoda temu stuza-
ca moze by¢ rézna: moze to by¢ punkt widzenia teoretyczny, w ktérym sztuka obrazu
rozpatrywana bedzie w jej relacjach do religii iteologii na poziomie teoretycznym, ze
szczeglélnym uwzglednieniem regut interpretacyjnych, kwestii epistemologicznych, a w
konsekwencji i metodologicznych. Odnosi¢ sie to bedzie do teologii systematycznej, hi-
storii i estetyki. Moze to by¢ punkt widzenia analityczny, w ktérym sztuka obrazu wi-
dziana jest jako przedmiot do analizy dla wiary i kultury w perspektywie historycznej
i wspotczesnej. Odnosié sie to bedzie do teologii kultury, historii, nauk biblijnych. Moze
to by¢ wreszcie punkt widzenia praktyczny, w ktérym sztuka obrazu postrzegana bedzie
w jej funkcji i roli pelnionej w kulcie i praktyce pastoralnej. Odnosié sie to bedzie do li-
turgii, srodkéw spolecznego przekazu, homiletyki, katechezy, teologii pastoralnej
iewangelizacji.m

O AUTORZE:

o. Witold Kawecki CSSR - profesor nauk teologicznych w zakresie teologii kultury
organizator I dyrektor Instytutu Wiedzy o Kulturze UKSW; Kierownik katedry ,,Dialogu
Wiary z Kulturg”; w latach 1997-2002 redaktor naczelny ,,Homo Dei”. oraz dyrektor wy-
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(m.in. Dlaczego Kosciol broni Zycia, W strone trzeciego tysigclecia, Dylematy moralne
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2 70b.E. Fuchs, Rifflessioni sparse sull’esperienza artistica e sulla interpretazione teologia, w: , Arte

eteologia” (red. E. Genre, Y. Redalie’), Torino 1997, s. 31-37.
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iwyprzedaze ani Patek Philippe nie organizuje swiatecznej promocji modelu

Calatrava Officer, ani Montblanc nie sprzedaje modeli serii Meisterstuck
w uczniowskich zestawach - z gumka, cyrklem i kompletem kredek - z okazji rozpoczecia
roku szkolnego. Byt to dla mnie (i jest nadal) powazny problem egzystencjalny, gdyz pra-
gnienie posiadania oficerskiej Calatravy do dzi$§ mnie nie opuscito. Nieco p6zZniej poja-
wily sie kolejne kwestie z tej samej puli. Zgltebiajac tajniki mysli ludzkiej, zadawatem so-
bie nieustannie pytanie, czemu moi mistrzowie, z uporem godnym lepszej sprawy, nale-
gaja, bym czytal Platona i Arystotelesa po grecku, Augustyna i Tomasza z Akwinu po laci-
nie, za$ Kanta i Hegla po niemiecku. Gdy sie juz zestarzalem, sam zaczalem naklaniaé
moich studentéw, by Heideggera czytali po niemiecku, zas Plantinge po angielsku. Uzy-
wam mechanicznego artefaktu do mierzenia uplywajacego czasu, mimo ze kwarcowe
czasomierze sa tansze i dokladniejsze, a literki kresle wiecznym piérem, cho¢ najtanszy
dtugopis bywa niekiedy poreczniejszy. Czy ma to wplyw na dlugosé mojej doby lub ja-
kos¢ produkcji literackiej? Oczywiscie, ze nie, ale mimo to nie jest mi obojetne, czym pi-
sze ico pokazuje mi godzine. Co wiecej, pomijajac dyskretny urok wysublimowanego
snobizmu, ktéry wcale nie jest bez znaczenia, uwazam, ze wlasnie owo nieuchwytne
,€0$” wyznacza roznice pomiedzy kultura i cooltura.

Sleczac nad ogromnym tomiszczem dziel wszystkich Arystotelesa po grecku,
wwydaniu Krélewskiej Akademii w Borusji, z konica XIX wieku, zdarzato mi si¢ nie ro-
zumie¢ jakiegos stowa, lecz sam tekst nie stanowil tajemnicy, gdy zas z moimi studenta-
mi przewracaliSmy wirtualnie kolejne strony angielskich publikacji Plantingi w lapto-
pach najnowszej mody, okazywalo sie, zZe rozumieja oni kazde stowo, mimo Ze nie sa
w stanie zrozumiec catego zdania. Prowadzi nas to do pierwszej antynomii.

O d zawsze zastanawialo mnie, czemu w Swiecie rzagdzonym przez oferty, obnizki

Antynomia pierwsza: jakos¢ versus ilos¢
Wspolczesna cooltura charakteryzuje sie w duzym stopniu naciskiem na ilosé, stawiana
w kamuflowanej opozycji do jakosci. Wazna jest ilos¢é docierajacych bodZcow, szybkos¢
sekwencji zmiany i ekstremalna r6znorodnos¢. Utozony mtody biznesmen w nienagan-
nym garniturze, szytym na miare, ciezko pracujacy pietnascie godzin na dobe przez pieé
dni w tygodniu, w weekend raptem przeksztalca sie w lwa dyskotekowego, pozerajacego
serca, dusze i ciala réwnie ulozonych mlodych bizneswomenek lub z kolegami z gietdo-
wego parkietu tworzy komando nieSmiertelnych w - na wpét legalnym - polu paintbal-
lowym. Co ciekawe, zar6wno jedna, jak i druga wersja jego osobowosci jest do szpiku ko-
$ci autentyczna. Nie ma w tym nic z klinicznej schizofrenii. Cytujac Jacka Kaczmarskie-
go: "bylem juz zdrajca i pomnikiem, degeneratem, bohaterem, a wszystkie twarze byly
szczere". Liczy sie ilos¢ bodZcow. Tym sposobem przedstawiciel cooltury dokonuje prze-
niesienia pola moralnos$ci na ptaszczyzne estetyki. Dla ludzi kultury nie istnieje wieksze
bluznierstwo. Idealy moralne, bedace dla nich zyciowym punktem odniesienia, zostaja
sprowadzone do ulotnych doznan estetycznych.

Zastapienie etyki estetyka niesie ze soba daleko idace konsekwencje. Przede
wszystkim stwarza préznie moralna, ktorej estetyka nawet nie usituje zapelnié. Najbar-
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dziej widocznym efektem sa zewnetrzne oceny takiego postepowania, utrzymujace sie
zazwyczaj w apokaliptycznym tonie. Nie zmienia to jednak w najmniejszym stopniu sa-
mego zjawiska i pozostaje bez wplywu na jego skale. Wspoélczesna kultura nie ma naj-
prawdopodobniej zadnego cudownego panaceum, przez co przyjmuje poze oburzonej
starej cioteczki, ktorej rozwydrzona dzieciarnia nieustannie robi psikusy. Z drugiej stro-
ny ta sama dzieciarnia zdaje sie tylko czekaé, az cioteczka powiekszy przodkéw zastep
Swietlany i nie bedzie juz nikogo, kto by sie gorszyl. Mamy wiec klasyczny remis ze wska-
zaniem (jak wboksie). Ze wskazaniem, bo dzieciarnia ma nad cioteczka niewatpliwa
przewage mtodosci.

Przeniesienie etyki na pole estetyki, czyli nasza antynomia jakos¢ versus ilos¢
prowadzi nas bezposrednio o nastepne;j.

Antynomia druga: czas versus chwila

W antynomii tej nie mamy juz do czynienia z klasycznym dylematem Kairos, czy chro-
nos, lecz stajemy oko w oko z problemem redukeji perspektywy egzystencjalnej. O ile
kultura zawsze ize wszystkich sit bronila sie przed zredukowaniem czasu do chwili,
o tyle cooltura ma takie hasto wypisane wielka czcionka na wszystkich sztandarach. Sam
problem ma dwie warstwy. Juz na pierwszy rzut oka widaé¢ wyraznie, ze dla przedstawi-
cieli cooltury nie ma rzeczy wiecznych. Wynika to z pierwszej antynomii, lecz sie do niej
nie ogranicza. Istnieje glebsza warstwa. Scharakteryzowac ja mozna jako uniwersalnie
obowiazujacy sylogizm warunkowy z wadliwg przestanka wieksza. W kulturze stowa za-
czynajace sie od naj= najwiekszy, najlepszy, najciekawszy, zawsze mialy wymiar absolut-
ny. Inaczej maja si¢ rzeczy w coolturze. Stopniowanie przymiotnikéw zachowuje co
prawda dawnga forme gramatyczna, zostaje jednak wzbogacone o wymiar czasowy. Naj-
lepszy oznacza najlepszy wdanym momencie. Dzieki takiemu uzupelnieniu praktycz-
nie kazde wydarzenie moze by¢ najciekawsze, najwazniejsze, czy najlepsze. Wszystko
zalezy od tego, w jakim ,,teraz” je umieScimy.

Redukcja czasu do chwili stanowi jeden z najbardziej widocznych elementéw co-
oltury i jest obecna jednoczesnie we wszystkich sferach zycia spotecznego i prywatnego:
od wzrastajacej liczby rozwodow poczynajac (Slubne ,,na zawsze” oznacza: ,,0 ile nie
zmienig si¢ okolicznosci, nie wydarzy sie nic nieprzewidzianego, nie pojawia si¢ zadne
trudnosci, lub - po prostu - oile nam sie nie odechce”), przez wybdr miejsca pracy
(zgodnie z zasada: ,,masz dobra prace, juz szukaj sobie lepszej”), na uniwersalnym kul-
cie prowizorki skonczywszy. Sprowadzenie czasu do chwili jest dla przedstawicieli kul-
tury ciosem w samo serce, jako ze w zawoalowany sposob neguje mozliwos¢ jakiegokol-
wiek systematycznego wysitku, na ktérym kultura sie opiera. Perfidia ciosu polega zas
na tym, ze ceche tymczasowosci uzyskuja rzeczy i sytuacje tworzone pierwotnie z zamy-
stem trwania. Powszechnos$¢ i przekrojowosé zjawiska jest wprost oszatamiajaca. Mal-
zenstwo i rodzina, majace by¢ ostoja stabilnosci, zostaja sprowadzone do sformalizowa-
nego spotkania towarzyskiego; dom, praca, samoch6d i willa w gérach trafily ze szczy-
tow Olimpu pragnien prosto na internetowa gietde do kategorii ,,towar z drugiej reki po
atrakcyjnej cenie”; zas wyksztalcenie i madrosc zyciowa z ogromna trudnoscia i na ogét
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bezskutecznie bronia sie przed zredukowaniem do kilkuminutowego wywiadu w topo-
wej telewizji, emitowanego w porze ustawowo przewidzianej na emisje filméw z dwo-
ma, trzema lub czterema iksami.

Druga antynomia przejawia sie na poziomie spotecznym w formie powszechne-
go kultu tymczasowosci, ma jednak takze powazne konsekwencje psychologiczne dla po-
szczegolnych jednostek, co prowadzi nas do nastepnej antynomii.

Antynomia trzecia: asoba versus osobowos¢

Przeciwstawienie osoby osobowosci jest zjawiskiem nowym, choé wystepuja pewne ana-
logie symptomatyczne do szoku metafizycznego, zaaplikowanego filozofom najpierw
przez Kartezjusza, a nastepnie przez Kanta. Pojecie osoby, bedace kamieniem wegiel-
nym antropologii klasycznej, w coolturze ulega dezintegracji. W kulturze osoba jest na-
dal indywidualna substancja natury rozumnej, czemu cooltura zasadniczo sie nie sprze-
ciwia, przynajmniej na ptaszczyznie werbalnej. Mamy natomiast do czynienia z wymia-
na znaczen, przy zachowaniu wyrazen. Sama zastosowana tu metoda stanowi przedmiot
czwartej antynomii (znaczenie versus znakowanie), wiec na razie mozemy poprzestac je-
dynie na stwierdzeniu jej obecnosci. Zainteresujemy si¢ natomiast podmienionymi tre-
Sciami.

Indywidualnosé, cechujaca osobe w rozumieniu klasycznym, odwotuje sie do
transcendentalnej wlasnos$ci bytu, nazywanej ,,unum” i ma za sobg stulecia dyskusji po-
miedzy najwiekszymi gigantami mysli ludzkiej. Wysuwano na ten temat najrézniejsze
opinie i broniono najbardziej skrajnych pogladéw, nie zdarzyto sie jednak, by ktokol-
wiek potraktowal owa wtasnos¢ transcendentalna jako akcydens. Dzialo sie tak dlatego,
ze az do naszych czas6w praktycznie wszyscy mysliciele zgodnie uznawali aczasowy cha-
rakter transcendentaliow. Aby dokona¢ podmiany znaczen, musi wystapi¢ druga anty-
nomia (czas versus chwila), za§ sam proces nie jest juz zwyklym przesuwaniem granic
pola semantycznego, lecz przyjmuje postac relatywizacji, poréwnywalnej z przeksztal-
ceniami wymiarow przestrzeni w mechanice kwantowej. Tym samym, zachowujac do-
tychczasowa terminologie, uzyskuje sie stan rzeczy catkowicie odmienny od wyjsciowe-
go i w duzym stopniu umykajacy jakimkolwiek porownaniom. Calg sprawe komplikuje
dodatkowo mozliwo$¢ umieszczenia osoby w réznych i r6znorodnych srodowiskach wir-
tualnych, dzieki prostemu zabiegowi oderwania antropologii od ontologii. W praktyce
mamy wiec do czynienia z przeréznymi osobowosciami (awatarami), mogacymi repre-
zentowac nawet najbardziej sprzeczne modele etyczne, antropologiczne, czy wrecz onto-
logiczne. Wszystko to dzieje sie zas z zachowaniem jednosci osoby, czyli tak jak spiewat
Kaczmarski, a wbrew klasycznej zasadzie niesprzecznosci.

Podobny proces zachodzi podczas podmiany znaczen terminu substancja. Takze
w tym wypadku kluczowa role odgrywa druga antynomia (czas versus chwila). O ile bo-
wiem w kulturze tacinskie ,,sub-stare” posiadato cechy fundamentu rodem z podreczni-
kow budownictwa mieszkaniowego, o tyle dla cooltury ,,to, co znajduje sie pod” jest ra-
czej kolorowa galaretka, ktorej trwalos¢ ogranicza sie do nieskoriczonej rozciagliwosci.
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W przypadku terminu natura zauwazy¢ mozemy w coolturze swoista fetyszyza-
cje zarowno samego stowa, jak i wszelkich mozliwych odniesieni. Mamy wiec do czynie-
nia zdwoma poziomami podmiany. Pierwszy izarazem najprostszy ogranicza sie do
rozmycia pola semantycznego, poprzez przeksztalcenie calosci owego pola w obszar gra-
niczny. Wyglada to tak, jakby stworzy¢ panstwo sktadajace sie w calosci z granic. Niby
istnieje; niby wiadomo, gdzie sie znajduje; niby wiadomo, czego bronié; lecz gdy docho-
dzi do wojny, to ani nieprzyjaciel nie ma czego zajmowac, ani obroncy nie maja gdzie re-
krutowaé oddzialéw. Drugi poziom podmiany znaczen jest o wiele glebszy, cho¢ wcale
nie oznacza to, ze jest bardziej skomplikowany. Sytuuje sie on w przestrzeni jezykowej
i polega na wrodzonej niecheci cooltury do rzeczownikéw. Zostaja wiec one zastapione
przymiotnikami, dzieki czemu, po raz kolejny, moze sie pojawi¢ druga antynomia ( czas
versus chwila). Dodatkowym zabiegiem rozmywajacym jest - r6wnie powszechna w co-
olturze - niecheé do pierwszej osoby liczby pojedynczej. Przejawia sie ona w przeniesie-
niu identyfikacji ontologicznej z 1. osoby liczby pojedynczej pierwszej na trzecia osobe
liczby mnogiej. Sztuczka ta wykracza poza ramy lingwistyki, gdyz dzieki niej mozliwe
staje sie rozmycie pola odpowiedzialnosé, co - w polaczeniu z zastapieniem etyki przez
estetyke - zrywa polaczenie miedzy czynem i odpowiedzialnosciag. W przypadku termi-
nu natura cooltura stosuje wszystkie wymienione zabiegi, w efekcie ktorych okreslenie
to wystepuje nad wyraz powszechnie, zawsze w formie przymiotnikowej i relacjach mo-
dalnych niemozliwych do opisania nawet najbardziej ztozona funkcja fraktalna.

Ostatnim elementem klasycznej definicji osoby jest rozumnosé. W tym wypad-
ku kultura stawia na szerokie rozumienie terminu, dzieki czemu mozliwe jest uznanie
»substancjalnej rozumnosci”, a wiec i uznanie za osobe ptodu, cztowieka w Spigczce lub
umystowo chorego. Cooltura idzie w przeciwnym kierunku, domagajac sie interpretacji
restryktywnej. Waskie rozumienie terminu sprawia, ze uznanie kogos za osobe (cooltu-
ra woli, co prawda, okreslenie: "uznac za cztowieka") staje sie¢ nowoczesnym wydaniem
dawnej antropometrii. Interesujace jest ponadto takze ito, ze kryterium wiekowe czto-
wieczenstwa jest bezposrednio zwigzane z wiekiem oceniajacego, sytuujac aktualnie
swa gorna granice w okolicach szdstej dekady. Najprawdopodobniej, gdy czotowi przed-
stawiciele cooltury sami osiagna te granice i zajrzy im w oczy widmo przymusowej euta-
nazji, wprowadzonej ustawowo demokratyczna wola parlamentarnej wiekszosci, be-
dziemy swiadkami powrotu do klasycznej koncepcji osoby w jak najbardziej klasycznym
rozumieniu terminu.

Antynomia osoba versus osobowosc jest jedna znajlatwiej dostrzegalnych iw
duzym skrécie daje sie sprowadzi¢ do kwestii prymatu rzeczywistosé realnej nad wirtu-
alng lub vice versa. O ile kultura nie ma w tej kwestii najmniejszych watpliwosci (dowo-
dy tego znajdujemy zaréwno w argumencie ontologicznym Anzelma z Aosty, w karte-
zjanskim ,,cogito” i heideggerowskim ,,dasein”, jak i w dywagacjach Grimma i Plantin-
gi), o tyle w coolturze rzeczywistosé wirtualna zyskuje range réwnorzedna z rzeczywi-
stoscia realna. Zabieg ten jest przede wszystkim zastosowaniem pierwszej antynomii
(jakos¢ versus ilosé) na bazie metodologii rozmywania, by nastepnie stworzy¢ mozli-
wos¢ wyboru pomiedzy elementami tej samej kategorii, wytacznie w oparciu o subiek-
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tywna preferencje. Kultura reaguje na to niestychane naduzycie ontologiczno-metodolo-
giczne, niczym alergik na kota perskiego, zgodnie zrymem Janusza Szpotanskiego
(Szpota): ,,Fakty teoriom bowiem przecza, a to jest karygodna rzecza”. Oto mamy przed
soba cos, co nie powinno sie wydarzyé, nie moglo sie wydarzy¢ i nie miato prawa sie wy-
darzy¢. A jednak sie wydarzyto. Zas dla wiekszosci przedstawicieli cooltury ich osoba re-
alna nie r6zni sie zasadniczo od wszystkich pozostatych awataréw.

Ta ostania kwestia przekltada sie na relatywizacje pytan o rzeczy ostateczne, bo
jak moze mysle¢ na powaznie o Smierci ktos, kto codziennie umiera po wielokro¢ w set-
kach réznych wirtualnych weieleri? Jak mozna zwiaza¢ sie na cale zycie z kims, dla kogo
stabilna relacja oznacza kilkutygodniowy czat po szybkim laczu internetowym? Jak moz-
na kupi¢ samocho6d od kogos, kto twierdzi, ze jest jego ostatnim wtlascicielem, zapo-
mniawszy o dodaniu, ze po wlascicielu poprzednim sa jeszcze Slady w bagazniku? I tak
dalej, i tak dalej, i tak dalej... Cooltura nie tylko uwielbia rzeczywisto$¢é wirtualna, uwiel-
bia mnostwo rzeczywistosci wirtualnych jednoczesnie.

Wraz z rozpoczeciem analizy trzeciej antynomii pojawilo sie zagadnienie metody
podmiany znaczen. Wracajac do tematu, przechodzimy zatem do antynomii czwartej.

Antynomia czwarta: znaczenie versus znakowanie

W tym wypadku mamy do czynienia z typowa antynomia metodologiczna, polegajaca
na przeciwstawieniu struktury permanentnej jej wersji temporalnej. W sumie trudno
o co$ bardziej oczywistego, jednak rzeczy najbardziej oczywiste bywaja zwykle najtrud-
niejsze do zauwazenia.

Nadawanie znaczen jest czynnoScia opisang juz przez Ksiege Rodzaju - we frag-
mencie, w ktorym Adam nazywat stworzenia, ktére przedstawial mu Bog. W pewnym
sensie mozemy powiedziec, ze jest to takze czynnos¢ boska, jako Ze uczestniczy bezpo-
Srednio w skompletowaniu dziela Stworcy. Tak tez bylo do czaséw Wittgensteina i jego
jezyka prywatnego. Potem zaczely sie schody. W coolturze nie ma mowy o nadawaniu
znaczen, wystepuje wytacznie znakowanie, ktore (bez obrazy) mozna poréwnac do kol-
czykowania trzody. Nadany znak jest od samego poczatku tymczasowy i definiuje okre-
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Slony stan rzeczy w danym momencie historycznym. Jest przypisany w sposéb catkowi-
cie arbitralny do réwnie arbitralnie wybranej rzeczy. Z punktu widzenia logiki formal-
nej nie ma mowy o zachowaniu zasady zwrotnosci, gdyz kazdy znak moze by¢ przypisa-
ny do kilku réznych rzeczy jednoczesnie i w tym samym momencie. Zasada tozsamosci,
stanowigca fundament kazdego systemu formalnego, takze nie obowiazuje, poniewaz
znak stuzy jedynie jako umowny tag i moze by¢ w kazdej chwili zmieniony oraz dowol-
nie interpretowany. Skoro zas nie obowiazuje ani zasada tozsamosci, ani zwrotnosci, nie
sposob zastosowac do coolturowego znakowania zasady przechodniosci. Na dodatek tak-
ze zasada wylaczonego Srodka zostaje zawieszona w efekcie negacji zasady tozsamosci
irozmycia granic kazdego pola semantycznego.

Procedura rozmywania granic pola semantycznego i przeksztalcania go w war-
tosci brzegowe zastuguje na szczeg6lne podkreslenie i uwage, gdyz nalezy do bardzo wa-
skiej grupy statych metodologicznych cooltury. Uzywajac jezyka militarnego: wyglada to
tak, jakby cala armia sktadala sie wylacznie z chorazych, dzierzacych sztandary. Nikt nie
ma broni, bo rece ma zajete sztandarem. Oczywiscie sam sztandar jest hologramem,
wiec to, co na nim jest, zalezy od miejsca, z ktérego sie go oglada. Skoro zas obie armie
stworzone sa w ten sam sposdb, nie moze dojs¢ do zadnej bitwy, gdyz nie ma ani swoich,
ani wrogow. Sa jedynie chorazy powiewajacy holograficznymi sztandarami. Metodolo-
gicznie nic dodaé, nic uja¢. Ku zgrabnemu zakoriczeniu czwartej antynomii zacytowaé
wypada Wittgensteina z ostatniego punktu Traktatu: "O czym sie nie da méwié, o tym
trzeba milczec".

Antynomia piata: /nteres versus zainteresowanie

Antynomia ta stanowi spoleczna wersje antynomii drugiej (czas versus chwila), lecz
w przeciwienstwie do tamtej, majacej wymiar metafizyczny, sprowadza sie do aspektu
medialnego. W duzym uproszczeniu: chodzi o to, by przyciagna¢ uwage. Wracajac do
poréwnania koniczacego opis czwartej antynomii: chodzi o to, by jak najwiecej os6b mia-
1o taki sam sztandar. Wspoélczesne srodki masowego przekazu stanowia, ex definitio, hu-
mus piatej antynomii, odgrywajac swa role w sposob zastugujacy na logarytmiczna wie-
lokrotnosé Oscarow 7itanica. O ile w kulturze interes odnosi si¢ zawsze do czegos, co
nan zashuguje lub powinno zastugiwac, o tyle cooltura obdarowuje zastuga to, co intere-
suje. Szeroko$¢ i powszechno$é zjawiska jest porazajaca, gdyz rozciaga sie od sondazy
wyborczych w skali globalnej, po dostosowanie wygladu paczki chipsow do biezacego
gustu lolitki (lub lolitka, by zachowac polityczna poprawnos¢) z jednocyfrowym ilora-
zem inteligencji. Staje sie to mozliwe dzieki wspolczesnej technologii, pozwalajacej na
przestawienie linii produkeyjnej calej fabryki w czasie krotszym niz zlokalizowanie zy-
wiciela przez binarny mézdzek komara.

Zainteresowanie w coolturze ma dwa zasadnicze wymiary. Pierwszy z nich, pa-
sywny, polega na selektywnym nastawieniu na recepcje wylacznie bodzcéw temporal-
nych. Moze przybiera¢ najrozniejsze formy, cho¢ zawsze zachowuje esencjalne cechy.
Ztota mlodziez przelomu lat szesédziesiatych i siedemdziesiatych protestowata gromko
i gwaltownie przeciwko zlym burzujom tylko po to, by w latach osiemdziesigtych prze-
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poczwarzy¢ sie w utozonych ludzi sukcesu, zaludniajacych gieldowe parkiety. A wszyst-
ko to, dlatego ze nagle uswiadomili sobie oni, iz ich nieche¢ do kapitalizmu nie wynika
ze wstretu do garnitury szytego na miare i wakacji na Hawajach, lecz ze zwyktej awersji
do pracy. Nastepne pokolenia nie odziedziczyly wprawdzie wstretu do wakacji w tropi-
kach, za to nieche¢ do pracy spotegowala sie w nich wielokrotnie. Sytuacje te wyraza do-
skonale hiszpariskie przystowie: "Zyj ztwoich rodzicéw dopéty, dopéki nie bedziesz
mogt zy¢é z twoich dzieci".
Aktywny aspekt coolturowego =zainteresowania prezentuja wszechobecne

i wszechmogace media, ktore juz dawno temu zauwazyly, iz odbiorca staje sie coraz bar-
dziej leniwy i by do niego dotrzeé, nalezy preparowaé produkt w sposéb umozliwiajacy
natychmiastowa asymilacje. Lekarstwa tworzone dawniej tygodniami przez wytraw-
nych alchemikéw zastapila lekkostrawna pastylka w antyseptycznym opakowaniu jed-
norazowego uzytku; powaznego meza stanu, wiedzacego, czym jest dobro ogétu, pod-
mienil weiSniety w garnitur z wyprzedazy, troglodyta z siekiera w charakterze argumen-
tu politycznego; a symbolem powaznych badan naukowych stato sie wystukanie kilku li-
ter w Yahoo lub Google. Nikogo (lub prawie nikogo) to nie razi, bo takie jest wlasnie za-
potrzebowanie spoteczne, a jak wiadomo, popyt stwarza podaz. Na szczescie, pozostaja
jeszcze niszowe rezerwaty kultury, przebijajace rzadkoscia i matoscia najsmielsze wizje
Huxleya. Pojawia¢é sie zaczyna takze swoista "kultura kontaktu" (w wersji coolturowej:
"cooltura stykniecia"), zachowujaca dawne idealy i bez najmniejszych wyrzutéw sumie-
nia korzystajaca pelna paszcza z dobrodziejstw technologicznych cooltury. Ten, rosnacy
zwolna, sektor konsumentéw kultury i cooltury obrazuje doskonale scenka rodzajowa
z jednej z madryckich topowych restauracyjek, w ktérej panowie intelektualisci, piszacy
do suplement6éw kulturalnych najpoczytniejszych hiszpanskich periodykow - spozywszy
galicyjskiego homara po cygansku wdelikatnym sosie zsuszonych §liwek, wprost
z arabskiej dzielnicy andaluzyjskiej Alhambry, palac kubanskie puros Montecristo pod
najlepszy rocznik przedniego jerezu Cardenal Mendoza - uraczyli mnie niedawno mora-
lem: "Dobrze, zZe nadal mozna mysleé jak Grecy; walczy¢ jak Trojanie i umierac jak Rzy-
mianie". A pewnie, ze mozna, zwlaszcza przy homarze, cygarze i jerezie.

Wyglada zatem na to, Ze piata antynomia ma szanse na pokojowe rozwiazanie na
drodze sybaryckiej ewolucji. PrzejdZmy wiec do ostatniej i najbardziej ogélnej antynomii.

Antynomia szosta: asadnik versus turysta

,Nihil novi sub sole”, cytujac Koheleta, bo antynomie te odkryl juz Bauman, choé wyrazit ja
nieco szerzej i ogledniej. Typ osadnika, tak charakterystyczny dla kultury, jest daleki od zali-
czenia w poczet gatunkéw zagrozonych wymarciem, grozi mu natomiast strukturalna ra-
chitycznosé. W przeciwienstwie do niego typ turysty zaludniajacy thumnie wszystkie pozio-
my cooltury ro$nie szybciej, niz czerstwy mtodzian w dresie po sterydach ze Stadionu. Osad-
nik z zasady nie godzi sie na pierwsze dwie antynomie, uwazajac, iz zaréwno jakosé, jak
i stalos¢ stanowia, razem i z osobna, conditio sine qua non przetrwania ludzkosci. W przeci-
wienstwie do niego turysta, ktory z tacing zawsze byt na bakier, moze je uznac za ewentual-
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ny warunek sine qua non, o ile uzyska spoleczny konsensus, Na marginesie warto dodac, ze
dwa ostatnie zdania stanowi¢ moga doskonaly test na przynaleznosé do kultury badz cooltu-
ry. Osadnik zajmuje sie przede wszystkim oswajaniem swiata, z ktérym nawiazuje egzysten-
cjalny kontakt. W przeciwienstwie do niego kontakt turysty ze Swiatem jest czysto wirtualny
izdecydowanie przedklada on dziczyzne nad cywilizacje. Co ciekawe, sama ,,dziczyzna”
byla jedna z pierwszych, ktora to odkryta. Coolturalny turysta zazywa zatem emocjonujace-
go spektaklu w wydaniu ,,dzikich”, nie zdajac sobie sprawy z tego, ze owi ,,dzicy” placa kil-
kunastocyfrowe honoraria wyspecjalizowanym choreografom, a na samo przedstawienie
przyjezdzaja klimatyzowana limuzyng terenowa w towarzystwie réwnie ,,dzikiej” matzon-
ki, z kilkoma doktoratami uniwersytetu Harvarda.

Klasyczny model romantycznego osadnika wydaje sie zatem zanikac, ustepujac
miejsca osadnikowi wyrachowanemu, oprézniajacemu bez skruputéw kiese turysty, by
moc zbudowaé sobie stabilny swiat wysokich jakosci. Nie ma przy tym znaczenia, czy tu-
rysta jest klient luksusowych biur podroézy, pochtaniacz telewizyjnych dziennikow, czy
wyznawca supermarketowej wiary, sumiennie wypelniajacy przykazanie spedzenia
wraz z familig niedzieli na pielgrzymce od jednego hipermarketu do drugiego. Osadnik
wyrachowany i tak stworzy dla niego odpowiednig przynete.

Sz6sta antynomia zdaje sie wiec znajdowac rozwigzanie na poziomie najprost-
szej walki o byt, a dzieje sie tak, dlatego ze osadnik (tak romantyczny, jak wyrachowany)
jest o wiele lepiej przystosowany do survivalowych warunkéw wspoétezesnosci. Na doda-
tek ma za soba tysiace lat tradycji i doswiadczeni, do ktérych nie ma dostepu turysta. Jed-
nak definitywne rozwiazanie szostej antynomii nie lezy w interesie zadnej ze stron, wol-
no wiec wnioskowaé, iz zasadnicza linia ewolucyjna zmierzaé bedzie raczej w strone wy-
tworzenia uktadu symbiotycznego, niz ku wytrzebieniu ktéregos z gatunkow.

Typ osadnika ma swe korzenie w niepamietnych czasach iodwoluje sie nie-
ustannie do odwiecznego pragnienia oswojenia rzeczywisto$ci. Wynikaja z tego konkret-
ne konsekwencje. Przede wszystkim osadnik zdaje sobie sprawe z tego, Ze proces oswaja-
nia stanowi zajecie dla wielu pokolen i wymaga od kazdego znich okreslonej statosci
w dazeniu do celu. W przeciwieristwie do niego typ turysty odpowiada podrecznikowe-
mu modelowi ekonomicznemu ,,z ulicy przez salon na ulice w trzy pokolenia” (dziadek
byl nikim i od zera zbudowal imperium, ojciec owo imperium umocnit i rozbudowat,
zas syn wszystko przepuscil i radosnie wrocit na ulice), sytuujac sie z wyboru na miejscu
ostatnim i z koniecznosci, aczkolwiek z nieukrywana niechecia, zajmujac takze miejsce
drugie. Osadnictwo ze swej istoty wymaga okreslonego przywiazania do miejsca i warto-
$ci w nim reprezentowanych, a zatem w mobilnym $wiecie globalizacji staje sie coraz
trudniejsze do zrealizowania. Osadnik odkryl wiec nowy wymiar statosci. Skoro nie
moze nigdzie osias¢ na stale, coraz czesciej przenosi swa stabilnosé z wymiaru prze-
strzennego w wymiar duchowy. Tym samym mamy obecnie do czynienia z osadnic-
twem mentalnym, polaczonym z ogromna mobilnos$cia czasoprzestrzenna. Dawna mak-
syma ,,Mdj dom jest tam, gdzie znajduje sie moja biblioteka”, dzieki wspoélczesnej tech-
nice zostaje przeksztalcona w nowa ,,Mdj dom jest tam, gdzie moge mojego laptopa pod-
laczy¢ do Internetu”. Mimo tak radykalnej zmiany punktu odniesienia, nadal mamy do
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czynienia z zachowaniem odwiecznego pragnienia oswojenia rzeczywistosci, dzieki cze-
mu osadnik ciaggle r6zni sie od turysty. Koncepcja domu obecna w osadnictwie jest catko-
wicie obca turyscie, ktory nad dom zdecydowanie przedklada hotel, zostawiajac innym
zmudne dzielo oswajania Swiata. Pojawia si¢ co prawda dom, lecz jest to dom na miare
potrzeb turysty. Klasycznym przyktadem takiego domu jest sztuczne Srodowisko miesz-
kalne Wielkiego Brata, w ktérym - po starannym castingu - zamieszkuja jedni turysci
tylko po to, by da¢ sie podgladaé¢ innym turystom. Mimo iz Srodowisko to nadaje si¢ do
zasiedlenia, to sensem jego istnienia jest dostarczanie wrazen tak uczestnikom, jak i wi-
dzom. Na dodatek panujace tam warunki zdecydowanie odbiegaja od standardow krajo-
wych (i nie zalezy to bynajmniej od kraju emisji programu), dzieki czemu powstaje sytu-
acja kreacji idealow, oparta na prostym instynkcie zazdrosci. Aby stwierdzié¢, ze krol jest
nagi, wystarczy zrobi¢ wirtualna liste dialogowa. Pozbawiony obrazu i dZwieku Dom
Wielkiego Brata nie wykazuje wiekszej aktywnosci intelektualnej, niz rozumek ameby,
poszukujacej pozywienia i rozmnozenia. By¢é moze wlasnie dlatego jest tak atrakcyjny.
W nieoswojonym $wiecie turysty przeksztalceniu ulega takze koncepcja doswiad-
czenia, ktdra zmienia si¢ z poznania w najprostsza rejestracje. Turysta zajmuje sie
przede wszystkim kolekcjonowaniem inie zalezy mu na glebszym wniknieciu w istote
rzeczy. Widac to najlepiej na przykltadzie tabunow turystéw pedzacych od jednej atrakeji
do nastepnej, robiacych tysiace zdjeé i filméw tylko po to, by po powrocie dotaczy¢ to
wszystko do kolekeji wrazen, zapelniajacych kolejne twarde dyski. Wrazen tych jest tak
duzo, zZe nawet nie ma czasu, by do nich powrdcié. Turysta nie ma zreszta nawet takiej
potrzeby. Zdjecia robi nie po to, by je péZniej ogladaé w towarzystwie rodziny i sasiad6w,
lecz po to, by je umiesci¢ w kolejnym albumie lub dotaczy¢ do jeszcze jednej galerii
w YouTube. Ped kolekcjonerski nie prowadzi do stworzenia zadnej ekspozycji. Bywa jed-
nak, ze turysta decyduje sie na uporzadkowanie swych wrazen, stwierdzajac z niesma-
kiem, Ze - mimo tysiecy fotek i filmikéw - wcale nie jest oryginalny, bo przeciez wszyscy
pozostali turysci nieustannie fotografuja to samo z tej samej pozycji. R6znica sprowadza
sie do modelu i jakoSci aparatu fotograficznego.
Turysta ma swoje ulubione doswiadczenia i traktuje je z wielkim nabozenstwem.
Jest to swoisty fetyszyzm coolturowy, charakteryzujacy sie wzrastajacym zapotrzebowaniem
na kolejna i coraz mocniejsza dawke wrazeni. W ten sposob turysta poszukuje szczescia, nie
zdajac sobie sprawy, ze z czegos, co w swej istocie jest produktem ubocznym, robi gléwny cel
dazen. Idac za klasykami kultury: ze szczeSciem rzecz sie ma tak, jak z cieptem wydziela-
nym przy pocieraniu rak. Jest ono efektem ubocznym, a nie celem samym w sobie. Dla tury-
sty jest to niemozliwe do przyjecia, wiec calg swa energie kieruje ku znalezieniu ciepta bez
tarcia. Turysta jest w tym do pewnego stopnia duchowym potomkiem Kanta, lecz dawny
imperatyw kategoryczny mistrza z Krélewca przerobil po swojemu, dzieki naukom Hegla
w interpretacji Derridy, Lacana, Lyotarda et consortes. Swoja droga, duch heglowskiej triady
unosi si¢ nieustannie nad wspoétczesna cooltura, wykazujac sie nadzwyczajna odpornoscia
na najrozniejsze egzorcyzmy, ktorymi kultura usituje go przepedzié. Atrakcyjnosé Hegla bie-
rZe sie nie z jego lektury - o co przedstawicieli cooltury trudno posadzac - lecz ze swoistego
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rezonansu duchowego, dzieki czemu przejawia sie na najbardziej elementarnym poziomie
zachowan indywidualnych i spotecznych.

Sz6sta antynomia jest bardzo trudna do systematycznego opisu, ze wzgledu na
jej ztozonos¢ i paradoksalnosé. Przedstawione wyzej zasadnicze elementy pozwalaja jed-
nak na uchwycenie jej istoty. Dzieki temu mozemy sie pokusié¢ o strukturalny opis po-
znawcezy antynomii nadrzednej: kulfura versus coolfura.

Antynomia pierwszego rzedu: Aultura versus cooltura

Zgodnie z teorematem Godla, pryncypia pierwszego rzedu sa niemozliwe do udo-
wodnienia w ramach systemu, w skiad ktérego wchodza. Przy analizie antynomii
nadrzednej zastosowac zatem nalezy metode znana wszystkim matematykom i spro-
wadzajaca sie do pytania: jaka jest relacja Wielkiego Twierdzenia Fermata do Twier-
dzenia Pitagorasa? Poszczegdlne, wyzej sformutowane, antynomie stanowia teore-
maty szczegolowe ogolniejszej zasady wyzszego rzedu i jako takie powinny by¢ trak-
towane. Nieuchronnie jednak musi pojawié¢ sie pytanie, czy suma bytéw i relacji,
sktadajacych sie na okreslony stan rzeczy wyczerpuje go, czy moze stan rzeczy jest
czyms$ wiecej, niz tylko suma sktadowa jego bytow i relacji. Oto pytanie na miare Le-
ibniza. Odsuwajac na dalszy plan metafizyczne dyskusje, wypada zastanowic sie, na
ile mozliwa jest analiza elementéw sktadowych zjawiska, charakteryzujacego sie
ogromna plynnoscia. Opisanie jednego z kluczowych elementéw sprawia, ze wszyst-
kie pozostate ulegaja daleko idacej modyfikacji. Nie pomaga przy tym ani analiza
fraktalna, ani metasocjologiczna teoria katastrof, by nie wspomnie¢ juz o opisach
klasycznych. Sformulowanie jednej antynomii powoduje natychmiastowa transfor-
macje pozostatych. Oto dylemat na miare Heisenberga. Dodatkowa komplikacje sta-
nowi latwosé asymilacji elementéw sprzecznych, tak charakterystyczna dla cooltury.
Dziedziczac po Heglu cala schede, cooltura wpisuje sprzecznosé w swa istote, przy-
prawiajac - raz mimochodem, raz z premedytacja - kazdego badacza, pochodzacego
z kultury o najczarniejsza rozpacz metodologiczna. Prywatny jezyk Wittgensteina,
dopuszczalny jako filozoficzne curiosum, nie nadaje sie absolutnie do uzycia w Swie-
cie realnym, a w tym wlasnie jezyku cooltura méwi, pisze i mysli. Wsr6d dawnych
mistrzéw nie ma nikogo, komu mozna by przedtozy¢ ten problem.

Antynomia kultura versus coolturawidziana od strony cooltury zdaje sie podlegac
interesujacej ewolucji. Widac to doskonale, gdy poréwnamy Matrix Wachowskich z Avata-
rem Camerona. W Matrixie istnieje jeszcze wyrazna granica pomiedzy §wiatem realnym
a wirtualnym, czego dowodem jest fakt, ze Smier¢ w jednym ze Sswiatéw powoduje zgon
w drugim. Avataruwolnil sie juz od tej niedogodnosci, uzyskujac tym samym zatarcie real-
nej réznicy pomiedzy dwoma swiatami. Mozna przypuszczad, ze nastepnym krokiem be-
dzie uwolnienie podmiotu (trudno tu méwié o osobie) od jarzma jednostkowosci. Zapo-
wiedz takiego kroku znajdujemy juz w finalowej scenie trzeciej czeSci Mafrixa, gdy agent
Smith walczy z Neo, majac za publicznos¢ tysiace innych Smithéw. U Wachowskich Smith
nadal jest jednak tym samym Smithem, cho¢ zwielokrotnionym, a §wiat jego Swiat, mimo
ze zaludniaja go sami Smithowie, pozostaje nadal homogeniczny. Cameron tematu nie pod-
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jal, musimy wiec poczekac na kogos, kto pokaze nam Swiat rodem z Avafara, zaludniony
przez samych Smithéw, przy czym kazdy z nich bedzie rézny od wszystkich pozostatych.
Nie jest to wyzwanie trudne, gdyz wystarczy rozejrzec sie wokot i opisac filmowo antynomie
kultura versus cooltura. Znalezienie sponsora miliardowego budzetu nie powinno by¢ wiel-
kim problemem, zas cala reszte wezZmie na siebie odpowiednio szybki procesor graficzny.
Liste dialogowa mozna pobra¢ z Domu Wielkiego Brata.

Wracajac do zacytowanych wyzej trzech wielkich matematykéw, nie sposob nie
zauwazy¢, iz punkt widzenia w znacznym stopniu determinuje linie rozwoju. Pitagoras,
Fermat, czy Godel ogladali swiat z perspektywy kultury i w swych badaniach nigdy poza
te perspektywe nie wyszli. Co wiecej, byto dla nich rzecza niewyobrazalna, by mogta ist-
nieé jakas inna perspektywa. W czasach przejsciowych, zanim cooltura osiagnela pelno-
letniosé, podejrzenia takie nieSmialo zaczely kietkowaé tu i 6wdzie. Klasycznym przykta-
dem jest szok, jaki przezyl Wittgenstein, gdy zdal sobie sprawe z tego, ze spora czes¢ jego
koleg6w z Kota Wiedenskiego bez wiekszej zenady zasiega porady jasnowidzow i wrozek
roznej masci. Ot, dylemat Pascala w pozytywistycznym wydaniu. Podczas gdy Wittgen-
stein sie gorszyt i oburzal, winnym miejscu, oddalonym nieco w czasie i przestrzeni,
Bohr, zapytany przez innego fizyka o to, co robi koniska podkowa na futrynie drzwi wej-
Sciowych jego domu, odpowiedzial: "Wprawdzie ja wto nie wierze, co wniczym nie
zmienia faktu, ze to dziala". Jasno i bezposrednio, jak na fizyka kwantowego przystato.
Nowa perspektywa zaczeta uzyskiwa¢ réwnoprawny status. Etap réwnouprawnienia
trwa nadal i trudno przewidzieé, jak potocza sie dalsze losy ewolucji naszej antynomii.
Zamiast wrozy¢ z fusow, mozemy sie jednak pokusic o krétkie scharakteryzowanie moz-
liwych scenariuszy.

Klasyczny model romantycznego osadnika wydaje
sie zatem zanikac, ustepujac miejsca osadnikowi
wyrachowanemu, oprozniajacemu bez skruputow
kiese turysty, by moc zbudowac sobie stabilny
Swiat wysokich jakosci. Nie ma przy tym znaczenia,
czy turysta jest klient luksusowych biur podrozy,
pochtaniacz telewizyjnych dziennikow, czy
wyznawca supermarketowej wiary, sumiennie
wypetniajacy przykazanie spedzenia wraz z familig
niedzieli na pielgrzymee od jednego hipermarketu
do drugiego. Osadnik wyrachowany i tak stworzy
dla niego odpowiednia przynete. .
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HKultura versus cooltura. Perspektywy rozwoju

Majac w wielkim powazaniu metodologie triady, postanowitem zastosowac ja do opisu
perspektyw. Tak wiec na pierwszym poziomie mamy trzy mozliwe podejscia do proble-
mu: optymistyczne, pesymistyczne i realistyczne. Kazdy z elementéw dzieli si¢ na trzy
czesci: radykalna, umiarkowana i bezradna. Uzupelnienie stanowi triada apokaliptycz-
na, czyli mozliwe wersje katastroficzne. Dla uproszczenia postanowitem uwypukli¢ je-
dynie podstawowy podzial, pozostawiajac szczegétowe rozroznienia bez nagtowkow.

WERSJA OPTYMISTYCZNA

Optymizm w podejSciu do antynomii kulfura versus cooltura charakteryzuje
przede wszystkim srodowiska bezposrednio zwiazane z postepem technicznym, utozsa-
miajace (w znacznej mierze blednie) nosnik z przekazem. Ogromny wzrost liczby do-
stepnych nosnikéw nie przekltada sie jednak na podniesienie jakosci przekazywanych
tresci. Optymizm radykalny hotduje twierdzeniu, ze problem nie istnieje i nie ma zad-
nej antynomii. Zaré6wno kultura, jak i cooltura sa przejawami tej samej rzeczywistosci,
za$ konflikt pomiedzy nimi jest catkowicie pozorny. W ramach optymizmu radykalnego
istnieje niszowy nurt fundamentalistyczny, gloszacy, ze nie ma zadnej cooltury, a caly
problem jest wymystem sfrustrowanych intelektualistow, ktérzy go zmyslili, by mie¢
o czym pisaé. Na szczescie, jak to zwykle z fundamentalistami zwykle bywa - o ile nie za-
bieraja sie za obcinanie gléw - pozostaja hatasliwi i niszowi, wiec nie warto sie nimi zaj-
mowac.

Inaczej ma sie sprawa z optymizmem umiarkowanym, przybierajacym postawe wy-
czekujaca, z nadzieja, iz co$ dobrego z tej antynomii wyniknie. Zacytowani wyzej madryccy
literaci naleza do tej wlasnie grupy iich postawa jest wysoce symptomatyczna. Do grona
optymistow pozytywnych zaliczy¢ nalezy takze powiekszajace sie z wolna grono technolo-
gicznych magéw. Zgodnie ze znang od zawsze maksyma moéwiaca, ze odpowiednio zaawan-
sowana technologia ma wiecej wspolnego z magia, niz z nauka, grono to wypracowalo sobie
wygodne idobrze platne miejsce, blisko szczytow spotecznej hierarchii, cieszac sie po-
wszechnym i zabobonnym powazaniem. Trudno sie wiec dziwi¢ ich optymizmowi.

Ostatniag grupe stanowia optymisci bezradni, kwitujacy antynomie stwierdze-
niem: a co my niby mamy z tym zrobi¢? Od pesymistéw bezradnych r6zni ich wylacznie
nastawienie emocjonalne.

WERSJA PESYMISTYCZNA

Wsrod pesymistow prym medialny wioda radykalowie, gloszacy powszechny
upadek cywilizacji i wychodzacy z zalozZenia, ze jest Zle, a moze by¢ tylko jeszcze gorzej.
Proroctwa tego rodzaju zawsze i wszedzie sprzedawaly sie doskonale, wiec temu gatun-
kowi bynajmniej nie grozi wymarcie.

Pesymizm umiarkowany stanowi negatywna wersje umiarkowanego optymi-
zmu i ogranicza sie do westchnienia: Jeszcze nie wszystko stracone. W przeciwienstwie
do swej wersji optymistycznej charakteryzuje sie catkowita impotencja i emisja wes-
tchnien stanowi jedyny przejaw dziatalnosci, na jaka jest sie w stanie zdoby¢.
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Pesymizm bezradny stanowi ciemna strone swego optymistycznego odpowiednika
i podobnie, jak on sprowadza sie do rozlozenia konczyn gérnych w jednoznacznym gescie.

WERSJA REALISTYCZNA

Realistyczna triade otwiera model radykalny, powiewajacy sztandarem: Ogra-
niczmy sie do opisu. Do grupy tej zaliczaja intelektualiSci wszelkiej masci i pokroju,
zniesmaczeni marksistowskim prymatem dzialania nad mysleniem. Dzieki nim uniwer-
syteckie ksiegarnie wypelnione sa tonami makulatury, opiewajacej moralne zwyciestwa
w Swiecie, w ktérym sarmacka szable dawno zastapit kijaszek bejsbolowy.

Realizm umiarkowany oprécz opisu dopuszcza wprawdzie mozliwos¢ dziatania, lecz
jest ono tak rachityczne, ze kazdy powazniejszy wysitek grozi catkowitym kolapsem. C6z,
wszak nie sposob domagaé sie od ksiazkowego mola, by stanal w szranki z Mikem Tysonem.

Ostatnia forma realistyczna jest wersja bezradna, sprowadzajaca cala aktywnosé
do sfery prywatnej pod hastem: Opisujmy i dzialajmy, byle na swoim i dyskretnie. Nic
dodaé, nic ujac.

Wersje apokaliptyczne

Istnieja trzy wersje apokaliptyczne. Pierwsza z nich glosi, Ze jeden z elementéw antyno-
mii odniesie catlkowite zwyciestwo nad drugim, po czym zapanuje powszechne szcze-
$cie, zgoda i braterstwo. Na moje oko, zbyt ladne, by mogto by¢ prawdziwe.

W wersji drugiej tez mamy zwyciestwo jednej ze stron, przy czym poézniej, za-
miast zgody ibraterstwa dochodzi do tyranii monokultury. Teoretycznie jest to mozli-
we, za§ w praktyce dowodzi tego przyklad oszalamiajacego sukcesu panéw: Hitlera, Sta-
lina, Mao, czy Castro. Na szczescie monokultura nie zwykla zy¢ dluzej od swych ojcow,
dzieki czemu wracamy do punktu wyjscia.

Ostatnia wersje apokaliptyczna, do zwolennikéw ktérej sam sie zaliczam, podsumo-
wac mozna dzieciecym moralem: Kazdy wraca do swojej bajki i wszyscy sa nadal Zli i sfru-
strowani. Wszystko wskazuje na to, Ze - mimo oceanéw zuzytego atramentu, hektaréw wy-
drukowanego papieru i kilku rozbitych czerepow - tendencja ewolucyjna antynomii ku/fu-
ra versus cooltura, w najblizszym czasie bedzie zmierza¢ wtasnie w tym kierunku.

Morat

Niniejszy tekst nie posiada zadnego przypisu, gdyz cytowane odniesienia sg albo po-
wszechnie znane inaleza do caloksztaltu wiedzy humanistycznej na poziomie podsta-
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wowym, albo wymagalyby przypiséw przekraczajacych rozmiarami Borgesowska bi-
blioteke Wiezy Babel. Metodologia zostata dostosowana jednoczesnie do odbiorcéw kul-
tury i cooltury, przez co ewentualny recenzent zmuszony bedzie do jednoznacznego
opowiedzenia sie po jednej ze stron, dzieki czemu jakakolwiek proba recenzji juz
w punkcie wyjscia bedzie tendencyjna. A moral? Céz, nadal mam nadzieje, ze jakas do-
bra (i odpowiednio zasobna) duszyczka podaruje mi kiedys oficerski model Calatravy,

a gdy pytaja mnie o morat, wszystkim i zawsze odpowiadam tak samo ,,Don’t worry, be
cool”.m
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NINIEJSZY TEKST TO ANALIZA ZWIAZKU, JAKI ZACHODZI
MIEDZY DOMINUJACA OBECNIE KULTURA PONOWOCZESNGCI
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ABSTRACT:

QUESTO TESTO COSTITUISCEUN'ANALISI DEL LEGAME TRA
LA CULTURA POSTMODERNAE IL FUNZIONAMENTO DELLA
SOCIETAINFORMATIZZATA , LEGATA A UNA CULTURA ICO-
NICA, E IL MODO DI PROCLAMARE LA PAROLA DI Dio

ALL 'uoMO DI 0GGI. NEL CONTESTOCULTURALE E SOCIALE
ATTUALMENTE DOMINANTE, | MEZZI DI COMUNICAZIONE DI
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isja Kosciola jest gloszenie Dobrej Nowiny wszedzie iw kazdych czasach.

Ewangelia jest przekazywana konkretnym ludziom, Zyjacym w okreslonym

kontekscie historycznym, cywilizacyjnym, ekonomicznym i obyczajowym.
Z tego wzgledu gloszenie Ewangelii wymaga od KoSciola postugiwania sie takim jezy-
kiem oraz takimi argumentami i formami przekazu, ktére uwzgledniajaca sytuacje eg-
zystencjalna i percepcyjne mozliwosci stuchacza zyjacego w okreslonym miejscu i cza-
sie'. W przeciwnym przypadku Ewangelia moze by¢ odrzucona nie ze wzgledu na nia
sama, ale ze wzgledu na niezrozumiata dla stuchacza forme komunikacji, ktéra postugu-
je sie glosiciel Stowa Bozego®.

Niniejsza analiza zawiera cztery elementy. Paragraf pierwszy to syntetyczny za-
rys mentalnosci i postaw czlowieka ponowoczesnego. Paragraf drugi to prezentacja ty-
powych cech spoleczenistwa informatycznego, a czes¢ kolejna to analiza komunikacji
ikonicznej i jej wptywu na mozliwosci percepcyjne wspoétczesnych ludzi. Ostatni, czwar-
ty paragraf dotyczy zasad korzystania znowoczesnych srodkéw iform komunikacji
w procesie nowej ewangelizacji.

Cztowiek ponowoczesny
Sytuacja wspolczesnego adresata Stowa Bozego w znacznym stopniu wynika z tego, ze
zyje on w spoteczenstwie zdominowanym kultura ponowoczesnosci, zwana tez kultura
postmodernizmu®. Znamienne dla spoleczenstwa ponowoczesnego sa blyskawiczne
przemiany w podstawowych sferach zycia cztowieka. To, co jeszcze wczoraj wydawato
sie nowe i zaskakujace, dzisiaj staje sie juz przebrzmiale i zostaje zastapione przez cos in-
nego. Odnosi sie to zwlaszceza do zmian obyczajowych, spotecznych i politycznych. Dru-
ga cecha ponowoczesnosci to skrajny relatywizm. Modne jest obecnie relatywizowanie
wszystkiego: kryteriow zdrowia fizycznego (np. traktowanie bezptodnosci jako przejawu
zdrowia reprodukcyjnego, a antykoncepcji jako leku!), zdrowia psychicznego, norm mo-
ralnych, a nawet godnosci osoby ludzkiej. Ponowoczesnosé glosi, ze cztowiek to wolny
i Swiadomy swoich praw protagonista przemian, a jednoczesnie nie przyznaje mu nawet
najbardziej podstawowego prawa, jakim jest prawo do Zycia od poczecia do naturalnej
Smierci. Skrajny relatywizm prowadzi do sytuacji, w ktérej czlowiek nie panuje nad sa-
mym soba, ani nad dzietem wlasnych rak*. Relatywizm wiaze sie z zawezong i naiwna
antropologia, ktora przecenia mozliwosci cztowieka, a ignoruje zagrozenia i ogranicze-
nia, ktérym on podlega.

Kolejna cecha ponowoczesnosci to nowy sposéb rozumienia i funkcjonowania
struktur spolecznych: rodziny, szkoly, zaktadu pracy, instytucji kulturowych i politycz-

L' Por.G. Ambrosio, La Chiesa e I media, Milano 1996.

M. Hochschild, Kundschaftler des Neuen, w: Zielsicher und menschenoffen. Ein neuer Blick auf Res-
sourcen und Moglichkeiten der Seelsorge, E. Garhammer (red.), Regensburg 2001, s. 86 - 122.
Szczegbétowe analizy na temat ponowoczesnosci oraz zasad wychowania w tego typu kulturze zob. M.
Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002.

2

Por. GS 4. Szczeg6towa analize w tej kwestii prezentuje G. Silvestri, Societr complessa e nuove frontiere
della profezia critiana, Roma 1996, s. 304.
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nych. Wiaze sie to z industrializacja, urbanizacja, migracja, a takze z btyskawicznym roz-
wojem komunikacji masowej iszerokim dostepem do informacji. Skutkiem tego typu
proces6w jest radykalna zmiana w sposobie zycia i budowania wiezi miedzyludzkich. To
z kolei prowadzi do radykalnych przemian w strukturze potrzeb materialnych i psycho-
spolecznych, a takze w hierarchii wartosci. Zauwaza sie wyrazna przewage socjalizacji,
czyli procesu integracji spotecznej, nad personalizacja, ktéra polega na odkryciu i zreali-
zowaniu przez dana osobe swojego niepowtarzalnego powolania®.

Symptomatyczna dla ponowoczesnosci jest ambiwalentna postawa wobec my-
Slenia. Nastepuje btyskawiczny rozwoj nauki i techniki, a z drugiej strony coraz wiecej
ludzi traci zdolnosé do racjonalnego myslenia w odniesieniu do wlasnego postepowa-
nia. Promowany jest kult rozumu i zwiazane z tym twierdzenie, ze dzieki ludzkiemu
geniuszowi bedzie mozliwe modyfikowanie ludzkiej natury oraz eliminowanie biedy,
choréb czy dyskryminacji. Faktycznie natomiast promowany jest rodzaj schizofrenii
intelektualnej. Poprawnosc polityczna wymaga bowiem, by wspotczesny cztowiek po-
stugiwal sie racjonalnym mysleniem jedynie (!) w odniesieniu do §wiata rzeczy. Nato-
miast w odniesieniu do samego siebie powinien kierowac sie mysleniem pozytyw-
nym, zamiast logicznym i realistycznym. Ponowoczesnos¢ bierze pod uwage bardziej
subiektywne przekonania danego czlowieka niz obiektywne fakty. Zjawisko to nie jest
sprawa przypadku. Po pierwsze, wynika ono z faktu, ze kultura ponowoczesnosci
zwiazana jest z ideologiami i poprawnymi politycznie twierdzeniami, ktére nie wy-
trzymalyby konfrontacji z racjonalnym mysleniem (np. przekonanie o spontanicznej
samorealizacji czy stawianie tolerancji i demokracji na czele hierarchii wartosci). Po
drugie, spos6b myslenia na temat samego siebie zalezy bardziej od sposobu postepo-
wania danego cztowieka niz od jego inteligencji. Ponowoczesnos¢ prowadzi do kryzy-
su czlowieka ipromuje zachowania zaburzone. Typowy przedstawiciel ponowocze-
snosci to ktos, kto mysli wedtug swojego postepowania i kto potrafi oszukiwac samego
siebie nawet wtedy, gdy z tego powodu umiera, bo na przykltad popada w alkoholizm
czy narkomanie’.

W ponowoczesnosci modny jest skrajny indywidualizm. Wynika to z przyzna-
nia jednostce wartosci absolutnej i uznanie jej za jedyne kryterium odniesienia i oce-
ny. Wtej perspektywie celem czlowieka jest zgromadzenie jak najwiekszej iloSci
débr materialnych wszelkimi mozliwymi metodami. W konsekwencji cztowiek po-
nowoczesny kreci sie¢ wokol samego siebie. Jest niezdolny do solidarnosci spotecznej,
do zycia we wspdélnocie, ani do kontaktu z Bogiem. Staje sie ofiara sztucznych po-
trzeb. Nie ma juz innej perspektywy niz wlasne ,,ja” i wlasne dorazne interesy. Indy-
widualizm wyklucza troske o dobro wspdlne, o solidarnosé, sprawiedliwosé spotecz-
na, wspotodpowiedzialnosé¢ czy wiernos¢. Wyklucza tez podstawowe wartosci jed-
nostki, takie jak prawo do narodzenia i zycia (bo ktos$ silniejszy usituje zy¢é kosztem
kogos stabszego), do wolnosci (bo wolny jest rynek, a nie czlowiek), do wrazliwosci

>  Por.GSS.
Por. M. Dziewiecki, Wychowanie..., dz. cyt., s. 64.
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moralnej i religijnej, bo to wszystko sprzeciwia sie logice indywidualizmu’. Konse-
kwencja indywidualizmu jest absolutyzacja subiektywizmu, gdyz w tej perspekty-
wie prawdziwe jest to, co dana jednostka uznaje za prawdziwe.

Kolejna cecha postmodernizmu jest hedonizm, a to oznacza, ze przyjemnos¢ staje
sie najwazniejszym kryterium i celem postepowania. Hedonista myli przyjemnos¢ ze szcze-
Sciem. Szuka przyjemnosci osiagnietej tatwo, bez wysitku, bez zobowiazan, bez respektowa-
nia norm moralnych. Uleganie hedonizmowi prowadzi do sytuacji, w ktorej cztowiek staje
sie niewolnikiem doraznej przyjemnosci i traci zdolnosé myslenia o konsekwencjach swego
postepowania. Hedonista nie chce pracowac, ale chce korzystaé¢ z pracy innych. Szuka roz-
rywki za kazda cene. TakZe za cene sumienia, moralnosci, wiernosci, rodziny, a nawet za
cene zdrowia i zycia. Hedonista poddaje si¢ mentalnosci supermarketu. Przechodzi koto
wlasnego zycia jak koto sklepowych pétek z towarami i wyciaga reke po wszystko, co przycia-
ga jego uwage. Nie zdaje sobie sprawy z tego, iz stajac sie niewolnikiem doraznej przyjemno-
$ci, czyni to, co w rzeczywistosci oddala go od szczescia.

Ponowoczesnosc wiaze sie z ideologia liberalizmu, w ktérej wolnosé jest wazniej-
sza niz cztowiek. Liberalizm promuje wolnosé w sensie wolnosci od wszelkich wartosci
inorm moralnych iucieka od faktu, ze czlowiek ma trudnosci z kierowaniem wtasna
wolnoscia, a nie tylko z respektowaniem granic wolnosci innych ludzi. Cztowiek pono-
woczesny uznaje swoje subiektywne przekonania i swoje przezycia za ostateczne kryte-
rium dzialania. Neguje fakt, Ze wolnosc to najpierw zdolnos¢ cztowieka do panowania
nad samym soba. Ponowoczesnos¢ promuje wolnos¢ anarchiczna, bezmyslna, destruk-
cyjna. Taka wolno$¢ polega giéwnie na uleganiu popedom i instynktom, na czynieniu
tego, co tatwiejsze zamiast tego, co wartosciowsze. To wolnos¢, ktora polega na iluzji, ze
mozliwe jest spoleczenistwo, w ktérym wszyscy maja prawa, ale nikt nie ma obowiaz-
kéw. W tej perspektywie chrzescijanistwo wydaje sie religia zbednych nakazéw i zaka-
z6w, a nie Zrédlem potrzebnych drogowskazow’.

Istotna cecha spoleczenstwa ponowoczesnego jest sekularyzacja. W tej perspek-
tywie Bog nie jest juz cztowiekowi potrzebny, a religijnos¢ nie jest traktowana jako klucz
do lektury rzeczywistosci. Staje sie tylko jednym z wielu réwnowaznych i niepowiaza-
nych ze soba segmentéw zycia, ktéry nie powinien wptywac na inne sfery. Ponowocze-
snos¢ dazy do pozbawienia religijnosci jej podstawowego znaczenia, czyli bycia kluczem
do rozumienia czlowieka i §wiata oraz kryterium ludzkiego dzialania. W spolteczenstwie
ponowoczesnym obserwujemy tendencje do odrywania religijnosci od catosci zycia, spa-
dek praktyk religijnych, lekcewazenie tradycyjnych form przezywania wiary i kultu, re-
dukcje tradycji religijnych i wypaczenie ich sensu, prywatyzacje wiary i przekonan reli-
gijnych, marginalizacje struktur i instytucji religijnych.

Rezultatem wyzej zasygnalizowanych cech ponowoczesnosci jest nihilizm, ktory
prowadzi do obojetnosci cztowieka na wtasny los. Nihilizm oznacza, Ze nic nie jest waz-

Por. G. Frosini, Evangelizzare oggi, Bologna 1994, s. 41.

M. Kriiggeler, Institution - Organisation -Bewegung. Sozialformen der Religion im Wandel, Opladen
1999, s. 30.
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ne. Kazda rzecz czy kazdy sposob postepowania ma jednakowa wartosé, a Scislej mowiac
- nie ma zadnej warto$ci. Nic w zyciu cztowieka nie jest interesujace, godne przezycia
iwysitku. Dla nihilisty przeszlosé to jedynie puste wspomnienie, a przyszlosé jest
czyms, co nie ma znaczenia. Pozostaje jedynie terazniejszos¢ rozumiana jako doraznosé,
w ktorej dazy sie do chwilowego chocby sukcesu za wszelka cene. Kazda porazka przezy-
wana jest jako definitywna tragedia, ktéra paralizuje i prowadzi do apatii. Nihilista ucie-
ka od odpowiedzialnosci za siebie i od refleksji nad swoim zyciem. Nie rozumie sensu
swoich przezy¢ i dazen. Zycie staje sie dla niego przypadkowym zlepkiem wydarzen,
ato rodzi cywilizacje nonsensu.

Kolejna cecha cztowieka ponowoczesnego jest zawezenie iznieksztalcenie pra-
gnien. Pragnienie mozna zdefiniowa¢ jako dazenie do czegos, co uznajemy za cenne
i wartosSciowe. Ponowoczesnosé nieuchronnie zaweza i znieksztalca pragnienia, gdyz za-
weza iznieksztalca wizje cztowieka oraz horyzonty jego zycia. Ponadto usituje wytwa-
rzaé sztuczne potrzeby, ktore stuza interesom gospodarki, mody czy polityki. Zawezone
czy zaburzone pragnienia prowadza do uzaleznien i nalogéw, stad czlowiek ponowocze-
sny staje sie symbolem czlowieka uzaleznionego: od alkoholu i narkotykéw, od pienie-
dzy i wladzy, od poped6éw iemocjonalnych przezyé¢, od telewizji i Internetu, od rzeczy
i 0s6b. W konsekwencji cztowiek ponowoczesny ma niewielkie pragnienia i aspiracje. Sa
one zwykle fotokopia jego obecnych doznan czy przezy¢.

Typowa cecha ponowoczesnosci jest indyferentyzm religijny’. Termin ten ozna-
cza obojetno$¢é wobec Boga i religii oraz przekonanie, ze nie ma wiekszego znaczenia to,
czy Bog istnieje, czy tez nie. Dla czlowieka obojetnego religijnie B6g umart w tym sensie,
ze przestal by¢ dla niego podstawowym punktem odniesienia, Zrédtem prawdy i mito-
$ci. Indyferentyzm religijny jest nie tyle bezposrednim odrzuceniem Boga, ile raczej
konsekwencja relatywizmu i nihilizmu. Czlowiek, dla ktérego nic nie jest wazne i ktory
stal sie obojetny na wszystko, obojetnieje stopniowo takze w sferze religijnej. Indyferen-
tyzm religijny moze przejawiac sie w obojetnosci na przezycia religijnej, albo w trakto-
waniu religii na zasadzie popytu i podazy. W tej perspektywie kazdy moze stworzy¢ so-
bie wlasna religie, w dowolny sposéb selekcjonujac lub laczac tresci i przekonania za-
czerpniete z réznych systemow. Takze wtedy, gdy sa one wewnetrznie sprzeczne. Religia
staje sie dla takiego czlowieka jeszcze jednym z towaréw, po ktéry mozna siegnaé, gdy
w danej chwili mamy akurat taka potrzebe albo gdy jakies okolicznosci nas do tego skta-
niaja. Skrajna forma indyferentyzmu religijnego polega na zupelnym ignorowaniu
Boga. Jesli juz pozwala Mu sie istniec¢, to w postaci nieokreslonego Absolutu, energii zy-
ciowej, sity wyzszej, ducha nieosobowego, losu czy przeznaczenia. Indyferentyzm reli-
gijny nie jest tym samym, co ateizm. To raczej obojetnosé na Boga, ktéra wynika ze zobo-
jetnienia czlowieka na wtasny los. Bog nie interesuje kogos, dla kogo wszystko stracito
swoj sens.

Prezentacja cech i tendencji, ktorymi charakteryzuje sie ponowoczesnosé, umoz-
liwia okreslenie podstawowych skutkéw spotecznych i antropologicznych tego typu kul-

% Por.K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg 1992, s. 177-192.

KULTUr'a - MeDia - TeoLogia 1(1) 2010 51



PROGI (PO)NOWOCZESNOSCI

tury i filozofii zycia. Podporzadkowanie sie logice ponowoczesnos$ci prowadzi do sytu-
acji, w ktorej egzystencja poszczegolnych ludzi i catych spoteczenstw oparta jest na naiw-
nych iluzjach oraz na groznych ideologiach, ktére sa wewnetrznie sprzeczne i ktére pro-
wadza do dramatycznego kryzysu. Nic zatem dziwnego, Ze ponowoczesno$¢ okazuje sie
gtéwnym nosnikiem tego wszystkiego, co prowadzi do cywilizacji §mierci. Z jednej stro-
ny absolutyzuje wolnosé¢ oraz réwne prawa dla wszystkich ludzi Z drugiej strony prowa-
dzi do coraz bardziej okrutnych - chociaz zwykle zamaskowanych - form dyskryminacji
inieréwnosci spotecznych. Obserwujemy coraz wieksza rozbieznos¢ miedzy optymi-
stycznymi sloganami gloszonymi w mediach, a nieludzka czesto rzeczywistoscia, w kto-
rej zwierzeta bywaja lepiej chronione niz ludzie. Z jednej strony ponowoczesnosc abso-
lutyzuje ludzki umyst, nauke i postep techniczny. Z drugiej strony wspotczesny cztowiek
bolesnie doswiadcza negatywnych skutkéw rozwoju materialnego kosztem dojrzatosci
duchowej. W spoleczenstwie ponowoczesnym ro$nie rozczarowanie ifrustracja. Poja-
wiaja sie nowe choroby fizyczne oraz nowe zaburzenia psychiczne. Rosnie przemoc
i przestepczosc.

Na szczescie r6wniez w spoteczeristwie ponowoczesnym tkwiag pozytywne mozli-
wosci. Zwieksza sie dostep obywateli do informacji i mozliwo$é zdobycia wyzszego wy-
ksztalcenia. Poszerzony zostal zakres wolnosci i swobdd obywatelskich. Wieksza jest mo-
bilnos¢ obywateli oraz swiadomos$¢ przystugujacych im praw'. Jednak tego typu mozli-
wosci potrafi wykorzystaé jedynie cztowiek dojrzaly. Tymczasem ponowoczesnosé pro-
muje taka filozofie zycia (indywidualizm, relatywizm, subiektywizm, nihilizm, hedo-
nizm, indyferentyzm), ktdra prowadzi do kryzysu czltowieka, a to oznacza, ze czlowiek
ponowoczesny uzywa nowych mozliwosci czesciej w negatywny niz pozytywny sposéb.

Cztowiek w spoteczefistwie zinformatyzowanym

Jednym z istotnych przejawéw postepu technicznego i dobrobytu materialnego wspot-
czesnych spoteczenstw jest blyskawiczny rozwdj narzedzi komunikacji. Niemal kazdy
czlowiek ma obecnie dostep do radia, telewizji, prasy, ksiazek, Internetu. Mozna poku-
si¢ sie o stwierdzenie, Ze na naszych oczach dokonuje si¢ przejscie od homo sapiens do
homo communicans. Poczatek trzeciego tysiaclecia juz zostal uznany za wiek komunika-
cji. Znieznana wezesniej szybkoscia rozwijaja sie nowe formy spotecznego przekazu in-
formacji. Powszechnym zjawiskiem stata sie komunikacja masowa, elektroniczna, au-
diowizualna, multimedialna. Obecne zmiany dotycza jednak czego$ wiecej niz tylko po-
stepu technologicznego. Siegaja samych podstaw ludzkiej egzystencji. W poprzednich
epokach wymiana informacji byta czyms wtérnym wobec sytuacji egzystencjalnej dane-
go czlowieka, wobec jego myslenia i dzialania, wobec wartosci i wychowania, wobec fun-
damentéw kultury, moralnosci i religii. Obecnie komunikacja i informacja staje sie war-
toscia sama w sobie. Czasem odciaga wrecz czlowieka od rzeczywistosci, tworzac swiat
rzeczywistosci wirtualnej. Nierzadko odciaga go tez od wartosci, promujac zycie w pust-

10 por. M. C. Carnicella, Comunicazione ed evangelizzazione, Milano 1998, s. 43.

52 KULTUr'a - MeDia - Te0LOgia 1(1) 2010



M. Dziewiecki, Ewangelizacja w kulfurze ponowoczesnej 1 medialnej

ce aksjologicznej i moralnej''. W tej sytuacji nie dziwi to, ze rozwdj sSrodkéw spolecznego
przekazu wyciska silne pietno na wszystkich dziedzinach zycia i staje sie jednym z istot-
nych wyznacznikéw kultury.

Jedna z podstawowych cech spoleczenstwa informacyjnego jest przejscie od eko-
nomii opartej na sprzedazy doébr materialnych do gospodarki opartej na oferowaniu
débr kultury. Produkcja i sprzedaz débr materialnych ma swoje granice (ograniczony
dostep do surowcow, nasycenie rynku). Wysoko rozwiniete spoteczenistwa przezywaja
oznaki kryzysu ekonomicznego (rosnacy ditug publiczny, bezrobocie, kryzys stuzby zdro-
wia, spadek poziomu zycia obywateli). Z tego powodu odnotowujemy obecnie zmiane
ideologii. Politycy ipolitycznie poprawne autorytety spoleczne coraz mniej moéwia
o obietnicy dobrobytu materialnego, a coraz czesciej zachecaja obywateli do szukania
osobistej samorealizacji. Jest to strategia, ktéra ma doprowadzi¢ do odwrdcenia uwagi
spoleczenstwa od pogarszajacej sie sytuacji materialnej oraz od rosnacego niepokoju
o0 przysztosc.

Gdy rzadzacy maja powazne trudnosci, by zaoferowac swoim obywatelom prace,
odpowiedni poziom szkolnictwa, stuzby zdrowia czy bezpieczenstwa, wtedy staraja sie
oferowaé nowy rodzaj dobr rynkowych, jakim stala sie informacja. W tej dziedzinie nie
zabraknie przeciez nigdy surowca. Wydarzen, o ktérych mozna informowacé - zwlaszcza
tych btahych i trzeciorzednych - bedzie zawsze bez liku. Pojawiaja sie jednak bardzo ne-
gatywne konsekwencje faktu, ze informacja jest obecnie traktowana jak zwykty towar,
ktéry mozna sprzedaé, na ktorym mozna zarobic¢ i ktérym mozna zagtuszy¢ inne potrze-
by czlowieka. W tej bowiem sytuacji gléwnym kryterium dla producentéw informacji
itresci zamieszczanych w mediach nie jest waga danych spraw, ich prawdziwos¢ czy ich
aspekt wychowawczy, ale mozliwos¢ zbytu. Przygotowuje sie zatem takie serwisy infor-
macyjne i tworzy takie filmy, czasopisma, ksigzki czy wytwory kultury, ktére najtatwiej
jest sprzedaé. Nawet wtedy, gdy zawieraja one tresci banalne, promujace przemoc czy
szkodliwe wzorce postepowania.

Inna negatywna konsekwencja traktowania informacji jako towaru na sprzedaz
jest absolutyzacja oraz ideologizacja wolnosci stowa. W spoteczenistwie informacyjnym
mozna méwié¢ dostownie o wszystkim oraz pokazywaé dostownie wszystko. Pod warun-
kiem jednak, ze przekazywane tresci czy obrazy sa poprawne politycznie. Z tego wtasnie
powodu nie ma takiej samej wolnosci stowa dla informacji o dobru, szlachetnosci czy
idealach, jak dla informacji o przemocy, przestepczosci czy o wyuzdaniu. Za ideologia
wolnosci stowa kryje sie bezwzgledne podporzadkowanie srodkéw spotecznego przeka-
zu okreslonym instytucjom, partiom politycznym czy sponsorom. W spoleczenstwie
zinformatyzowanym Srodki spolecznego przekazu staly sie nie tylko towarem, na kto-
rym mozna latwo zarobié, ale jednoczesnie podstawowym narzedziem walki o wladze
oraz skutecznym sposobem kontrolowania spoteczenstwa. Wtadza polityczna zalezy
obecnie bardziej od dysponowania informacjami niz surowcami'>. Wygranie wyboréw

"I Por. A.Joos, Messaggio cristiano e comunicazione oggi, Negrar 1989, s. 29.

2 por.P. Babin, La catechesi nell’era della comunicazione, Torino 1989, s. 14-15.
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parlamentarnych coraz mniej zalezy od rzeczywistych kompetencji czy od uczciwosci
danej osoby czy partii, a coraz bardziej wynika z umiejetnosci prezentowania sie w me-
diach. Sukces nalezy zwykle do tych, ktérzy kusza odbiorce mitymi iluzjami, a nie do
tych, ktorzy realistycznie mysla i promuja rzeczywiste wartosci.

Srodki spolecznego przekazu nie produkuja wprawdzie rzeczy, ale wytwarzaja
cos niezwykle skutecznego dla tych, ktorzy zainteresowani sa zdobyciem i utrzymaniem
wladzy. Wptywaja bowiem w zasadniczy sposob na opinie publiczna, na dominujacy sys-
tem przekonan, na sposéb rozumienia czlowieka i §wiata, a takze na sposéb interpreto-
wania biezacych wydarzen. Media podsuwaja okreslone bodZce, obrazy, zainteresowa-
nia. Promuja okreslone postaci, autorytety, postawy. Naswietlaja jedne aspekty zycia,
a pomijaja milczeniem inne. Z wyzej wyliczonych powodéw sprawowanie nadzoru nad
srodkami spotecznego przekazu to niezwykle skuteczna wladza, ktéra skutecznie wply-
wa na preferencje polityczne obywateli, tworzy system modnych potrzeb, narzuca po-
prawnosc dotyczaca obyczajow, wartosci i norm moralnych. Media powielaja okreslone
wzorce zachowan, przyzwyczajaja odbiorce do okreslonych sposoby mysSlenia, przezy-
wania i dziatania. Dla wielu ludzi media staja sie nowa forma narkotyku, ktéry uzalez-
nia i odrywa od rzeczywistosci".

Jednym z problematycznych aspektéw spoleczenstwa informacyjnego jest prze-
mozny wptyw reklamy na czlowieka. Reklamy nie ograniczaja sie juz tylko do promowa-
nia okreslonych towarow (reklama ekonomiczna), ale takze do promowania okreslonych
postaw inorm postepowania (reklama obyczajowa) oraz do wspierania okreslonych
grup spotecznych (reklama polityczna). Wspotczesna reklama jest do tego stopnia wyra-
finowana, ze opakowanie i skojarzenia powigzane z reklamowanym produktem staja sie
wazniejsze niz sam produkt. W konsekwencji odbiorca sklania sie do kupna jakiegos to-
waru ze wzgledu na sugestywnosc reklamy, a nie ze wzgledu na wartos¢ danej rzeczy.
Coraz czesciej tego typu sugestywna reklama adresowana jest do dzieci, czyli do odbior-
cy najmniej krytycznego i najmniej umiejacego sie bronié przed naciskiem tego sSrodka
komunikacji. Z tego wzgledu w wielu krajach prawo zabrania emitowania reklam skie-
rowanych wprost do dzieci. W spoteczenstwie informacyjnym zachwiana jest proporcja

13 e ez .z . 2 . . . . . . g o
Na temat uzaleznien od mediow i sposobéw pomagania uzaleznionym zob. M. Dziewiecki, Mifos¢ prze-

mienia. Przezwyciezanie trudnosci w maizenistwie i rodzinie, Czestochowa 2002.
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miedzy bogactwem Srodkéw komunikacji, a ub6stwem przekazywanej za ich posrednic-
twem tresci. Najbardziej popularne media pozostaja zwykle narzedziem niskiej kultury,
gdyz promuja egoizm, subiektywizm, relatywizm, hedonizm, nihilizm, indyferentyzm.
Coraz czesciej spoteczenstwo zinformatyzowane opiera sie na wymianie wiedzy o swie-
cie materialnym i na wymianie ideologicznych fikcji o cztowieku.

Cztowiek w kulturze ikonicznej

Szybkiemu rozwojowi Srodkéw komunikacji masowej towarzyszy obecnie dominacja
nowego typu jezyka w przekazie informacji. Dotagd dominowata komunikacja oparta na
stowie pisanym i méwionym. Obecnie obserwujemy przejscie od jezyka werbalnego do
jezyka ikonicznego'. Wspélczesny cztowiek przechodzi od wyobrazni werbalnej, opartej
na slowie, do wyobrazni ikonicznej, opartej na obrazie. Zjawisko to ma powazne konse-
kwencje antropologiczne, gdyz miedzy tymi dwoma rodzajami komunikacji istnieje
ogromna réznica, ktéra w znacznej mierze wplywa na czlowieka oraz na jego sposob po-
strzegania i przezywania siebie i$wiata. Wyobraznia werbalna opiera sie na fantazji
i kreatywnosci czlowieka, na jego mozliwosciach analizy i syntezy, na zdolnosci do wy-
tworzenia intelektualnego obrazu rzeczywistosci, ktora jest wezesniejsza od obrazu i kté-
ra pozostaje niezalezna od naszego sposobu postrzegania tejze rzeczywistosci. Cztowiek
postugujacy sie gtéwnie komunikacja werbalna jest Swiadom tego, ze w wyobrazni usitu-
je odtwarzaé okreslona rzeczywistos¢, ktora nazywa i ktéra prowokuje jego wyobraznie.
Przyktadem moze by¢ praca naszej wyobrazni wtedy, gdy ktos za pomoca stéw opisuje
nam jakas rzecz, osobe czy doswiadczenie. Za kazdym razem pozostaje wtedy jakis roz-
dzwiek miedzy danym obiektem, naszym wyobrazeniem o tym obiekcie i naszym sposo-
bem komunikowania naszego wyobrazenia. Ten rozdzwiek pobudza wyobraznie od-
biorcy naszej komunikacji. Wyobraznia werbalna zwigzana jest z przekazem tresci gtow-
nie za pomoca slowa oraz w oparciu o zasady narzucone przez strukture logiczng i gra-
matyczna jezyka méwionego czy pisanego.

Obecnie zaczyna dominowac¢ komunikacja oparta na transmisji obrazéw, a nie
stéw. Rzeczywistosé zostaje uchwycona i przekazana w tych wymiarach, ktdre sa zwiaza-
ne z odczuciami i wrazeniami danego czlowieka. Jest on wtedy przekonany, ze dotyka
autentycznych wydarzen, a nie jedynie ich substytutu w postaci wyobrazni pobudzanej
za pomoca stéw. Srodki komunikacji spolecznej wywieraja obecnie tak silny wpltyw na
wspolczesnego odbiorce, gdyz ma on wrazenie, iz media umozliwiaja mu bezposredni
kontakt z rzeczywistoscia. Z ich pomoca odbiorca postrzega swiat za pomoca konkret-
nych obrazéw, a nie za pomoca abstrakcyjnych procesow intelektualnych, ktére wyma-
gaja znacznie wiekszego skupienia i znacznie wiekszego wysitku intelektualnego. Istnie-
je zasadnicza réznica miedzy przekazem werbalnym a przekazem ikonicznym. Rodzaj
dominujacego w danym spoteczenstwie nosnika komunikacji nie jest kwestia przypad-
ku. Stosowany jezyk jest pochodna sposobu, w jaki zyje dany czlowiek, a takze wyrazem
jego funkcjonowania w wymiarze psychicznym i spotecznym. Z drugiej strony uzywany

4 Ppor.M.C. Carnicella, Comunicazione..., dz.cyt., s. 28-33.
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przez cztowieka jezyk w zasadniczy spos6b wplywa na swego tworce. Promuje przeciez
okreslone cechy i zdolnosci kosztem innych cech i zdolnosci. Uczy okreSlonego typu po-
strzegania faktéw i wydarzen, a takze okresla relacje miedzy poznaniem intelektualnym
a poznaniem emocjonalnym.

Jezyk werbalny i jezyk ikoniczny réznia sie miedzy soba co do struktury i techni-
ki przekazu, a takze co do wewnetrznej logiki oraz sposob6w oddzialywania na odbior-
ce. Stowo jest kwestia umowy. Stowo pisane jest sztucznym wytworem czlowieka. Nato-
miast obraz jest czyms naturalnym, a przez to czyms$ uniwersalnym w odbiorze. Dane
stowo potrafig zrozumieé wylacznie ci ludzie, ktérzy rozumieja okreslony jezyk i ktorzy
potrafia czytac. W przeciwnym przypadku stlowo to nie niesie zadnej tresci. Kto nie zna
jezyka polskiego, temu nic nie méwi stowo dom. Inna jest sytuacja, gdy ktos patrzy na
plakat, na ktérym namalowany jest jakis dom. Nawet cudzoziemiec czy analfabeta rozu-
mie wtedy to, czego dotyczy 6w plakat. Za pomoca jezyka werbalnego najtatwiej jest wy-
razi¢ tresci uniwersalne. Aby przekazac¢ informacje tego typu, wystarczy zwykle postu-
zy¢ sie jednym slowem (np. dom). Gdy chcemy natomiast poinformowac odbiorce o ja-
kims konkretnym mieszkaniu, musimy uzy¢ wielu innych stéw. Tymczasem logika jezy-
ka ikonicznego jest doktadnie odwrotna. W tym przypadku musimy mnozy¢ okreslone-
go typu obrazy, by wyrazié co$ abstrakcyjnego (np. dom wogdélnosci). Natomiast wystar-
czy pojedynczy obraz, by przekazac¢ odbiorcy informacje, iz chodzi nam o jaka$ konkret-
na rzecz czy osobe. Jezyk werbalny utatwia uchwycenie istoty rzeczy, podczas gdy jezyk
ikoniczny interesuje sie gléwnie tym, co powierzchowne, zwiazane z zewnetrznym wy-
gladem, a nie z wewnetrzna natura. Postugujac sie jezykiem werbalnym, uzywamy ele-
mentéw juz istniejacych istosujemy je wedlug wezesniej ustalonych zasad gramatycz-
nych. Natomiast postugujac sie jezykiem ikonicznym, za kazdym razem tworzymy cos
niepowtarzalnego, rejestrujac jakis aspekt rzeczywistosci materialnej w jej nieskoriczo-
nej ilosci przejawow.

Kolejna istotna réznica miedzy jezykiem werbalnym a jezykiem ikonicznym od-
nosi sie do czasu i przestrzeni. Za pomoca jezyka werbalnego mozna precyzyjnie umiej-
scowi¢ dana tres¢ w konkretnym czasie. Umozliwia to koniugacja czasownikow iinne
czesci mowy. Zwykle wystarczy po prostu poda¢ date danego wydarzenia. Tymczasem
jezyk ikoniczny zna jedynie czas terazniejszy. Nawet obrazy z przeszltosci sa przezywane
przez odbiorce jako terazniejszosé. Jezyk werbalny jest niemal zupelie pozbawiony wy-
miaru przestrzennego. Dla przyktadu, stowo domnie zawiera w sobie zadnych wskazan,
co do konkretnego miejsca, w ktérym 6w dom sie znajduje. Odwrotna sytuacja ma miej-
sce wtedy, gdy postugujemy sie jezykiem ikonicznym. Jest on zredukowany w wymiarze
czasowym, przedstawia natomiast dana rzeczywistosé w jej specyficznym umiejscowie-
niu przestrzennym (np. konkretny dom w konkretnym pejzazu). Jezyk werbalny moze
przekazac tresci zdecydowanie bardziej ztozone i skomplikowane. Za pomoca stéw mo-
zemy bowiem wypowiadaé twierdzenia, przeczenia, watpliwosci, pytania, hipotezy, po-
wigzania przyczynowo - skutkowe. Natomiast jezykiem ikonicznym mozemy wyrazaé
gléwnie twierdzenia. Jezyk ten pozostawia niewiele miejsca na niuanse, watpliwosci, hi-

potezy czy pytania.
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Jezyk werbalny odsyta nas do idei i pojeé, atylko posrednio do swiata odczué
i emocji. Jezyk ikoniczny wprowadza nas w §wiat przezy¢ i nastrojow, a jedynie posred-
nio odsyta nas do okreslonych idei czy pojeé. Styszac stowo przyjaciel, jesteSmy najpierw
pobudzani do refleksji intelektualnej, aby rozszyfrowaé znaczenia tego stowa. Dopiero
na skutek uswiadomienia sobie tresci tego pojecia moze pojawic sie w nas poruszenie
emocjonalne (np. rados¢ czy tesknota za kims$ bliskim). Tymczasem fotografia pokazuja-
ca jakiegos przyjaciela od razu porusza nas emocjonalnie. Stowa gléwnie zastanawiaja,
podczas gdy obrazy gléwnie poruszaja. Jezyk werbalny moze ukazaé powiazania logicz-
ne oraz zwiazki przyczynowe iskutkowe miedzy wydarzeniami, osobami, procesami.
Natomiast obraz komunikuje jedynie zwigzki przestrzenne miedzy elementami. Logika
jezyka werbalnego wymaga respektowania okreslonej sekwencji elementéw czy zda-
rzefi. Konieczne jest zachowanie wlasciwej kolejnosci w prezentowanych tresciach czy
argumentach. Nie mozna przeskakiwaé okreslonych elementow, jesli calosé ma by¢ lo-
giczna. Sens przekazu mozna zrozumieé dopiero po percepcji catego procesu komunika-
cji. Natomiast logika jezyka ikonicznego jest intuicyjna. Czesto wymaga ona uchwycenia
calosci przestania w oparciu o jakis jeden tylko obraz, kolor czy ksztatt.

Za pomoca stéw staramy sie precyzowac i przekonywaé. Natomiast obrazy poru-
szaja nas i co§ sugeruja. Stowa przekonuja za pomoca powiazan logicznych i przytoczo-
nych faktéw. Natomiast obraz uwodzi pieknem, barwa, niepowtarzalnoscia, klimatem.
Stowa stymuluja wyobraZnie, natomiast obraz jest produktem gotowym i wymaga jedy-
nie biernego zarejestrowania w$wiadomosci. Obraz nie zmusza do wyobrazni twdrczej.
W konsekwencji jezyk ikoniczny tworzy ludzi o podobnej wyobrazni, ktorzy dziataja nie-
mal na zasadzie fotokopiarki. Zwtaszcza wsréd mlodziezy obserwujemy obecnie duze
podobienistwo gustéw, stylow mody czy zewnetrznych zachowan. Jezyk werbalny rozwi-
ja zdolnosc¢ syntezy. Pomaga uchwycic istote rzeczy, zrozumieé sens danego zjawiska.
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Absolutyzowanie komunikacji stownej moze jednak doprowadzi¢ do utraty kontaktu ze
Swiatem konkretu, do przeintelektualizowania i dogmatyzmu. Z kolei jezyk ikoniczny
ulatwia koncentracje na szczegoétach i konkretach. Uczy analizy. Prowokuje do rozwija-
nia intuicji. Absolutyzowanie komunikacji ikonicznej moze z kolei doprowadzi¢ do rela-
tywizmu, do selekcjonowania i kawatkowania rzeczywistosci, a nawet do utraty réwno-
wagi emocjonalne;j.

Obserwowana obecnie dominacja jezyka ikonicznego prowadzi do zmian w spo-
sobie funkcjonowania czlowieka i spoleczenistwa. Nie chodzi tu jedynie o nowy spos6b
wypowiadania sie i komunikowania, ale tez 0 nowy spos6b interpretowania rzeczywisto-
$ci oraz o nowy sposob odnoszenia sie cztowieka do samego siebie i do otaczajacego go
Swiata. Uprzywilejowanie okreslonego typu jezyka czy form wypowiedzi (stowo méwio-
ne, tworczos¢ pisana, obraz, rysunek, muzyka, taniec) wynika z dominacji okreslonego
typu kultury, jak réwniez z promowanej wizji czlowieka i wiezi miedzyludzkich. Do-
strzeganie tego faktu nie oznacza dokonywania ocen czy opowiadania sie po stronie ja-
kiej$ konkretnej formy komunikacji. Umozliwia natomiast krytyczne rozumienie od-
biorcy danego przekazu i jego sytuacji kulturowe;j. Idealem jest zachowanie wtasciwych
proporcji miedzy réznymi rodzajami form komunikacji oraz dokonanie harmonijnej
syntezy w tym wzgledzie®. Wazna jest Swiadomosé, iz okreslony typ jezyka i form komu-
nikacji promuje specyficzny sposéb myslenia, przezywania, wartosciowania, odnosze-
nia sie cztowieka do samego siebie i innych ludzi. Skuteczne porozumiewanie si¢ z dana
0soba czy grupa spoleczna wymaga znajomosci i rozumienia jezyka i form komunikacji,
na jakie jest wrazliwy i otwarty dany stuchacz czy dana grupa stuchaczy.

Nowa ewangelizacja w nowej rzeczywistosci
Owocne przekazywanie prawd wiary wymaga obecnie - jak nigdy dotad - od ewangeliza-
toréw poglebionych kompetencji w zakresie komunikacji miedzyludzkiej. Gdy ogranicza-
my sie bowiem do uzywania takich form przekazu, ktére sa nam znane i bliskie, ale ktére
sa obce odbiorcy, wtedy tworzymy bariery i nieporozumienia W obliczu kultury ponowo-
czesnosci, spoteczenstwa zinformatyzowanego i dominacji jezyka ikonicznego w komuni-
kacji, odpowiedz uczniéw Chrystusa nie powinna polega¢ na buncie czy na popadaniu
w zniechecenie albo w poczucie bezradnosci. Przeciwnie, w czasach kryzysu czlowieka,
wartosci i wiezi, misja gloszenia Ewangelii okazuje sie tym bardziej aktualna i potrzebna.
Codziennie przekonujemy sie o tym, ze réwniez w XXI wieku nie zbawi nas nauka ani
technika, tolerancja ani demokracja, nie zbawi nas nici nikt - poza Chrystusem.
Chrzescijanin nie jest powotany do tego, by zatrzymac czas lub by wrécié do prze-
sztosci. Przeciwnie, jest powolany do tego, by mie¢ realistyczny kontakt z terazniejszoscia.
Chrystus powoluje nas do tego, by przemieniaé oblicze tej ziemi, a nie do tego, by uciekaé
z tego Swiata, lub by obraza¢ si¢ na rzeczywistos¢, w ktorej przyszto nam zy¢ i dziataé. Kon-
takt z rzeczywistoscia upewnia nas o tym, ze wspodtczesny cztowiek targany jest pytaniami

5 Por.W.En gemann, Personen und Zeichen im Prozess der Kommunikation des Evangeliums, w: Prakti-

sche Theologie der Gegenwart in Selbstdarstellungen, G. Limmlin (red.), Tdbingen 2001, s. 389-406.
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egzystencjalnymi i potrzebuje spotkania z Bogiem w nie mniejszym stopniu, niz miato to
miejsce w poprzednich epokach. Zyje bowiem w cywilizacji, ktéra wystawia na prébe czto-
wieka i jego zdrowy rozsadek, jego wolnos$¢ i zdolnos¢ szukania prawdy, a takze jego zdol-
nos¢ uczenia sie mitosci. Czlowiek zyjacy w cywilizacji egoizmu, chwilowej przyjemnosci
i pustki aksjologicznej, potrzebuje Ewangelii, ktora jest zaproszeniem do zycia w cywilizacji
mitosci, prawdy, wolnosci i swietosci dzieci Bozych. Ewangelia chroni wspétczesnego czlo-
wieka przed jego wlasna staboscia i naiwnoscia, a takze przed popadaniem w postawy skraj-
ne. Przypomina o tym, ze powolaniem czlowieka nie jest zniewolenie czy bunt, lecz wol-
no$é; nie dorazna przyjemnosé czy bezsensowna asceza, lecz radosé i trwale szczescie; nie
egoistyczny indywidualizm czy ideologiczny kolektywizm, lecz wspdlnota os6b; nie kult
umystu czy popadanie w irracjonalny subiektywizm, lecz myslenie realistyczne i krytyczne.

Zadaniem nowych ewangelizatoréw (duchownych iswieckich) jest komuniko-
wanie prawd ewangelicznych za pomoca takich form przekazu i jednocze$nie w tak pre-
cyzyjny sposob, by wspdtczesny stuchacz stowa Bozego - podobnie jak ci, ktorzy stuchali
Jezusa - miat tylko dwie mozliwosci: zrozumieé i przyjac¢ Boza prawde lub zrozumie¢ te
prawde ija odrzuci¢. Nie powinno by¢ natomiast takiej sytuacji, w ktorej stuchacz nie
zrozumiat przekazywanych mu prawd i w konsekwencji nadal sadzi, ze racje ma on,
anie Chrystus. Wspdtczesni glosiciele stowa Bozego powinni zdawac sobie sprawe
z tego, ze ich zadaniem jest nie tylko kompetentne komunikowanie Bozej prawdy o czto-
wieku, ale tez wiarygodne komunikowanie Bozej mitosci do czlowieka. Prawda ukazuje
nam blogostawiong droge zycia, ale dopiero do§wiadczenie mitosci daje sile, by ta droga

Kosciol jest narzedziem zbawienia, a jego pierwsza droga jest cztowiek. Kryzys
czlowieka nie powinien by¢ dla ewangelizatoréw powodem do rezygnacji, lecz przeciw-
nie - powinien mobilizowaé ich do jeszcze bardziej aktywnego i kompetentnego gtosze-
nia Ewangelii, zgodnie z jakze aktualnym stwierdzeniem G. K. Chestertona, ze ,,Kosciot
broni czlowieka przed ponizajaca niewola, jaka jest bycie typowym dzieckiem swoich
czasow”. Wspolczesny czlowiek jest glodny Boga tym bardziej, im mniej zdaje sobie
z tego sprawe. Chodzi tylko o to, w jaki sposob do niego dotrze¢ z Boza prawda iz Boza
miloscia w cywilizacji, ktéra odrzuca wartosci ewangeliczne oraz model czlowieka obja-
wiony w Chrystusie. Na pierwszy rzut oka cztowiek wspotczesny - z typowa dla siebie
mentalnoscia, jaka sie kieruje ijezykiem, jakim sie postuguje - wydaje sie by¢ stabym
kandydatem na stuchacza stowa Bozego. Ale wlasnie dlatego, Ze posiada on cechy, ktdore
prowadza go do kryzysu i cierpienia, do samotnosci i rozczarowania, do§wiadcza tesk-
noty za dobrem, prawda i pieknem, za radoscia i Swietoscia, za wartosciami ewangelicz-
nymi i za spotkaniem z Chrystusem.

Wspélcezesny cztowiek zyje na peryferiach samego siebie'’, na peryferiach wta-
snych pragnien i aspiracji. Pragnie bardziej mie¢ niz by¢. Latwiej bowiem zdoby¢ jakas
rzecz niz staé¢ sie dojrzalym czlowiekiem. Chrystus fascynuje cztowieka wszystkich

16 por.RH1.

7" Por.R. Latourelle, Luomo e i suoi problemi alla luce di Cristo, Assisi 1982, s. 269.
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czasow, gdyz objawia nam nasza tajemnice, odstania nasze najglebsze potrzeby oraz
sens zycia. Mimo to w zadnej epoce ikulturze nie jest tatwo glosi¢ Chrystusa. Aby
ogien Jego mitosci i prawdy dotart do czlowieka i w nim zaptonal, musi przedrze¢ sie
przez sfere powierzchownosci i spontanicznosci. Musi dotrze¢ do sfery najbardziej
osobistej i intymnej, by staé sie wyczekiwana odpowiedzia na najbardziej podstawowe
pytania ipotrzeby adresata Ewangelii. Zadaniem Kosciola jest glosi¢ slowo Boze
wspotczesnemu cztowiekowi w taki sposdb, by mial on szanse odkryé Chrystusa jako
jedynego Zbawiciela czlowieka oraz by mogl zafascynowaé sie sposobem zycia, do ja-
kiego Jezus nas zaprasza.

Na progu XXI wieku glosiciele Stowa Bozego stoja w obliczu istotnych pytan.
W jaki sposdb rozbudzié we wspotczesnym czlowieku otwartos¢ na Boze Objawienie?
Czy dotychczasowe sposoby gloszenia Ewangelii (jezyk, argumenty, forma) moga na-
dal dociera¢ do swiadomosci i poruszaé¢ serce wspoétczesnego stuchacza? Co trzeba
zmieni¢ w jezyku, sposobie argumentowania i formach komunikacji pastoralnej, by
Ewangelia odstaniatla swa site i by przemieniala takze wspoélczesne pokolenie doro-
stych, mtodziezy idzieci? W jaki sposdob laczy¢ codzienne doswiadczenie cztowieka,
ktory przezywa siebie iswiat gléwnie za pomoca laickich mediéw, z przestaniem
Ewangelii, ktéra ukazuje mu zupelne inne horyzonty znaczen i wartosci? Na ile iw
jaki sposéb wyobraznia ikoniczna i rzeczywistos¢ ukazywana za pomoca dominuja-
cych obecnie srodkéw przekazu moze sta¢ sie narzedziem ewangelizacji? W jaki spo-
sO6b docierac¢ z Ewangelia mitosci iradosci do czlowieka dotknietego egoizmem, su-
biektywizmem, pustka aksjologiczna, indyferentyzmem religijnym, a nawet obojetno-
Scia na wlasny los? OdpowiedZ na powyzsze pytania wymaga rozumienia znakow cza-
su i uwaznego obserwowania szybko zmieniajacej sie rzeczywistosci. ,,Tak, jak impe-
rium rzymskie zjego struktura kulturowa postawilo przed Kosciolem starozytnym
problem teologiczny ijak pojawienie sie spotecznosci industrialnej wymagato zmie-
rzenia si¢ z innymi problemami teologicznymi, tak rowniez pojawienie sie spoteczen-
stwa informacyjnego wymaga nowej perspektywy teologicznej, ktéra pozwoli nauce
Chrystusa zachowac swoja tozsamos¢. Trzeba podjaé¢ wyzwanie, jakie plynie ze samo-
Swiadomosci wspolczesnego czlowieka oraz z postawy tych, ktorzy tworza jego mental-
nos¢. Istotnym elementem tego wyzwania jest zmierzenie sie z problemem Srodkéw
spolecznego przekazu”'.

Takze wnaszych czasach istnieje szansa na skuteczne gloszenie stowa Bozego,
gdyz czlowiek wspolczesny na swdj sposéb poszukuje transcendencji, sacrum, duchowej
glebi i spotkania z Bogiem. Te tesknote za Bogiem wspotczesny cztowiek wyraza jednak
na nowe sposoby: czasem poprzez doswiadczenie, ze dobra tego Swiata nie moga zaspo-
koi¢ wszystkich jego potrzeb i aspiracji. Innym razem poprzez powrét do wspolnoty pa-
rafialnej i do praktyk religijnych. Jeszcze innym razem poprzez poszukiwanie dziwacz-
nych form religijnosci. Ci, ktérzy oddalaja sie od Boga, rozpaczliwie szukajac coraz to
nowych przezy¢ i popadajac w uzaleznienia czy inne formy kryzysu, staja sie waznym

1B A Girardet, /1 Vangelo che viene dal video, Torino 1980, s. 58.
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znakiem czaséw. Odstaniaja bowiem bezradnosé czlowieka, ktory zagubil droge do
Boga, a takze trudnosci, z jakimi przychodzi sie mierzy¢ nowym ewangelizatorom".

Jest rzecza oczywista, zZe w spoteczenistwie ponowoczesnym i wysoce zinformaty-
zowanym media moga stac sie waznym narzedziem nowej ewangelizacji. Warto podaé
trzy istotne zasady wtym wzgledzie®. Zasada pierwsza: w ewangelizacji nalezy korzy-
sta¢ ze wszystkich dostepnych narzedzi komunikacyjnych. Wiaze sie z tym koniecznos¢
kodyfikowania przekazu ewangelicznego zgodnie ze struktura i jezykiem typowym dla
danego rodzaju massmediow. Zasada druga: wspoétczesnym technologiom komunikacji
nalezy nadac taka forme i zawrze¢ w nich taka tres¢, by byly one zgodne z postawa Chry-
stusa, z jego stylem Zycia, wartoSciowania i komunikowania®'. Zasada trzecia: konieczna
jest pogtebiona formacja ludzi, ktérzy sa specjalistami w dziedzinie komunikacji me-
dialnej, by ich dziatania byly zgodne z duchem Ewangelii i by stawaly sie rzeczywistym
Swiadectwem wiary.

~Swiatowa sie¢ elektroniczna moze sta¢ sie ziemska infrastruktura w stuzbie mi-
tosci. Dzisiaj znowu znajdujemy sie miedzy wieza Babel a Zestaniem Ducha Swietego. Je-
stem przekonany, ze Duch Bozy nieustannie dziala i ze powiew Piecdziesiatnicy zwycie-
zy”*. Jednak, aby stalo sie to mozliwe, trzeba w znacznie wiekszym niz dotad stopniu
nasladowa¢ spos6b komunikowania, jakiego uczy nas Jezus. On potrafil wyrazac¢ trudne
prawdy w tak prosty sposéb i za pomoca tak trafnych form przekazu, ze rozumieli Go na-
wet analfabeci. Jednoczesnie stosowal taka precyzje jezyka i argumentéw, ze nie mogli
Mu niczego zarzuci¢ uczeni w Pi§mie ani faryzeusze. Chrystus tworzyt optymalnag prze-
strzen do przyjecia tego, co glosil, gdyz swoim stuchaczom najpierw komunikowatl mi-
1os¢ i umacnial w nich nadzieje nawet wtedy, gdy tresci, ktore glosil, stawialy odbiorcy
twarde wymagania, szokowaly czy prowokowaty do odejscia®.

Jesli chcemy nasladowaé Chrystusa w Jego sposobach komunikowania i odno-
szenia sie do shuchacza, to nikogo nie powinnismy traktowac jak wroga. Glosiciel Ewan-
gelii moze mie¢ przeciwnikéw, ktorzy odnosza sie¢ do niego z wrogoscia, a nawet niena-
wiscia. Jednak on sam nie powinien odnosié sie do nich na ich sposéb. Swiadek Ewange-
lii moze widzie¢ w drugim cztowieku adwersarza, ale nigdy nie powinien traktowaé go
jako wroga, ktérego nalezy pokona¢. Nawet w obliczu najbardziej agresywnych czy cy-
nicznych shuchaczy mamy do dyspozycji niezawodne narzedzie ewangelizacji, ktore
przemawia w kazdych czasach i ktére polega na tym, by najpierw kochaé i milczeé. War-
to tez pamietac o tym, ze takze w naszych czasach zachowuja swa warto$é tradycyjne me-
tody gloszenia Ewangelii, a zatem liturgia, sprawowanie sakramentéw, katecheza, reko-
lekcje i dni skupienia, spotkania w grupach formacyjnych, pielgrzymki, rozmowy indy-

19 H.Wahl, Seelsorge in der Individualisierungsfalle?, w: Zielsicher und menschenoffen. Ein neuer Blick

auf Ressourcen und Moglichkeiten der Seelsorge, E. Garhammer (red.), Regensburg 2001, s. 59.

20 Por.M.C. Carnicella, Comunicazione..., dz. cyt., s. 44

21 .. ., .
Por. R. Mancini, Comunicazione come ecumene, Brescia 1991.

2 p Babin, La catechesi nell’era della comunicazione, Torino 1989, s. 37.

2 Por.F. Lambiasi, G. Tangorra, Gesi Cristo comunicatore, Milano 1997, s. 127-172.
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widualne. Chodzi natomiast o to, by takze wtedy, gdy postugujemy si¢ sprawdzonymi
metodami ewangelizowania, postugiwaé sie takim jezykiem i argumentami, ktory sa ta-
two zrozumiale dla wspdlczesnych ludzi oraz dobiera¢ takie tematy przepowiadania,
ktore sa szczegdlnie bliskie i potrzebne konkretnej grupie stuchaczy Stowa Bozego®.

Iakoiczenie

Na progu XXI wieku Kosciét stoi w obliczu podwdjnego zadania. Po pierwsze, ma on sta-
rannie odczytywaé znaki czasu, czyli rozeznawacé rzeczywistosé, w ktorej zyje wspotcze-
sny shuchacz Stowa Bozego. Po drugie, Kosciét powinien uczy¢ si¢ wlaczenia w dzieto
ewangelizacji wspotczesnych mediéw i najnowszych form przekazu informacji. Wiara
nie jest mozliwa bez Bozej taski, ale rodzi sie ze stuchania! Ewangelizacja nie dokonuje
sie w spos6b magiczny czy automatyczny®. W kazdych czasach wymaga ona mediacji
swiadkéw Jezusa, ktorzy uwzgledniaja uwarunkowania spoteczne i kulturowe ludzi, do
ktérych sa postani. To Bog zdecydowal, ze bedzie potrzebowal ludzkich posrednikéw,
aby zrealizowac¢ swoj plan zbawienia. Wspiera On swoja laska wszystkich ewangelizato-
row, ale tez zostawia im wolnos¢ i odpowiedzialnos¢ w ramach ich osobistych talentéw
i mozliwosci. Zadaniem nowych ewangelizatoréw jest stawanie sie optymalnym narze-
dziem przekazu wiary, a to wymaga zdobycia solidnej wiedzy na temat wspdtczesnego
czlowieka, Zyjacego w kulturze ponowoczesnosci, oraz réwnie solidnych kompetencji
z zakresu komunikacji miedzyludzkiej i sposobéw wykorzystania nowoczesnych me-
diow w stuzbie Ewangelii*’.m

O AUTORZE:

ks. Marek Dziewiecki - ur. 3.07.1954 w Radomiu, kaplan diecezji radomskiej, dr
psychologii, adiunkt na Uniwersytecie Kardynala StefanaWyszyriskiego, krajowy dusz-
pasterz powolan i wicedyrektor Europejskiego Centrum Powolan, dyrektor telefonu za-
ufania Linia Braterskich Serc, rekolekcjonista, odznaczony medalem Komisji Edukacji
Narodowej, autor ponad piecdziesieciu ksigzek zzakresu wychowania, komunikacji
miedzyludzkiej, przygotowania do matzenstwa i rodziny oraz profilaktyki i terapii uza-
leznien.

* Por. ]J. Augustyn, Postuga rekolekcyjna kaplana wobec ludzi mfodych, w: J. Augustyn (red.),
Sztuka hycia ksiedzem, Krakow 2010, s. 449-457.

% Por. M. Dziewiecki, MezZczyzna mocny mifoscia, Czestochowa 2010, s. 123-126.

26 por. M. C. Carnicella, Comunicazione..., dz. cyt. s. 9.
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STRESZCZENIE:
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JAKICHS WIDOWISK. POSROD WIDOWISK KULTUROWYCH
NA SZCZEGOLNA UWAGE ZASEUGUJA KULTY TRANSOWE.
MOZNA W NICH DOSTRZECWIELE ELEMENTOW
TEATRALNYCH. TANCERZ KULTOW TRANSOWYCH TRACI
SWOX TOZSAMOSC NA RZECZ INNEJ TOZSAMOSCI.

W TRANSIE RYTUALNYM MITYCZNA POSTAC WCHODZI NA
MIEJSCE ZWYKLEJ OSOBOWGSCI CZLOWIEKA.

W PRZECIWIENSTWIE DO AKTORA, TANCERZ TRANSOWY
WYKAZUJE JEDNAK AMNEZJE W SPRAWIE TEGO, CO SIE

Z NIM DZIALO W TOKU RYTUALNO-MITYCZNEJ AKCJI.
TEATR KULTUROWY NIE JESTTEATREM ODGRYWANYM,
LECZ PRZEZYWANYM . AUTOR ARTYKULU KONCENTRUJE
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Leszek Kolankiewicz

Teatr kultéw transowych

ABSTRACT:

THE THEATER IS A CULTURALLY SPECIFICPHENOMENON
LIMITED TERRITORIALLY AND HISTORICALLY. BUT THERE

IS NO CULTURE THAT DOES NOT ENGAGE IN ANY
PERFORMANCES AMONG THE CULTURAL PERFORMANCES
THE TRANCE CULTS ATTRACT SPECIALATTENTION. IN THEM
ONE CAN SEEMANY ELEMENTS OF THIS KIND OF THEATRE.
TRANCE CULTS DANCER LOSESITS IDENTITY TO ANOTHER
IDENTITY. IN A TRANCE RITUAL, A MYTHICAL FIGURE TAKES
THE PLACE OF A NORMAL HUMAN PERSONALITY. THE
DANCER, IN CONTRASTTO THE ACTOR, SHOWSA TRANCE
AMNESIA REGARDING WHAT HAD HAPPENEDTO HIM DURING
THE RITUAL-MYTHIC ACTION. THE CULT THEATER IS NOT
PLAYED OUT BUT LIVED THROUGH. THE ARTICLE FOCUSES
ON THREE TRANCE CULTS. THE BAccHic CULT, THE
TARANTISM AND THE CANDOMBLE WORSHIR

KEYWORDS:
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ograniczonym terytorialnie i historycznie: powstal i rozwijat sie tylko w niekté-

rych miejscach iczasach. Na gruncie europejskim teatr narodzil sie w antycznej
Grecji: to wszyscy wiedza ze szKoty, ale raczej juz tylko nieliczni pamietaja, ze miedzy te-
atrem greckim a wspdélczesnym teatrem europejskim nie ma ciaglosci, bo po upadku te-
atru rzymskiego nastapita autentyczna wyrwa, wielowiekowa przepas¢. W Europie sre-
dniowiecznej, juz w Swiecie chrzescijanskim, nastapily niejako ponowne narodziny te-
atru. Ten teatr europejski - nawet jesli historycznie nieciaglty, najpierw grecko-rzymski,
poganski, a nastepnie sredniowieczny, chrzescijanski, i potem nowozytny, juz swiecki -
to zjawisko, ktore dosé dobrze znamy. Niemniej warto zauwazy¢é, ze wciaz rewiduje sie
nasze rekonstrukcje teatru greckiego i rzymskiego - tak dalece, Ze coraz bardziej zaczyna
on przypomina¢ dawny teatr azjatycki, jakim go znamy z istniejacych przezytkéw; pa-
mietajmy, Ze sztuka teatru zostata wyksztatcona jeszcze przez kultury azjatyckie: od In-
dii, przez Chiny i Koree, az do Japonii. Klasyczne teatry azjatyckie, ktore przetrwaty po
dzi$ dzien, znamy coraz lepiej, najpierw z opracowan orientalistycznych, a ostatnimi
czasy z prac komparatystycznych, przede wszystkim jednak z coraz czestszych bezpo-
Srednich kontaktow.

W historii teatru postawiono hipoteze, ze to artysci greccy jakoby zaniesli sztuke
teatru do Indii, tak jak to miato by¢ w wypadku rzezby. Inna hipoteza historycznoteatral-
na powiada z kolei, Ze antyczny teatr grecki mialby sie wywodzi¢ od teatru egipskiego,
jak inne zjawiska, ktére - przez minojska Krete - przywedrowaly do Grecji z Egiptu. Sa
to jednak tylko hipotezy, na potwierdzenie ktérych trudno bedzie znalezZé dowody.

Pewne jest natomiast, ze w starozytnym Egipcie praktykowano widowiska tanecz-
ne - zreszta, chcialoby sie powiedzieé, jak wszedzie i zawsze. Taniec to jedno z najbar-
dziej archaicznych dzialan kulturowych gatunku ludzkiego; cztowiek paleolityczny, ma-
lujacy Sciany jaskin, uprawiat taniec - by sie o tym przekonaé, wystarczy zajrzec do opra-
cowan paleoantropologicznych i archeologicznych, na przyktad do Les chamanes de la
préhistoire. Transe et magie dans les grottes ornées Jeana Clottes’a i Davida Lewisa-
Williamsa'. Ci badacze najstarszej sztuki pokazuja dowodnie, ze pierwszy czlowiek - wy-
obrazmy go sobie jako kogos w rodzaju bohatera poczatkowej czesci Odyser kosmicznej
Stanleya Kubricka, tej zatytulowanej Narodziny Iludzkosci, czy tez bohatera Walki
0 ogier Jeana-Jacques’a Annauda - byl pograzonym w transie, tariczacym szamanem.

Jesli chodzi o widowiska, wypada podkresli¢, iz nie ma i chyba nie byto kultury,
ktéra nie znataby inie praktykowala jakichs widowisk. Termin culfural performance
(widowisko kulturowe) wprowadzil do etnologii i antropologii kulturowej pod koniec
lat 50. ubiegtego wieku Milton Singer*: do widowisk kulturowych zaliczyl on, oprécz te-
atru itanca, rowniez tradycyjne wystepy muzykow iopowiadaczy, obrzedy religijne

Teatr - definiowany jako sztuka teatru - jest zjawiskiem okreslonym kulturowo,

! ]. Clottes, D. Lewis-Williams, Les chamanes de la préhistoire. Transe et magie dans les grottes ornées,

Paris 1996.
Uczynil to we wstepie do ksiazki zbiorowe]j Traditional India: Structure and Change, ed. by Milton B.
Singer, Philadelphia 1959.

2
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iuroczystosci Swieckie i tym podobne dzialania spoteczne, majace na celu ucielesnienie
gtéwnych aspektéw symbolicznych danej tradycji, zorganizowane =z jakiej$S okazji
w okreslonym miejscu i czasie, odprawione przez wykonawcéw wobec zgromadzonych
zgodnie z przewidzianym przebiegiem. Swiat widowisk kulturowych jest niestychanie
bogaty - bogatszy niz ten objety szerokim pojeciem sztuk widowiskowych (ang. perfor-
ming arts, franc. arts du spectacle).

Do widowisk kulturowych zalicza sie takze obrzedy kultéw zwanych kultami ope-
tania (ang. possession cults, franc. cultes de possession). Wyraz opetanie wtej nazwie
moze by¢é mylacy, jesli rozumieé go albo w kontekscie zagadnient zwigzanych z psychia-
tria - jako oblakanie, w ktérym chory czuje sie zamieszkany przez jakas istote nadprzy-
rodzona, najczesciej przez demona, wskutek czego ma poczucie rozdwojenia osobowosci
i doznaje halucynacji, albo w sposob religijny - jako pozostawanie w mocy zlego ducha
wymagajace egzorcyzmow, wtasnie jak to, co spotkalo te nieszczesna dziewczynke, Re-
gan MacNeil, w pamietnym Egzorcyscie Williama Friedkina. Przewaznie nie o tak poj-
mowane opetanie tu jednak chodzi. Kulty te mozna by wiec nazwaé kultami nawiedze-
nia. Wyraz nawiedzenie oznacza bowiem nie tylko dotkniecie opetaniem, popadniecie
w szaleristwo, ale tez - bardziej pozytywnie - napelhienie taska, obdarzenie natchnie-
niem przez wstepujace wkogo$§ moce nadprzyrodzone. Zreszta tam, gdzie chodzi
o moce nadprzyrodzone, zwykle mamy do czynienia z pewna ambiwalencja (tego rodza-
ju ambiwalencje najlepiej oddaje techniczny termin religioznawstwa i antropologii kul-
turowej - sacrum: jako przymiotnik oznaczajacy i to, co Swiete, czcigodne, otoczone kul-
tem, ito, co przeklete, przeznaczone na zatracenie, poSwiecone mocom podziemnym).
W spoteczenstwach, w ktérych praktykuje sie te kulty, pojmowane sa one takze pozytyw-
nie, jako wysoki przejaw duchowosci. C6z jednak, skoro w polskiej literaturze przedmio-
tu - etnologicznej, religioznawczej - nie jest przyjete mowienie o kultach nawiedzenia.
Moze, dlatego ze dzi§ nawiedzenie kojarzy sie przede wszystkim z fanatyzmem, Slepym
oddaniem jakiej$ ideologii?

Moéwi sie niekiedy o kultach transowych - i ja tez wybratem dla niniejszego tekstu
te nazwe, wydaje sie ona bowiem nazwa najbardziej techniczna ze wszystkich. Ale wyraz
»irans” tez moze budzic rozmaite zastrzezenia. W dzisiejszej kulturze wielkich miast koja-
rzy sie z muzyka transowa (ang. france music), dopomagajaca popasé w stan zapatu, unie-
sienia, zachwytu, ekstazy - stan czesto osiagany dzieki dodatkowemu zazyciu wlasnie ta-
bletki ecstasy (MDMA, pochodnej amfetaminy) lub jakiegos innego Srodka psychostymu-
lujacego, wywolujacego euforie; rozrywkowy stan oderwania sie od probleméw zycia co-
dziennego. Ale kiedy w religioznawstwie, etnologii czy antropologii kulturowej mowi sie
o kultach transowych, to ma sie na uwadze zasadniczo pozytywne fakty kulturowe, w spo-
leczenstwach plemiennych majace range najwyzsza. O transie juz napomknatem, poru-
szajac temat zdobionych jaskin paleolitycznych - tacy badacze jak Clottes i Lewis-Williams
uwazaja trans za dosSwiadczenie formujace w toku antropogenezy.

Chociaz w literaturze fachowej bardzo czesto trans i ekstaze traktuje sie jak syno-
nimy - tak czyni Mircea Eliade w Szamanizmie i archaicznych technikach ekstazy (przet.
iwstep Krzysztof Kocjan, oprac. naukowe Jerzy Tulisow, Warszawa 1994), tak tez czyni
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Ioan M. Lewis w Ecstatic Religion: An Anthropological Study of Spirit Possession and
Shamanism (Harmondsworth and New York 1978), by ograniczy¢ sie do najwybitniej-
szych przyktadéw - to niekiedy badacze postuluja jednak odréznianie jednego od dru-
giego. Gilbert Rouget widzi w nich wrecz dwa bieguny catego kontinuum faktéw: od eks-
tazy, ktora charakteryzuje samotnos¢, znieruchomienie, cisza, umartwienie zmystéw,
halucynacje, brak objawow ataku i zachowanie pamieci o doswiadczeniu - do transu,
ktory jest doswiadczeniem spotecznym, cechujacym sie ruchem, hatasem, nadpobudli-
woscig zmyslowa, brakiem halucynacji, atakiem i amnezja poatakowa®. Réwniez co do
samego - nawet tak weziej pojetego - transu zgtaszane sa rozmaite uscislenia, na przy-
ktad Alfred Métraux odréznia wlasciwy trans od symptomatyki ataku, ktéry stanowi tyl-
ko jego faze wstepna*.

Tak czy inaczej trans iopetanie to synonimy - itakie ujecie jest wliteraturze
przedmiotu obowiazujace, klasyczne, tak jak klasyczna jest juz chocby praca zbiorowa
Spirit Mediumship and Society in Africa’. Rytualny tancerz wpadajacy w trans traci
Swiadomosé, ale nie upada - traci tylko przytomnosé tego, co sie z nim dzieje, kim jest;
przestaje by¢ soba. Na miejsce dotychczasowej tozsamosci, zwyklego ludzkiego ,,ja”,
wchodzi jakie$ inne ,,ja”, odrebna, niecodzienna tozsamos¢; tancerz zostaje nawiedzony
przez ducha. W jezyku psychologii glebi owa obrzedowa tozsamosé mozna by nazwaé
psychoidem, nieSwiadoma inteligencja, kierujaca funkcjami ciata oraz dziataniami in-
stynktowymi lub odruchowymi. Dla nas tutaj wazne jest to, ze ta nowa tozsamos¢, owo
inne ,,ja”, ktére nawiedza tancerza w transie, ma strukture postaci, jest osoba. W jezy-
kach, ktére wywodza sie z laciny, wyrazy postac i osoba pochodza z jednego pnia stowo-
tworczego. Jak pamietamy, tacinska personato nie tylko - w sensie abstrakcyjnym - oso-
ba i - wsensie metaforycznym - charakter cztowieka, ale przede wszystkim - w znacze-
niu wlasciwym - maska teatralna. We francuskim, wloskim czy hiszpanskim mamy wiec
trzy Scisle powiazane pojecia: personne/ persona, czyli osoba, réwniez w sensie grama-
tycznym, prawnym i religijnym (jako osoba Tréjcy Swietej); personnalité/ personali-
tr/ personalidad, czyli osobowos$¢; oraz personnage/ personaggio/ personaje, czyli postac
- wznaczeniu sylwetki ludzkiej stworzonej przez artyste, szczeg6lnie bohatera utworu
literackiego, na przyktad dramatu, bohatera, w ktdrego wciela sie nastepnie aktor. Tak
wiec aktor jest osoba, obdarzona jakas osobowoscia, ale rola, ktora kreuje, to postacé.

Zjawisko owladniecia przez postac, zjakim mamy do czynienia w kultach opeta-
nia, jest analogiczne do tego, z jakim spotykamy sie w teatrze, jak to dowodnie pokazat
Jean Duvignaud w swej socjologiczno-antropologicznej monografii aktora®. W transie ry-
tualnym to wtasnie mityczna postaé wchodzi na miejsce zwyklej osobowosci cztowieka.

*  G.Rou get, La musique et la transe. Esquisse d’une théorie générale des relations de la musique et de la

possession, préface de Michel Leiris, Paris 1980.

A. Métraux, Opefanie w wodu, przel. Katarzyna Lawniczak [Lezenskal, ,,Dialog” 1987 nr 9.

Mediumship and Society in Africaed. by John Beattie and John Middleton, foreword by Raymond Firth,
London 1969).

J. Duvignaud, Aktorstwo a opetanie, przel. Magda Rodak, ,,Dialog” 1997 nr 1; tenze, Manicznosc postaci
scenicznej, przet. Magda Rodak, ,,Dialog” 1997 nr 5.
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Uczestnicy obrzedéw uciekaja sie do metafor ujmujacych gwaltowny charakter tego
owladniecia: duch spada na tancerza, ujezdza go - metafory te nie tylko podkreslaja
wspomniang wezesniej faze ataku, ale tez oddaja typ relacji miedzy oderwanym psycho-
idem a integralna psychofizycznoscia tancerza. Tancerz, ktéory wpadl w trans, po wyj-
$ciu z niego w zasadzie nie powinien pamietaé, co sie znim dzialo - wszyscy naokoto
wiedza, jak sie zachowywal, co robil i méwil, kiedy byl wcieleniem mitycznej postaci,
tylko on jeden nie ma tej Swiadomosci. Co wiecej, etykieta, dobre wychowanie nakazuja
mu, by nie wypytywal na ten temat innych uczestnikéw kultu: nie powinien za duzo
wiedzie¢, zeby nawet niechcacy, wbrew woli nie utozsamia¢ sie z owa postacia. Ta mi-
tyczna postac z definicji przewyzsza bowiem czlowieka, jest wyzszym dobrem. Dlatego
wlasnie jej zywa obecnosé, jej weielenie jest przez ludzi pozadane, jest przez spotecznosé
wyznawcow wywolywane. Posta¢ mityczna inkarnuje sie, zjawia w toku obrzedu kultu
transowego, bedacego widowiskiem kulturowym.

Dlatego wlasnie w tytule tekstu umiescilem wyraz ,teatr”, wwyrazeniu ,teatr
kultéw transowych”. Nalezy to oczywiscie odczytywaé jako metafore (taka sama jak
w podtytule mojej ksiazki Dziady: Teatr swieta zmarlych). Co r6zni dziatanie rytualnego
tancerza od dziatania aktora, juz zostalo powiedziane: tancerz transowy - inaczej niz ak-
tor teatralny - powinien wykazywaé sie amnezja w sprawie tego, co sie znim dziato
w toku rytualno-mitycznej akcji. Rozréznienie to wszakze nie jest oczywiste - Michel Le-
iris pokazal, Ze tancerze w transie jednak bardzo czesto zachowuja sSwiadomos¢, a zatem
i pamiec o tym, co sie z nimi dzialo’. Niemniej Leiris, mowiac o teatrze kultowym, zazna-
cza, ze nie jest to teatr odgrywany, lecz przezywany. W literaturze przedmiotu poréwna-
nie do teatru jest niezwykle czeste: Métraux robi je przy okazji afrohaitanskiego kultu
wodu (ang. voodoo, franc. vaudou), a Roger Bastide przy okazji afrobrazylijskiego kultu
candomblé. Luc de Heusch urobil nawet pojecie ,,teatru ekstatycznego™’; przytaczam je
z zastrzezeniem, ktore robi Rouget, ze chodzi raczej o trans, a nie o ekstaze. I - dla po-
rzadku - podaje jeszcze propozycje Duvignauda, aby odr6zni¢ opetanie od transu: to
pierwsze miatoby polegaé na owtadnieciu przez postaé, to drugie polegatoby na euforii,
wzmozonej aktywnosci psychofizycznej, czesto objawiajacej sie taricem, i osiagganemu
dzieki niej uniesieniu; na tym pierwszym zasadza sie teatr - na tym drugim swieto™.

Sposrdd niezliczonych kultéw transowych wspomne, tytutem przyktadu, o trzech.

Pierwszy wydaje sie znajomy - to dionizyzm, kult Dionizosa w starozytnej Grecji.
Dionizyzm byl bardzo specyficzna czescia religii greckiej, nietypowa, podobnie jak juz
sam Dionizos byl w panteonie greckim postacia nietypowa, nieprzypominajaca innych
bostw zasiadajacych na Olimpie. Dionizos jest w pewien sposéb blizszy czlowiekowi

T M Leiris, Opetanie w kulcie zar, przet. Monika Mazurkiewicz [Bulaj], ,,Dialog” 1988 nr 2; tenze, 7eatr

odgrywany 1 teatr przeZywany w kulcle zar, przel. Joanna Pawelczyk, ,,Polska Sztuka Ludowa. Kontek-
sty” 2007 nr 3-4.

R. Bastide, Opetanie w kandomble, przet. Monika Mazurkiewicz [Bulajl, ,,Dialog” 1990 nr 8.

% L.de Heusch, Pourquoi I'épouser? Et autres essais, Paris 1971.

10 ]J. Duvignaud, Le don du rien. Essai d anthropologie de la fete, Paris 1977.
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przez sam fakt, ze nawiedza swoich czcicieli, jak u Eurypidesa w Bachantkach opetuje
kobiety tebanskie. Warto zwrdci¢ uwage na pewnga paradoksalnosc tego boga, ktory uka-
zuje sie jako obcy, a jednak przybywajacy z wnetrza czlowieka. Ale Dionizos byt nie tylko
bogiem wina, upojenia i manii, szalu czy transu, ale tez bogiem maski. Teatr grecki sta-
nowil, jak wiadomo, czes¢ kultu dionizyjskiego. Festiwale teatralne odbywajace sie
w Atenach byly w istocie Swietami dionizyjskimi i nigdy poza kult Dionizosa nie wyszly,
pozostajac miejska forma czci dla tego bostwa. Bachantka skaczaca w gérach i chorzysta
taniczacy na orchestrze to blizniacze figury jednego i tego samego kultu.

Drugi przyktad kultu transowego, ktéry chciatbym przywotaé, to tarantyzm - kult
znany z potudniowych Wtoch, dobrze po§wiadczony od XVII wieku i praktykowany jesz-
cze na progu lat 60. minionego stulecia. Wszyscy znamy tarantele - ten szybki taniec
w metrum °/;, wXIX wieku czesto stylizowany, na przyktad przez Chopina czy Liszta.
Oto6z tarantyzm to kult, w ktéorym kobiety ugryzione przez jadowita tarantule, pajaka
apulijskiego, wpadaly w trans, bez korica taficzac szalong tarantele. Rimorsoto po wto-
sku powtdrne ugryzienie, zgryzota i gryzace wyrzuty sumienia - tarantyzm to rodzaj te-
rapii za pomoca barw, muzyKi i tanica, praktykowanej w kregu spotecznym. W potudnio-
wych Wloszech ta obrzedowa terapia powiazala sie Scisle z wyobrazeniami katolickimi,
z kultem sw. Pawla zwanego w kregach tarantystycznych ,,sw. Pawlem od tarantuli”. To
on miat uwalniaé od transu, a tym samym od wszelkich zgryzot.

Trzecim przyktadem beda kulty afroamerykanskie, praktykowane przez czar-
nych mieszkanicow obu Ameryk, takie jak woduna Haiti, santeriana Kubie i candomblé
wBrazylii. Ten przyktad chciatbym nieco rozwinac.

Mowa jest o kulturze czarnoskérych niewolnikéw, ktérych od poczatku XVI do
schytku XIX wieku przywieziono do Nowego Swiata okoto 15 milionéw (pamietamy wy-
powiedz Jana Pawtla II na temat tego zbrodniczego procederu). Na poktad bydlecych stat-
kow, gdzie wielu z nich umierato z wycieniczenia, nie mogli niczego zabraé - wszystkim,
co ludzie ci mieli przy sobie, byla ich duchowos$é: wyobrazenia religijne, pamieé
o przodkach. Ale to wlasnie byt ich skarb, ktérego nikt nie mégt im odebrac. (Mozemy
odnalezé pewne analogie w naszej wlasnej historii: w XX wieku przetaczaly sie przez Eu-
rope straszliwe kataklizmy wojenne, wzbudzajace wielkie fale migracji - toczy sie wla-
$nie na ten temat szeroka dyskusja - gdzie tysiace ludzi byto zmuszonych opusci¢ wbhrew
woli ziemie, domostwa, cmentarze z grobami przodkéw; to Jan Kott zauwazyt, ze w na-
szej czesci Europy, najdotkliwiej dotknietej wywdzkami i przesiedleniami, rzecza naj-
trwalsza okazala sie - paradoksalnie - fotografia, czyli cos, co bardzo tatwo zniszczy¢;
dlatego tez fotografia stata sie tak waznym motywem w teatrze Kantora - teatrze pamie-
ci, teatrze dziadéw). Mieszkancy Czarnej Afryki, wywozeni silag do Ameryki, zabierali
z soba swoje §piewy, swoje tarice, pamie¢ o postaciach swoich mitologii. A tam, daleko od
domu, w niedoli, wzywali imiona przodkéw, ozywiali tradycyjne narracje, kultywowali
pamiec¢ zbiorowa, wcielajac sie w transie w afrykanskie duchy. To jest wlasnie najbar-
dziej klasyczna funkeja widowisk kulturowych.

Jesli mowa o duchach, trzeba zauwazy¢, ze ta nazwa wydaje sie by¢ bardzo ade-
kwatna. Jak wiadomo, niestychanie trudno jest ttumaczy¢ pewne pojecia z jezykow afry-
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kanskich na jezyki europejskie. Gdy zajrzymy do popularnych stownikéw, takich jak
Stownik mitologii i religii Czarnej Afryki Stanistawa Pitaszewicza'', to od razu widzimy
problem: ,,orisza” definiuje sie tam jako nazwe rodzajowa bdstw jorubijskich, zas ,,zar”
jako etiopska nazwe zlego ducha opetujacego czlowieka. Jorubijski termin zrirésrrzeczy-
wiscie zwykle oddaje sie jako bostwo, jednak afrykanisci i religioznawcy zwykli go defi-
niowaé jako niematerialng site, zwana po jorubijsku ris¢(asze), ktora staje sie widzialna
dzieki opetaniu jakiejs istoty ludzkiej - wybranej sposrod zyjacych potomkéw i uczynio-
nej elegunem, tym, ktéry ma przywilej bycia dosiadanym (guin), czyli stania sie wehiku-
lem dla orisza, ktére dzieki niemu moze powraca¢ na ziemie i odbieraé czes¢ od zyja-
cych pokolen. Tego rodzaju sita jest poza dobrem izlem. Mozemy to lepiej zrozumieé
przez poréwnanie do pewnych poje¢ tacinskich. Anima to i powiew, wiatr, i oddech,
tchnienie, wreszcie sita zyciowa, dusza - jako pierwiastek zycia wsp6lny wszystkim isto-
tom zyjacym: ludziom i zwierzetom, i nawet ro§linom; pierwiastek subtelny, niewidzial-
ny, jednak zwiazany z materia, z cielesnoscia, zZycie obecne w oddechu i ulatujace z ciata
wraz zostatnim tchnieniem. Spirifus to - podobnie - powiew, wiatr, wicher oraz
oddech, tchnienie, a dalej - to bardzo ciekawe - glos, ton, a stad dusza, duch i natchnie-
nie poetyckie; ale nawet jeszcze w stowniku chrzescijan spirifus zachowuje swoja wielo-
znacznosé: to i Duch Swiety, i Szatan. Tego rodzaju pojecia, jak jorubijskie zirésr czy ta-
cinski spiritus, obejmuja cala skale zjawisk sktadajacych sie na teatr, ktéry przeciez
w najbardziej fundamentalnym znaczeniu jest medium umozliwiajacym ogladanie (gr.
theaomai, ogladam) tego, co niewidzialne - duchow, ktore sa postaciami.

Jest jednak znaczna réznica miedzy kultami transowymi w Afryce, a tymi prakty-
kowanymi przez potomkéw niewolnikéw w Ameryce. Wspomniany afrobrazylijski kult
candomblé to twor synkretyczny, wynik hybrydyzacji elementéw kultur réznych ple-
mion i ludéw afrykanskich.

Jak wiemy, Afryka to ziemia kultu przodkow, klasycznego manizmu. Tak wiec
afrykanskie kulty transowe, jako odmiana manizmu, praktykowane sa w obrebie kon-
kretnych rodéw. Kazdy réd ma wtasne bostwa/duchy, wyposazone w cechy oso6b (i przy-
pominajace przez to postacie teatralne). Przywoluje sie je podczas obrzedu, a one wciela-
ja sie w celebransa, a w kazdym razie w kogo$ wtajemniczonego. Pamietajmy, ze mowa
jest o kulturach oralnych, w ktérych niczego nie spisywano: uczestnicy musieli zna¢ na
pamiec piesni zapraszajace bostwa/duchy, kroki tancéw, ktore czynily ich zywymi wehi-
kutami dla niewidzialnych istot. Objawienie sie, ukazanie ducha, epifania wstapienia
w celebransa, to byl dar: wszyscy zgromadzeni mogli obcowac z béstwem. Na koniec ob-
rzedu spozywano posilek, przyrzadzony dla béstwa/ducha - i w tym akcie komunii spo-
leczenistwo stawalo sie pelne: Zywi i zmarli, i bogowie razem. (Byly to wiec jakby takie
afrykanskie Dziady). W mysl tych pojeé spoteczenstwo bez swoich zmartych przodkéw
ibez swoich bog6w jest niepelne. Catkowitos¢ uzyskuje dzieki wysitkowi dramatycznej
aktualizacji zdarzen mitycznych. Kult to nieskoriczona seria aktéw, wykonywanych
przez spoteczenistwo celebrujace - w formie widowisk kulturowych - swieto swojej cal-

S, Pilaszewicz, Stownik mitologii 1 religii Czarnej Afryki, Warszawa 1996.
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kowitosci. W kulcie nie ma nauczania i pouczania - jest ofiarne wtajemniczenie i stuzba.
W kulcie nie opowiada sie o bogach - w kulcie doprowadza sie do spelnienia epifanii.

W Afryce kazdy rod, kazda wioska, kazde miasto-panistwo jorubijskie ma wlasne bo-
stwa/duchy i nikomu nie przyjdzie do glowy, zeby w toku obrzedu przywolywaé¢ cudzych
bogdéw, duchy cudzych przodkéw. Inaczej w Brazylii. Przywozonych niewolnikéw rozdziela-
no i osadzano w réznych miejscach tego rozleglego kraju, tak by nie spotykali sie ludzie z tej
samej wsi lub z tego samego miasta, a nawet z tego samego plemienia czy ludu: chciano
w ten spos6b zapobiec mozliwym buntom. Niewolnicy zyjacy w jednym miejscu, nie majac
wspolnych obrzedéw, stworzyli nowe, synkretyczne. Tak wlasnie narodzit sie wspomniany
kult candomblé, tak narodzily sie inne kulty afrobrazylijskie: macumba, quimbanda
I umbanda. Juz sama nazwa candombié jest hybryda, §ciagnieciem kandome-(i)ié - zto-
zenia wyrazu i€, oznaczajacego w jezyku jorubijskim dom, wyrazu ka, w narzeczu kimbun-
du (lud6éw Bantu) oznaczajacego zwyczaj, i wyrazu ndombe, w narzeczu kikongo (tez Bantu)
oznaczajacego czarny, razem wiec: miejsce odprawiania obrzedow afrykanskich. Ludzie,
ktorzy brali udziat w obrzedzie, wspottworzyli nowy - zawsze niepowtarzalny - porzadek
piesni inwokacyjnych i taicow transowych. Kazda swiatynia praktykuje troche inny porza-
dek i kazda zwraca sie do nieco innego zestawu bostw/duchéw. A same bostwa/duchy zatra-
cily swoj rodowy, lokalny afrykanski charakter i nabieraja cech struktur bardziej uniwersal-
nych, skoro w Brazylii orixa (orisza) nawiedza juz nie tylko swoich bezposrednich potom-
kow, ale tez potomkow innych plemion czy ludéw, Mulatéw i Cafuso, i nawet biatych tance-
rzy. Badacze, tacy jak Pierre Fatumbi Verger®” czy Maya Deren®, opisuja te bostwa/duchy ob-
jawiajace sie w Nowym Swiecie za pomoca terminu ,,archetyp” - zaczerpnietego z psycholo-
gii glebi, uzywanego tez przez religioznawcow.

Nad swiatyniami nie ma organizacji w typie Kosciota, ktéra by jednoczyla poszcze-
golne wspdlnoty wyznawcow i ujednolicata ich obrzedy. Kazda wspélnota posiada auto-
nomie, a pelna odpowiedzialnosc¢ za przebieg - i powodzenie - obrzedu ponosi dany ce-
lebrans; scisle biorac, celebransow jest dwoje: kaptan i kaptanka. Oni inicjuja wiernych -
notabene taka inicjacja trwa od dwdch tygodni do szesciu miesiecy - totez wiedza oni,
w jaki spos6b poszczegdlni uczestnicy obrzedu zwykli wehodzi¢ w trans i z niego wycho-
dzi¢; waznym zadaniem celebransa jest bowiem wyprowadzanie tancerzy z transu. Dla-
tego rzecza niedopuszczalnag jest wpasé w trans w cudzej §wiatyni: kidci sie to z etykieta,
ale przede wszystkim jest niezgodne z zasadami bezpieczenstwa.

Trzeba pamieta¢, ze candomblé to kult, anie religia: obrzedy itylko obrzedy.
Wszystko tu jest dzialaniem, akcja i skutecznoscia, nawet jesli nazwiemy ja - za Claude-
’em Lévi-Straussem - skutecznosciag symboliczna'. Nie ma teoretycznej doktryny. Taka
doktryna, quasiteologia, jest dzielem etnograféw, religioznawcow. W mojej ksiazce

2 pF Verger, Orixds. Bogowie jorubijscy w Afryce i w Nowym Swiecie, przet. Magda Rodak, w: L. Kolan-

kiewicz, Samba z bogami. Opowies¢ antropologiczna, Warszawa 1995.

M. Deren, Taniec nieba i ziemi. Bogowie haitanskiego wudu, przel. Malgorzata Wisniewska i Zbigniew

Zagajewski, Krakéw 2000.

(. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, wstep B. Suchodolski, przel. K. Pomian, Warszawa 1970.
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Samba z bogami umiescitem tabelke ilustrujaca panteon candomblé nago, czyli pocho-
dzenia jorubijskiego, ale jest to arbitralne zestawienie. Uczestnicy obrzeddw nie potrze-
buja takich inwentarzy i charakterystyk: swoich bogéw maja w glowie - jako transerzy,
no iw nogach - jako rytualni tancerze. Czytaja jednak rozmaite opracowania, i kiedy
przyjezdza telewizja, recytuja informacje zaczerpniete z publikacji etnograficznych. Na-
lezy podkreslié, ze osoby praktykujace candomblé sa jednoczesnie - przewaznie - katoli-
kami (pamietajmy, ze Brazylie zamieszkuje najwieksza liczba katolikéw na Swiecie).
Moze wiec pod wpltywem religii chrzescijariskiej odczuwaja potrzebe dodania do prak-
tyk kultowych candombiéjakiejs teoretycznej doktryny.

Skoro o tym mowa, warto wspomnie¢, ze w Salvador da Bahia, dawnej stolicy Bra-
zylii i obecnej stolicy Czarnej Brazylii, gdzie kulty candombl€ sa najbardziej rozwiniete,
praktykowany jest tez godny uwagi obrzed ekumeniczny: raz w roku kaptani katoliccy
i kaptani candomblé odprawiaja go wspolnie w - cudami stynacym - kosciele Nosso Sen-
hor do Bonfim, pw. Pana Naszego Jezusa Chrystusa od Dobrej Smierci.

O tym, ze kult candomblé jest wciaz zywy, moglem sie znéw przekona¢ w tym
roku w jednej znajszacowniejszych swiatyn salwadorskich, ,,Pilao de Prata”, wsrode
przed karnawalem, gdy odprawiany byl obrzed ku czci boga Xang6 (Szango). Trzeba
podkreslié, ze obrzedowi przypatruja sie widzowie: takich jak ja umieszczono w tej Swia-
tyni, nalezacej do zamozniejszych, na jednej z dwoch galerii, a widzow miejscowych, ale
niebioracych udzialu w rytualnych taricach, na krzestach ustawionych w paru rzedach.
Obrzed jest dos¢ dlugi, trwa wiele godzin. Najpierw sa niekonczace sie rytualne powita-
nia. Potem zaczynaja sie tance - i oto kaptanka wchodzi w trans: tagodnie, jakby musnat
ja lekki powiew wiatru. Ale wyraZznie zmienia sie jej twarz, zmieniaja sie ruchy, zmienia
cala sylwetka. Wcielila sie wnig chyba Oxum (Oszun), zona Szango, jorubijska bogini
piekna. Wkrétce potem w mlodego adepta weielit sie sam Szango, bostwo burzy i pioru-
now - w okamgnieniu taniec stal sie mocny, gwaltowny, tancerz, wykonujacy rekoma
tnace ruchy, jak gdyby ciskal piorunami o ziemie. Potem jeszcze, pod sam koniec obrze-
du, pojawila sie postac z zawigzanym uchem, najprawdopodobniej trzecia Zona Szango -
Oba, ktora wedtug mitu obcieta sobie ucho, by - za rada podstepnej Oszun - daé je mezo-
wi do zjedzenia w jego ulubionej potrawie i w ten sposob go zaczarowac. Najwyrazniej
zjawila sie po to, by teraz odnalez¢ Oszun i zemsci¢ sie na niej za ten podstep, ktory Scia-
gnal na nia nieszczescie. Wygladato to jak skecz, scenka z teatru mitycznego.

Obrzed kultu candombié jest teatrem - teatrem transu i opetania, widowiskiem
kulturowym, w ktérym potomkowie niewolnikow, ucielesniajac Afryke, Swietuja pa-
miec¢ swych poczatkéw.m
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STRESZCZENIE:

DRraMAT ,Szaia AJzENSZTOK' WPISUJESIE W ZYWA
TAKZE | DZI$ DYSKUSE O HISTORII PoLAKOwW | ZYDOW,
WZAJEMNYCH RELACJACH, UPRZEDZENIACH. HISTORIA
NOWOTARSKIEGOZYDA, KTORY MARZY O MODLITWIE
PRZY SCIANIE PLaczu, WPISANA W KONTEKST
HISTORYCZNY GALICJI OKRESU MIEDZYWOJENNEGQ

TO ZBIOR BARDZO WNIKLIWYCH REFLEKSJINA TEMAT
WZAJEMNYCH ODNIESIEN, STOSUNKU PoLAKOW

DO ZYDOW, GRANICY INNOSCI, KTORA MIMO
WIELOWIEKOWEGO WSPOLISTNIENIADO KONCA NIE
ZOSTALA PRZEKROCZONA MOTYWEM, KTORY
ORGANIZUJE TEKST, JESTSZLABAN, PRZY KTORYM
ZNACZNA CZESC SWOJEGOZYCIA SFEDZA BOHATER
OPOWIESCI. SZLABAN STAJE SIE SYMBOLEM ODDZIELENIA,
UPOKORZENIA, BEZRADNOSCI. TRAGIZM SYTUACJI POLEGA
NA TYM, ZE KAZDA PROBAJEGO PRZEKROCZENIAKONCZY
SIE PORA’KA. MIMO INNOSCI OBA NARODY £ACZY
TRAGIZM HISTORII. WWSPOLNAJESTWIARA W TO, ZE
TYLKO DOBRO MOZE OCALIC CZLOWIECZENSTWO, NA NIM
MOZLIWE JESTPOJEDNANIE
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ABSTRACT:

THE DRAMA SzAJA AJZENSZTOKIS A WORK WHICH ADDS
TO A DISCUSSIONABOUT THE HISTORY OF POLESAND JEWS,
ABOUT MUTUAL RELATIONS AND PREJUDICES THE STORY
oF A Ew LIVING IN Nowy TARG WHO DREAMS OF
PRAYING BY THE WAILING WALL, IN THE HISTORIC
CONTEXT OF INTERWAR GALICIA, CONTAINS A LOT OF DEEP
REFLECTIONSON THE MUTUAL RELATIONS, PoLES ATTITUDE
TOWARDS JEWS, THE BORDER OF DISTINCTNESS WHICH HAS
NOT BEEN FULLY CROSSEDDESPITE THE MULTI -CENTURY
CO-EXISTENCE OF THE TWO NATIONS. THE MOTIF THAT
ORGANIZES THE TEXT IS A GATE WHERE THE MAIN
CHARACTER SPENDSA LOT OF TIME. THE GATE IS A SYMBOL
OF SEPARATION, HUMILIATION AND HELPLESSNESS

THE TRAGIC THING IS THAT EVERY ATTEMPT TO CROSSIT
RESULTSIN A FAILURE. ALTHOUGH THE TWO NATIONS ARE
DIFFERENT, WHAT THEY HAVE IN COMMON IS THEIR TRAGIC
PASTAND THE FAITH THAT ONLY GOOD CAN SAVE
HUMANITY , AND IT CAN BE THE ONLY WAY TO
RECONCILIATION.
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mat relacji polsko-zydowskich w Polsce miedzywojennej byt wielokrotnie przed-
miotem zywych dyskusji zaréwno na plaszczyznie literackiej, jak i socjologicz-
nej, historycznej, a takze religijnej. Brak nalezytego rozrachunku z przeszloscia
sprawia, ze problem antysemityzmu ciagle powraca, generujac emocje i czesto tez nie-
stety wskrzeszajac stereotypy, w krzywdzacy sposéb wykrzywiajace obraz Polakow za-
granica. Problemy te poglebia fakt, iz dostepna literatura, opracowania powstajace za-
rowno w okresie miedzywojennym, jak iwspodtczesnie, zwykle sa w wiekszym badz
mniejszym stopniu spolaryzowane, lokuja sie po jednej ze stron sporu.

W tym $wietle malo znany dramat Antoniego Gotubiewa Szaja Azjensztok' jawi sie jako
pozycja cenna, ktéra moze stanowi¢ wazny glos we wspomnianej dyskusji. Autor oprécz tego,
e w spos6b niezwykle sugestywny, miejscami tragiczny, zarysowuje losy galicyjskiego Zyda,
szkicuje historie réwniez jako jej Swiadek. Z tej perspektywy poznajemy relacje polsko-zydow-
skie, ztozonosé kultur, religii, ktore, cho¢ przez wieki ptynely obok siebie, nigdy nie zlaly sie
w jeden nurt. Golubiew szuka odpowiedzi na pytanie: dlaczego tak sie stalo? Ponizszy tekst jest
proba wlaczenia sie w toczaca sie dzis dyskusje na temat problematyki zydowskiej.

Opracowania historii literatury wspodtczesnej niewiele méwia na temat Szar Aj-
zensztoka', podobnie jak na temat pozostalej twérczosci Antoniego Gotubiewa - potezne
archiwum zapisanych kart, niedokonczonych trzech powiesci, niewydanych artykutow
nadal czeka na swoje odkrycie i oméwienie?. Jest to o tyle dziwne, ze w Srodowisku pisa-
rzy katolickich® - i nie tylko - przez kilka dziesiecioleci Gotubiew byl uznawany za nie-
kwestionowany autorytet moralny i literacki. Milczenie na temat jego twoérczosci zostato
przerwane w ostatnich trzydziestu latach (liczac od Smierci pisarza w 1979 r.) jedynie
kilkoma ogdlnymi artykulami naukowymi,’ badz krétkimi tekstami wspomnieniowy-
mi, publikowanymi m.in. w ,,Tygodniku Powszechnym” w 2007 r. z racji 100. rocznicy
urodzin pisarza®, czy w ,,Znaku”’, w ktorym przez wiele lat Gotubiew publikowal swoje
teksty. Opowiadan czy chocby fragmentéw powiesci ,,Bolestaw Chrobry” nie ma w spi-

A. Golubiew, Szaja Ajzensztok. Trzy swieczniki siedmioramienne, Krakéw 1984.

Ukazaly sie zaledwie trzy krétkie recenzje utworu: A. Blaszkiewicz, Kiosk zlemoniada, ,,Twoérczos¢”
1986, nr 6, s. 96-99; J. Godlewska, ,,Szaja Ajzensztok”: stereotyp zacny, ,,Dialog” 1987 nr 7, s. 134-139; E.
Rogalewska, ,,Szaja Ajzensztok” Antoniego Gofubiewa - Zydzi w poszukiwaniu tozsamosci, ,,Znak”
1987, nr 10, s. 111-113. Krétko wspomina o nim, przy okazji swojej panoramicznej pracy M. Oldakowska
- Kuflowa, Historia - wspofczesnosc - wiecznosc. Chrzescijariskie podloze wartosci w dzielach Gotubie-
wa., w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasiriska - Wojtkowska, Lublin 1993, s. 331-
353.

Po $mierci Zony pisarza Janiny dokumentacja tworczosci pisarza trafita do rak cérek Gotubiewéw Anny
Doroszewskiej i Marii Lotysz, czes$¢ ztozona jest w Bibliotece KUL.

Cho¢ trzeba pamietaé, ze Golubiew wielokrotnie bronil sie przed ,,zaszufladkowaniem” go tylko do
tego jednego kregu. Daje temu wyraz m.in. w swoim eseju pt. W strone uniwersalizmu. Czy istnieje lite-
ratura katolicka?, w: Poszukiwania, Krakéw 1960, s. 193 - 198, 99 - 110; takze w polemice z J. Ziomkiem,
ktéry umiescit Gotubiewa w zbiorze artykutéw pod wspélnym tytutem: Wizerunki polskich pisarzy ka-
tolickich, Poznan 1963.

Cz. Ryszka, Wiernosé Anfoniego Gofubiewa, w: Milczacy obecny i inne szkice o pisarzach katolickich,
Krakow 1984; M. Otdakowska - Kuflowa, Historia - wspolczesnosc - wiecznosc...,, dz. cyt., ss. 331-353 i in.
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sie lektur szkolnych. Oprécz wspomnianej powiesci, w latach 50. i 60. XX w. wielokrotnie
wznawianej w duzych naktadach, zbiory esejow, szkicow, opowiadan doczekaly sie
w zdecydowanej wiekszosci tylko jednego wydania®. W prywatnych zbiorach zachowato
sie wiele listow z przebogatej korespondencji, jaka prowadzil pisarz z przyjaciélmi’, cze-
sto z zupelnie obcymi osobami, z poczatkujacymi literatami, ktérzy szukali u niego po-
rady, a czasem pomocy w rozwigzaniu trudnych spraw zyciowych.

Jest pewien ktopot w zakwalifikowaniu przynalezno$ci do gatunku literackiego
Szai Ajzensztoka. Méwi o tym sam Antoni Gotubiew we wprowadzeniu do tekstu'. Auto-
rzy recenzji ksigzki zgodnie zauwazaja ten dylemat. Kronika wydarzen"', opowies¢ - sce-
nariusz, kronika dramatyczna' - to tylko niektére z propozycji genologicznych'. Ponie-
kad da sie zrozumieé¢ owa trudnosé, gdyz Szaja to juz na pierwszy rzut oka utwor znacz-
nie odbiegajacy forma itrescia od catej dotychczasowej tworczosci autora Boleslawa
Chrobrego. Sam Golubiew nazywa swoje dzielo udramatyzowana kronika, cho¢ forma
wskazywalaby raczej na dramat, badz scenariusz. Dziwny to jednak dramat, ktory z zato-
zenia ma by¢ ,,do czytania”, a nie do wystawienia na deskach teatru...".

Pisarzowi zarzucano nieudolnosé i sztucznos¢ konstrukeji Swiata przedstawione-
go w utworze. Podkreslano swoista bezradnosc¢ pisarza wobec wlasnej kreacji. Golubiew
przyznaje sie do tego we wstepie utworu i w umieszczonej na koricu nocie bibliograficz-
nej, wskazujac jednoczesnie kierunki, wjakich ma zmierzac interpretacja dzieta. Tak
ttumaczy sie czytelnikom:

,Zeby napisaé powiesé o Szai Ajzensztoku - a widzialem swéj temat w szerokiej pano-
ramie, rozlewnie, z uwypuklonym ttem 6wczesnych stosunkow - potrzebowatbym poswie-
ci¢ na nia kilka lat, przeprowadzi¢ gruntowne studia, wgryz¢ sie w realia, poznaé ptynace
obok siebie dwa potezne nurty, dokonaé skomplikowanej pracy konstrukcyjnej. [...] przestra-
szyl mnie ogrom trudu, wydawato mi sie tez, ze dla zrealizowania tego zamierzenia nie
mam prawa ha zbyt dlugo odktadaé¢ innych pozaczynanych prac. I kiedy tak beztadnie koto-
watem - a musialem Szaje Ajzensztoka wtej czy innej postaci napisac - przyszilo mi na mysl
skonstruowanie udramatyzowanej kroniki, zestawienie dos¢ luzne poszczegdlnych obra-
zow w trzech siedmioczesciowych cyklach, niczym w rytualnych swiecznikach zydowskich,

A Mateja, Medrzec z Mysikiszek. Rozmowa z Jozefa Hennelowg i Krzysztofem Kozlowskim, Tygodnik

Powszechny 2007 nr 8, ss. 4-5; takze S. Stanik, W gestwinie motywow narodowych, ,,MySl Polska” 2007
nr 1-2.

Np. Cz. Zgorzelski, ... Jedna jest droga cztowiecza - prosta i niewgtpliwa, ,,Znak” 1980 nr 7.

Jedno tylko wydanie ma réwniez ,,Szaja Ajzensztok” (Instytut Wydawniczy ,,Znak”, Krakéw 1984.).
Opublikowano nieliczne z nich, np. Listy do Jerzego Krzysztonia, ,Wiez” 2002 nr 5, ss. 77-81.

10 4, Gotlubiew, Szaja..., s. 14.

E. Rogalska, dz. cyt., s. 112.

J. Godlewska, dz. cyt., s. 135-136.

Ztej racji w niniejszej pracy okreslenia te w odniesieniu do omawianego utworu beda stosowane za-
miennie.

1
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4o Gotlubiew, Szaja..,s. 14.
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operujac samym tylko dialogiem z najoszczedniejszym komentarzem - sytuacyjnym, cha-
rakteryzujacym poszczegolne postaci lub ukazujacym najbardziej nieodzowne realia.
A wiec co$ w rodzaju scenariusza? Tak, ale napisanego w taki sposdb, zeby mogl on przema-
wiaé bezposrednio, nie potrzebowatl scenicznej adaptacji [...]. Totez w trakcie pisania stale
bralem te okolicznosé pod uwage, co zasadniczo rzutowato na charakter zaprojektowanej
kroniki. [...] postanowilem tez niczego nie ukrywac, pdjs¢ jak najwierniej za ballada Kaspro-
wicza®, rozwinaé i przetransponowac jej obraz. W takich wiec ramach i z takimi zaloZenia-
mi oddaje m6j utwor czytelnikom, z nadzieja, Ze mimo calej jego odrebnosci i egzotyki - cza-
sowej, obyczajowej, kulturalnej, Srodowiskowej - moze odnajda w nim takze swoj nurt oso-
bisty, wlasne jarzmo i wlasne drogi, wiodace nas ku wyzwoleniu™'®.

We wstepie do Szaf znajdujemy szczegdlne wyznanie autorskie: ,,Ze wszystkich rze-
czy, jakie napisalem, ta wtasnie wydaje mi si¢ utworem najbardziej osobistym. Bardziej od
autobiograficznych Wspomnien...”". Gotubiew wielokrotnie pisat, ze cho¢ zadomowit sie
w Krakowie, to jednak Wilno, zamieszkate przeciez przed wojna w 1/3 przez Zydéw, takze
przez Karaim6w, Niemcow, Rosjan, pozostato do korica ,,prawdziwym domem, najblizsza oj-
czyzna, krajem dziecinstwa, mtodosci i wezesnego wieku meskiego”. Ta mozaika kultur,
swoisty klimat wolnosci i szacunek wobec innosci, wywarly ogromny wptyw na cate zycie
pisarza. W prywatnych rozmowach bardzo bolal nad tym, Ze tak mato mégt o Wilnie pisac -
cenzura nie dawala najmniejszych szans na to, by wspomnienia inne, niz te ,,poprawne poli-
tycznie” mogly sie ukaza¢ drukiem. Do obrazu rodzinnego miasta, dwukrotnie bombardo-
wanego w czasie wojny, z czasem dotgczyly inne bolesne wspomnienia: przejmujacy widok
zniszczonej doszczetnie Warszawy, pustka t6dzkich Batut, w ktorej ruinach dosé¢ dtugo po
przyjezdzie do Polski mieszkal. Wszedzie tam zetknat si¢ ze swiatem, ktérego juz dzis nie
ma: zgladzonym okrutnie i doszczetnie. Swieza pamieé zaglady Zydéw nie mogta nie pozo-
stawi¢ po sobie znamienia, ktérego uplywajacy czas nie byl w stanie w zadem sposéb wyma-
zaé. ,,O0wa powszechnos¢ tej tragedii” - pisal - ,,naznaczenie pietnem, nieuchronnos¢ losu
bez wyjatkéw, masowa anonimowosc liczby, w ktorej sie poszczegolni ludzie zatracali (a byli
posréd nich znajomi, koledzy, przyjaciele) - to wlasnie zdawalo sie najstraszniejsze. Skoro
zas$ koszmar rozgrywat sie tuz obok, skoro zetknelo si¢ z nim niemal naocznie, odbywato sie
to zas w przeciagu tygodni i miesiecy, dzien w dzien, w Swiatek i piatek, czlowiek juz nie
mogl by¢ po tym niezmieniony, cos w nim zostato az do gtebi naruszone” **.

Temat ,,chodzil” za pisarzem, jak sam przyznaje, az w koricu skonkretyzowat si¢ w for-
mie dramatu, czy tez, jak twierdza inni, kroniki. Gotubiew byt swiadom niedoskonatosci for-
my, ktéra nie miala pojemnosci pozwalajacej pomiesci¢ ogrom przemyslert i wspomnien.
Z zapiskow w Notatniku Liferackim wynika, ze dramat Szaja Ajzenszfok zostal ukoniczony
okoto 1974 . - wydano go w roku 1985, szes¢ lat po Smierci pisarza. Rodzi sie pytanie: dlaczego
nie wezesniej? Z iloma dylematami i wewnetrznymi sprzecznosciami zmagat sie pisarz? Jakie

15 J. Kasprowicz, Szaja Ajzensztok, w: Hymny. Ksiega ubogich. Moj swiat, Warszawa 1972, ss. 291-294.
16 A Gotubiew, Szaja..., ss. 13-14.

17 .
Tamze,s. 7.

18 .
Tamze, s. 8.
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przeszkody stanety na drodze do publikacji dzieta? Czy wtadza po dramatycznych wydarze-
niach 1968 r. wolala nie ryzykowac i rekami cenzoréw z ulicy Mysiej wstrzymywata druk
ksiazki? Ile poprawek wprowadzil do rekopisu - jak zwykt to czyni¢ - autor Boleslawa Chro-
brego, ciagle z niezadowoleniem krecac glowa? Czy zatem jest to dzielo niedopracowane, nie-
dokoriczone, niespdjne wewnetrznie? A moze jest tak, ze wewnetrzne dysonanse sa zamierzo-
ne, bo wpisuja sie tragizm losu swiata, ktéry bezpowrotnie przeminat?

W cytowanej wyzej odautorskiej wypowiedzi Gotubiewa pojawia si¢ wzmianka, iz
sie do korica zgodzi¢ z tym stwierdzeniem, majac przed oczami oba teksty. Bardziej odpo-
wiednie byloby tutaj raczej stowo prefekst. Wiersz Kasprowicza byl pretekstem, inspiracja
dla Golubiewa. Motywem organizujacym tres¢ ballady jest tesknota glownego bohatera za
Jerozolima, inny jest kontekst historyczny, spoteczny, cho¢ w obu utworach akcja rozgrywa
sie w Nowym Targu. Dla poety wazne s3 nastrdj, tesknota, namalowanie stowami losu Zyda
- tulacza. Autor Bolesfawa Chrobrego siega znacznie glebiej: do wewnetrznego dramatu
Szai, ktéry odnosi moralne zwyciestwo pomimo (prawdopodobnej) Smierci, do jego ludz-
kich dylemat6w, jego wiernosci religii, marzeniom, tradycji. Zestawienie i analiza obu
utworéw z pewnoscia zastuguja na bardziej szczegétowe potraktowanie. Tu jedynie sygnali-
zuje problem - by¢ moze bedzie jeszcze kiedys okazja, by do niego powrdcié.

Rama modalna dramatu Szaja Ajzensztok jest motyw Rozdroza', bliski Gotubie-
wowi, wszechobecny w jego tworczosci. Rozdroze to sytuacja cztowieka, ktory stoi przed
koniecznoscia wyboru wartosci, zasad, drogi zZyciowej, przyszlosci, przezywa wewnetrz-
ny konflikt, rozdarcie pomiedzy wiernoscia swoim przekonaniom, imperatywom su-
mienia, a zaistniala, krytyczna i ztozona sytuacja zmuszajaca go do dzialania. Jest to tez
przestrzen stawania sie czlowieka i historii, wtasciwego rozumienia przeszlosci, teraz-
niejszosci i przysztosci, zdefiniowania swojej istoty i swojego celu. Stanowi swoiste nie-
koticzace sie continuum, poniewaz ,,odnalezienie [...] jest poczatkiem nowego szukania,
apoczucie, ze dobiliSmy do mety i Ze nic juz nam od nas samych nie grozi, jest ztudze-
niem iprowadzi do nieuchronnej katastrofy wewnetrznej. Ustabilizowany, statyczny
Swiat nie istnieje” - pisze dalej w Poszukiwaniach - ,|...] azycie jest nieustannym, co-
dziennym szukaniem i wyborem. Jerzy Liebert ujat to lapidarnie w zdaniu: Uczyniwszy
na wieki wybor, w kazdej chwili wybierac musze. Ikazdy po swojemu, jak na to go sta¢ -
musi stana¢ przed wyborem”?. Rozdroze obejmuje takze dziejéw narodu, wpisuje sie
w panorame los6w panstwa, w egzystencje ,,matych ojczyzn”.

Losy tytutowego bohatera Szai Ajzensztoka sa nieustannym procesem doswiadcza-
nia tej prawdy. Najbolesniej dostownosci Rozdroza doswiadcza Szaja, gdy zostaje powo-
lany do armii cesarskiej, gdy musi wybra¢ pomiedzy marzeniami o podrézy do Ziemi
Obiecanej a szarymi oczami Ryfki, wreszcie gdy staje przed swoimi ukochanymi syna-

¥ Swiadomie uzywam wielkiej litery, gdyz taka forme zapisu wprowadzil sam autor: ,,jedna jest droga

czlowiecza - prosta i niewatpliwa: nie koniczace sie nigdy Rozdroze” (A. Gotubiew, Rozdroza, t. 2, War-
szawa 1955, s. 520).

20 A Gotlubiew, Zycie 1stowo, w: Poszukiwania, Krakow 1960, s. 40.
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mi, z ktérych kazdy obiera inng Zyciowa droge. Dawid przyjmuje chrzest, wyrzeka sie
wiary ojca, imienia (zamienia je na Stanistaw Zelaznicki), wstydzi sie zydowskiej prze-
szlo$ci i pochodzenia. Mojzesz staje sie¢ komunista, a Aaron poswieca zycie utopii syjoni-
stycznej. W tej sytuacji Szaja pozostaje sam. Stoi na Rozdrozu takze wtedy, gdy podejmu-
je decyzje o pozostaniu w miescie 1 wrzesnia 1939 r. Przegrywa, ale umiera z silnym po-
czuciem, ze nigdy sie nie sprzeniewierzyl wyznawanym cate zycie zasadom.

Niniejsza praca nie jest wyczerpujacym studium probleméw zawartych w Szai Aj-
zensztoku. Ogladowi zostanie poddanych tylko kilka zagadnien, a mianowicie wspo-
mniana kwestia Rozdroza, sposéb konstruowania akeji, proces tworzenia sie nowej jako-
Sci w ostatecznym przestaniu utworu, zmierzajacy ku poszukiwaniu glebszego sensu
ludzkiego istnienia - w wymiarze uniwersalnym. Pomijam takie kwestie jak antysemi-
tyzm, problem asymilacji Zydéw w spoleczeristwie polskim, mityzacja §wiata zydow-
skiego, gra stereotypow, zaleznos¢ wobec innych utworéw podejmujacych problematyke
zydowska czy wreszcie nowatorstwo Gotubiewa manifestujace sie m.in. spojrzeniem na
§wiat oczami Zyda, a nie Polaka (tak jak to mialo miejsce wzdecydowanej wiekszosci
utworéw o Zydach pisanych przez Polakéw). Oddzielne opracowanie mozna by poswie-
ci¢ zestawieniu elementow Szai Ajzensztoka zdoswiadczeniami zyciowymi pisarza
(obecnymi cho¢by w jego wspomnieniach, esejach historycznych, zapisach w Notatniku
Literackim) czy odszukaniu w nim przemyslen wzietych choéby z niedokoniczonej nigdy
powiesci Adam, ktéra zostala przez samego Gotubiewa okreslona jako ,,powies¢ zycia”,
wazniejsza od Bolestawa Chrobrego™. Bardzo ciekawe mogloby tez by¢ zestawienie Szar
Ajzenszfoka zinnym, zupelnie zapomnianym dramatem Golubiewa, opublikowanym
w 1957 roku w ,,Tygodniku Powszechnym” zatytulowanym Swrat sie budzi - oba teksty
maja ze soba wiele wspolnego, choé¢ dotycza zupelnie innego tematu i innego czasu.

Dwa nurty rzeki czy dwie rzeki?

Jednym z gtéwnych motywo6w organizujacych fabute Szai Ajzensztoka jest szlaban. ,,Przed
pierwsza wojna Swiatowa w 6wczesnej Galicji ptacito sie przy wjezdzie do miast rogatkowe -
dla utatwienia pobierania podatku drogi wjazdowe przegradzane byly szlabanami, otwiera-
nymi po uiszczeniu naleznej optaty. Magistraty przewaznie wydzierzawialy rogatki prywat-
nym przedsiebiorcom, najczesciej byli nimi Zydzi” - thumaczy autor w didaskaliach wpro-
wadzajacych w pierwsza sekwencje pierwszego rozdzialu (Swiecznika)® swojego utworu.

21 ].]. Szczepaniski, O zawilych drogach pisarstwa. Z Antonim Gofubiewem rozmowa oficjalna, ,,Tygodnik

Powszechny” 1957 nr 50, s. 5 -6.
A. Gotubiew, S wiat si¢ budzi, ,Tygodnik Powszechny” 1957 nr 26, 27.

Szaja Ajzensztokma oryginalng konstrukcje, wzorowana na menorze - siedmioramiennym §wieczniku,
ktory od ponad 3000 lat jest symbolem Judaizmu; jest ona jednym z najstarszych symboli narodu zydow-
skiego. Wedlug tradycji symbolizuje on krzew gorejacy, ktéry zobaczyt Mojzesz na gérze Horeb. Menora
po zdobyciu Jerozolimy przez Rzymian zostata przeniesiona do Rzymu jako lup wojenny. Po zhupieniu
Rzymu przez Wandali w 455 r. zostala wywieziona do Kartaginy, nastepnie w 534 r. do Konstantynopola,
by powrdcic¢ do Jerozolimy jako dar cesarza Justyniana. Zaginela w nieznanych okolicznosciach. Dramat
Golubiewa skiada sie, jak zresztg sygnalizuje to podtytul: Trzy swieczniki siedmioramienne, ztrzech

22
23
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Taki wlasnie Szlaban, stojacy na przedmiesciach Nowego Targu, dzierzawia stary Ajzensztok
ijego syn Szaja. Mijaja ich ludzie, wokot tocza sie rozmowy, przed oczami czytelnika przesu-
wa sie panorama postaci i tematéw, wprowadzajac go w matomiasteczkowy klimat galicyj-
skiego, prowincjonalnego miasteczka z poczatku XX wieku. Wraz z rozwojem akeji coraz
bardziej narasta jednak przeswiadczenie, Ze owo znienawidzone przez mieszkanco6w narze-
dzie fiskalne, dzierzawione przez Szaje ijego ojca, stanowi co§ wiecej niz tylko miejsce,
w ktérym rozgrywa sie znaczna czesé akeji utworu. Szlaban staje sie powoli symbolem od-
dzielenia od siebie dwdch swiatéw, nieprzekraczalna granica pomiedzy kultura, religia, tra-
dycja zydowska, a polska rzeczywistoscia; krawedzia, na ktérej funkcjonuja wygnancy z Zie-
mi Swietej, miejscem spotykania sie réznych systeméw wartosci, nakazéw i priorytetéw?;
jest Rozdrozem historii i ludzkiego losu, a moze czyms jeszcze wiecej - granica oddzielajaca
od siebie dwie wartko ptynace rzeki, ktérych wody nigdy sie ze soba nie polacza? Wraz z roz-
wojem akcji temat ten powoli staje sie coraz bardziej dojmujacy w Golubiewowej kronice.
Wida¢ to m.in. w rozmowie Radcy z Doktorem:

Szlaban staje sie powoli symbolem oddzielenia od
siehie dwach Swiatow, nieprzekraczalng granica
pomigdzy kultura, religia, tradycja zydowska,

a polskg rzeczywistoscia; krawedzia, na ktore
funkcjonuja wygnancy z Ziemi Swietej, migjscem
spotykania sie réznych systemow wartosci,
nakazow i priorytetow; jest Rozdrozem historii

i ludzkiego losu, a moze czyms jeszcze wiecej -
granica oddzielajaca od siebie dwie wartko ptynace
rzeki, ktorych wody nigdy sie ze soba nie pofacza?

,RADCA: Dwa $wiaty dwie formacje... to-to-to, w samo sedno! Zyja tuz obok siebie
na jednej galicyjskiej ziemi, a przedzielone jakby chinnskim murem; nieprzenikli-
wym murem, wprost nie do przestapienia - my i oni, oni i my.... Ciekawe, bardzo
ciekawe”?,

W tym miejscu konieczna jest dygresja: nie ulega watpliwosci, Ze Golubiew - historyk
iuczestnik zycia publicznego, doskonale znatl tematy debat toczonych w prasie w latach po-
przedzajacych ostatnia wojne. ,,Sprawa zydowska” byla, jesli nie najwazniejszym, to na pew-

rozdzialow, po 7 sekwencji kazdy.
A. Blaszkiewicz, Kiosk z lemoniada , dz. cyt.,s. 97.
% A. Golubiew, Szaja..., dz. cyt., s. 66.
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no jednym z gléwnych tematéw publicystyki polskiej, ze szczegdlnym akcentem potozZonym
na problemy ekonomiczne. Ukazalo sie dos¢ duzo opracowan na ten temat. Warto zwroci¢
uwage na tekst A. Hertza pt. Obraz Zyda w swiadomosci Polaka”, ktéry pokazuje skrajnosé
postaw wobec wspomnianego zagadnienia: od mitologizowania i niekiedy wrecz demonizo-
wania Zyda, traktowanego jako szkodliwego, wrogo nastawionego ,,obcego”, po uznanie
wktadu w rozwdj kraju i podziwu dla zdolnosci pomnazania kapitatu i racjonalnego mysle-
nia. Zawsze byt to jednak ktos, kto byt ,,na zewnatrz...”

Nie rozwijam tego watku, a przytaczam go, dlatego ze jest on bardzo mocno obec-
ny w Szai Ajzensztoku. Pojawia sie w pierwszym rozdziale dramatu, w dyskusjach, pole-
mikach dotyczacych przysztosci Polski toczonych przy szlabanie. Ich kwintesencja sa sto-
wa Radcy - rzecznika polskiej inteligencji:

~RADCA przy szlabanie, spogladajac na OJCA:

My sie znamy od dawna, Ajzensztok...- nie, ja nie jestem antysemita. Ale my nie mo-
zemy sie spotkac¢. Ekonomiczne podniesienie kraju...wy nie chcecie sie wlaczy¢,
amy nie jesteSmy w stanie was wchlona¢. To jakby dwa zycia obok siebie, dwie nie

laczace sie rzeki”?’.

Obie strony sa Swiadome owej beznadziejnosci i niezmiennosci sytuacji. Dla starego Aj-
zensztoka sprawa byla jasna: B6g dopuscil, by wygnano plemie zydowskie z ojczyzny i natozyt
na nie jarzmo cierpienia. Natchnat je tez wolg zZycia. Nie trzeba wiec traci¢ nadziei, lecz raczej
dostosowac sie do otaczajacej rzeczywistosci na tyle, by przetrwac. Nie da sie tego dokonad, je-
§li nie bedzie sie bezwzglednym. Litos¢ to poczatek korica: tego tez uczy od dziecinstwa swoje-
go syna. Szaja jednak nie rozumie podziatu. Jest zbyt dostowny, nie rozumie Swiata, w ktérym

przyszto mu zy¢. Szlaban, ktéry dla ojca jest miejscem do robienia Swietnego interesu, jest dla
niego Zrodlem meki, sznurem, ktory go wiezi, peta, jest znakiem niewoli i upokorzenia:

»SZAJA: Ten sznur jak moje zycie.. Ten sznur caly w wezlach, on sie ze mna mocuje
ten sznur. On mnie chce tu oplata¢, on mnie chwyta za rece, on jak szlaban ten
sznur, jak postronek, jak taricuch. Ale ja sie nie dam oplataé, ja jemu nie dam sie
chwycié, ja mam wszystkiego dosé...”*

Z biegiem czasu uczucie to narasta. Szaja teskni za wolnoScia, za swoja Ziemia
Obiecana. Szlaban staje sie juz nie tylko miejscem pohanbienia, drwin - on juz przegra-
dza serce, wyzwala tesknote, generuje bunt przeciwko istniejacej sytuacji:

SZAJA: To was wszystkich ogarnat dur, wy wszyscy zwigzaliscie sie sznurem, on was opla-
tal ten sznur. Mnie ogarnetla tesknota, moje oczy patrza jasno, moje serce skowyczy z tesk-
noty. Czemu mnie siedzie¢ na drodze, czemu mnie zagradzaé gojom droge i braé¢ im dwa

2% A Hertz, ObrazZyda w swiadomosci Polaka, ,,Znak” 1983 nr 2-3, s. 427-452.

A. Golubiew, Szaja..., dz. cyt., s. 122.
A. Gotubiew, Szaja...,s. 91.
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grajcary za ich gojowska droge, braé jajo albo len? Cate Zycie braé jajo albo len, patrzeé na
dalekie gory i myslec, ze za tymi gorami jest Swieta Jeruzalem, miasto Pana, narodu wy-
branego[...] To was ogarnat dur|...] To wy sprzedajecie za gtupie dwa grajcary Jeruzalem,
wy potomkowie Abrahama, Izaaka i Jakuba, wy plemie niewierne.. zaprzedane.. Och, na
pustyni niewiasty izraelskie daly ztoto na cielca i klanialy sie zlotu, a wy klaniacie sie

dwdém grajcarom i jaju, i garsci Inu albo welny”>?,

,Czy to ty jestes jeszcze Szajo Ajzensztok i czy przegradzajaca droge belka zabrala
twoja dusze, ktora obdarzyt cie Pan?” - pyta we wprowadzeniu do szdstej sekwencji
pierwszego rozdzialu autor. B6l narasta. Niespelnienie i beznadziejnosé sytuacji coraz
mocniej przygwazdza do ziemi. Recepta na wyzwolenie mial by¢ kiosk z lemoniada. Ilez
byto radosci, gdy Szaja mdgt porzucié wreszcie swoja znienawidzona belke!

»SZAJA: Moge i$¢ choéby tam.. do Jeruzalem, pod $ciane Swiatyni Salomona i moge
ptakac tam, ale nie dlatego ze trzyma mnie belka, ale zZeby Pan ulitowat si¢ nad Izra-
elem. Mnie, mnie juz nie trzyma nic, to nieprawda! Taki na kétkach wéz za mna
pojdzie wszedzie [...] Gnij tu szlaban na dzdzu, tylko ty byles winien, tylko ty mnie
wieziles, ale ja nie zaplace tobie dwa grajcary. Wolny, wolny, wyzwolony”*"!

Czy jednak stat sie naprawde wolny? Dalsze wydarzenia pokazaly, Ze to byto niemozliwe.
Szlaban stat sie czastka zycia Szai, niemozliwa do usuniecia, wymazania. Fizycznie juz go nie
bylo, ale pozostal w inny spos6b. Zabrat jego dusze. Zapedzit do innej niewoli. Przegrodzit zy-
cie, tak jak dobro jest odgrodzone od zla, swiatto od ciemnosci, a prawda od falszu:

,»OJCIEC: To ghupie serce jest dla niego szlaban, ono jest jego babiloriska niewola.

On nie poradzi sobie ze swoim sercem, on nie ucieknie z niewoli, Zyd wszedzie nie-

sie jarzmo, po wszystkich drogach $wiata™',

,»Garb” wszedl w miejsce belki. Kiosk z lemoniada, cho¢ bardziej mobilny i dajacy
wieksze zyski, stat sie nowym znakiem hanby, pietnem innosci ,,Zyda bez czasu i bez
miejsca, ciagnacego swoje szczescie od Szaflar do Czorsztyna”...

Swiecznik siedmioramienny

W obrebie tematu zydowskiego w literaturze polskiej wyksztalcila sie charakterystyczna
retoryka®. Bogactwo tej literatury tworzonej przez pisarzy, poetéw zaréwno Zydéw, jak
inie-Zydéw doczekata sie dosé¢ bogatej bibliografii. Powstato juz wiele opracowan i po-
wstaja nowe. Temat obecno$ci Zydéw w historii Polski wostatnich latach powrdcil

29 Tamze, s. 92.

Tamze, s. 155.

Tamze, s. 102.

30
31

2w, Panas, Topika judajska w literaturze polskiej XX wieku, w: Pismo i rana, Lublin 1996, s. 117-141.
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i mocno zadomowil sie w badaniach literackich®. Ja pozostawiam jednak ten watek na
boku - nie on jest przedmiotem niniejszego opracowania.

Antoni Gotubiew konstruujac Szaje Ajzensztoka, siegnal po bogata topike zydow-
ska, mocno zakorzeniona w literaturze polskiej. W tym aspekcie trudno zatem moéwié o ja-
kimkolwiek nowatorstwie. Odmiennos¢ utworu polega na czym innym: tesknota za Zie-
mia Obiecana, marzenia o powrocie do niej; motyw Zyda Wiecznego Tutacza (Ahaswera)
i motyw Sciany Placzu organizuja utwdr, ale zarazem nie zatrzymuja na sobie, prowadza
dalej - na inny, wyzszy poziom znaczeniowy. Wymowa utworu przekracza w pewnym mo-
mencie realia przedstawionego swiata zydowskiego, specyficzny kontekst wierzen, kolo-
ryt jarmutek i zwyczajow, udreczenia i niezrozumienia - i staje sie pretekstem do poszuki-
wania prawdy o czlowieku w ogéle, jego miejsca w porzadku wszechrzeczy.

Nieprzypadkowo Golubiew stawia losy Szai Ajzensztoka w perspektywie
Swiecznika siedmioramiennego - menory. Jest to Swiety znak obecnosci Boga, sym-
bol judaizmu, rozproszenia narodu, jego wiernosci Prawu. Nie sposéb pomina¢
w studium tego sensu, cho¢ wielu badaczy niechetnie dzis spoglada na stawianie
w perspektywie wzajemnej zaleznos$ci elementéw Swiata literackiego i religijnego.
Szaje trudno zakwalifikowac¢ do nurtu literatury konfesyjnej - na pewno nie byto
to tez celem autora. Gotubiew stawia pytania o podstawy duchowego wymiaru ist-
nienia czlowieka i czlowieczenstwa - w tle pojawia sie judaizm, chrzescijaristwo,
ale odpowiedz nie wyplywa z nich wprost. Jest ona zawarta jeszcze gdzie indzie;j:
w analizie najgtebszych pokladow jestestwa, okreslajacych i definiujacych ludzka
tozsamosé, cel zycia. Kontekst religijny (cytowane psalmy, historia biblijna, trady-
cja szabatu iinne) jest jednak tak oczywisty i wazny, Ze nie spos6b go pominac -
jest on, o ile mozna tak powiedzieé, ,, persona dramatis” utworu. W kontekscie war-
tosci wyplywajacych z religii wszystkie wydarzenia przedstawione w Szai nabiera-

33 Po latach milczenia badz koncentrowania sie jedynie na temacie Zaglady w badaniach literackich, wy-

razne ozywienie wokat tego tematu da sie zauwazy¢ od poczatku lat 80-tych XX stulecia. Na uwage zastu-
guja tu takie opracowania, jak: H. Arendt, Zyd jako parias - ukryta tradycja, ,Literatura na Swiecie"
1982, nr 12; My uchodzcy; ,,Znak" 1983, nr 2-3; 1. Lewin, Koniec Mesjasza, w: Z historii 1 tradycji. Szki-
ce z dziejow kultury Zydowskiej, Warszawa 1983; H. Grynberg, Prawda nieartystyczna, Berlin 1984; A.
Zuk, Proces albo kidtnia z Bogiem, ,Wiez" 1984, nr 4; J. Btonski, Autoportret Zydowski, w: Kilka mysli
co nie nowe, Warszawa 1985; M. Buber, Przedmowa, w: Opowiesci chasydow; oprac. P. Hertz, Poznan
1986; A. Sobolewska, Czytanie kabaly, w zbiorze: Problemy wiedzy o kulturze. Prace dedykowane Stefa-
nowi Zotkiewskiemu, red. A. Brodzka, M. Hopfinger, J. Lalewicz, Wroctaw 1986; W. Panas, Liferatura
polsko-Zydowska: pismo i rana, ,Akcent" 1987, nr 3; E. Prokop6éwna, Szabat-sobota. O miedzywojennej Ii-
teraturze polsko-zZydowskiej, ,Ruch Literacki" 1987, z. 4-5. Wiedze o topice mozna tez znalez¢é w nume-
rach czasopism poswieconych problematyce zydowskiej: ,,Akcent" 1984, nr 2, 1985, nr 19; ,,Literatura
na Swiecie" 1984, nr 12; ,Wiez" 1984, nr 4; ,,Znak" 1983, nr 2-3, 1984, nr 7, 1986, nr 4-5. Duzo ciekawych
prac na temat obecnosci Zydéw w literaturze i kulturze polskiej pojawiato si¢ po roku 1990. Na uwage zastuguja
m.in.: C. Tresmontant, Esejo mysii hebrajskiej, Krakéw 1996; A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend Zy-
dowskich, Warszawa 1994; A. Grabski, M. Pisarski, A. Starikowski, Studia z dziejow i kultury Zydow Polsce po
1945, Warszawa 1997; R. Graver, Mity hebrajskie, Warszawa 1993; A.]. Herschel, Pariska jest ziemia: we-
wnetrzny swiat Zyda w Europie Srodkowo-Wschodnie], Warszawa 1996; P. Kuncewicz, Goj patrzy na Zyda:
dzieje braterstwa I nienawisci od Abrahama do wspolczesnosci, Warszawa 2000; 1. Kushner, Duchowosczy-
dowska: krotkie wprowadzenie dla chrzescijan, Poznan 2002.
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Czy jednak stat sie naprawde wolny? Dalsze
wydarzenia pokazaty, ze to byto niemozliwe,
Szlaban stat sie czastka zycia Szai, niemozliwa do
usuniecia, wymazania. Fizycznie juz go nie byto,
ale pozostat w inny sposob. Zabrat jego dusze.
Zapedzit do innej niewoli. Przegrodzit zycie, tak jak
dobro jest odgrodzone od zta, Swiatto od
ciemnosci, a prawda od fafszu. (...) ,Garb” wszedt
w migjsce belki. Kiosk z lemoniada, cho¢ bardziej
mobilny i dajacy wigksze zyski, stat sie nowym
znakiem hariby, pietnem innosci ,Zyda bez czasu

| bez migjsca..

ja pelniejszego sensu - zaréwno literackiego, jaki i pozaliterackiego. Rzutuja na ro-
zumienie wymowy calego dziela, jego finalu, motywacji postepowania gtéwnego
bohatera, racjonalnosci wyboréw itd. Nie mozna ich zmarginalizowaé, czy odrzu-
cié, uznajac za kryteria zbyt subiektywne, by mogty stanowi¢ przedmiot badan.

Znamienne jest to, Ze w najwazniejszych momentach utworu, takich jak np. odna-
lezienie przez Szaje na froncie wojennym Sciany Placzu - sa nia ruiny zniszczonego po-
ciskami armatnimi domu - pojawiaja sie stowa modlitwy:

»SZAJA zbliza sie do sciany, opiera o nig karabin, zdejmuje helm i tornister. Az nie-

spodziewanie:

O Jeruzalem, gdybym zapomnial o tobie niech zapomniana bedzie prawica moja.
Niech przyschnie jezyk mdj do podniebienia, jeZeli ciebie bym przestal wspomi-

nacé.

Glowe przykilada do ulamku muru
Z glebokosci wotam do Ciebie, Panie, Niechze wystucha Pan glosu mego.

Zas po chwili

Ratuj mnie, Boze mdéj, gdy powddz udreczenia zalewa dusza moja,
gdy grzezne w kapieli bagnistej, a nigdzie nie znajduje oparcia,
Zmeczony juz jestem wotaniem i ochrypto gardto moje [...]*.

Podobna sytuacja ma miejsce wczasie monologu przy grobie ojca. Golubiew
wprowadza tu pewien zmodyfikowany element dramatu antycznego, namiastke chéoru:
DALEKI GLOS (nie wiemy, czy jest to Spiew dochodzacy z synagogi, czy moze odpowiedZ

34
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A. Gotubiew, Szaja.., dz. cyt., s. 199.
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ojca, ktory jest juz w raju i w taki sposéb odpowiada synowi na jego dramatyczne pyta-
nia):

"SZAJA:[...]Jaka jest moja droga, dla czego byto moje Zycie, powiedz mi tetele!.. Bo
chyba nie tego chcial Pan: zebym siedziat p6t zycia przy szlabanie i drugie p6t zycia
ciagal kram z lemoniada, zebym strzelat do wrogéw cesarza i zebym nigdy nie po-
szed!t do Ziemi Obiecanej? A moze tego wlasnie chce Pan?...ale jesli tak wiasnie jest,
to okrutny jest Pan, okrutna i niezrozumiala jego wola. Czy ty ja dzis$ rozumiesz, te-
lele?...Powiedz!...

DALEKI SPIEW: Gdyby Pan nie byl znami - przyznaj to, Izraelu -

Gdyby Pan nie byl z nami, gdy nas wrogowie opadli.

Byliby zywcem nas zzarli, taka wsciekloscia ptoneli, Woda by nas pochtoneta, potok
by nas zatopil,

Fale by przeszly nad nami, szalem wzburzone zywioty

SZAJA: Juz wiem, gdzie moja Ziemia Obiecana.

Podnosi sie, odchodzi™.

W drodze do Ziemi Obiecanej

Jednym z najwazniejszych i najczesciej spotykanych toposéw, obecnych w literaturze
zydowskiej (wspélnym dla pisarzy pochodzenia zydowskiego, jak i piszacych o Zy-
dach), bezposrednio inspirowanych sytuacja rozproszenia, skupiajacym marzenia
o odzyskaniu utraconej ojczyzny, powrocie do niej, odtworzeniu narodu, panstwa
i centrum religijnego, jest tzw. Erec Izrael®® - tesknota za Ziemia Swieta, Ziemia
Obiecana, po ktorej stapali prorocy, do ktorej Nar6d Wybrany wedrowal przez Morze
Czerwone. Czasem wszystkie te watki wystepuja razem obok siebie stanowiac pe-
wien splot, innym razem sa akcentowane niektére z nich. Od poczatku sa one obecne
w utworze Golubiewa. Szaja marzy cale Zycie o pielgrzymce do ziemi praojcéw - kon-
trastuje to z postawa ojca, ktéry godzi sie z sytuacja wygnania, stara si¢ jakos urza-
dzi¢ w kraju, ktory nigdy nie stal sie jego ojczyzna. Watek tesknoty za utracona ojczy-
zng stanowi o§ fabularna catej ksigzki. Marzenie nowotarskiego Zyda ciagle jest we-
ryfikowane przez zyciowa sytuacje. Majac kilkanascie lat, Szaja w romantycznym po-
rywie wyrusza do Jeruzalem, zawraca jednak po kilkunastu kilometrach. Dlaczego?

,»OJCIEC zamyslony: On ma wielkie pragnienie i wielka tesknote, bo on jest praw-
dziwy Zyd. [...] Ale go serce nie pusci, jego ghupie, miekkie serce. On tam bedzie
szedl drogami do Jeruzalem, a za soba bedzie ciagnat siec, taka sieé¢, ktéra bedzie
zbierala wszystkie kamienie z drogi, wszystek piasek i zwir i bedzie coraz ciezsza ta
sie¢. On bedzie szedl myslat o swoim starym ojcu, ktéry tu sam jeden zostal, i o szla-
banie, i o kierkucie - i jemu bedzie ciezko [...] On jest Zyd, Zydzi musza byé razem,
a on bedzie sam, na tej drodze, on jest juz teraz sam. Tobie, Suraly, boli serce, ale

3 Tamze, s. 269.

® W, Panas, Pismoirana,dz. cyt.,s. 131.
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jego boli serce dwa razy mocniej i on nie wytrzyma tej bolesci. On wréci. Jego be-
dzie ciagneto w tyt*’.”

A wiec wybo6r pomiedzy marzeniami, a samotnoscia? Niezaspokojona tesknota,
a okrucienstwem zycia? Wizja szczescia, ktora nigdy w pelni sie nie zisci, a brutalna
prawda’... Poddaje sie Szaja postusznie jarzmu szlabanu, pokornie znosi swdj los. Wy-
pelnia go miloscia do Zony i dzieci, szacunkiem do tradycji, postuszeristwem wobec pra-
wa kahalu nakazujacego czes¢ wobec ojca. Szybko ptyna lata. Umiera ojciec. Miejsce szla-
banu zajmuje kiosk z lemoniada - i znéw przez kilka chwil Szaja staje sie szczesliwy, jak
wtedy, gdy znalazt szare oczy Ryfki, swojej zony:

RYFKA: [...] Méwiles o swojej Ziemi Obiecanej i o Jeruzalem i o twojej ucieczce moé-
wites [...] Ty jeste$ bogaty Zyd, ty masz myto i szlaban, mozesz rzucié swoje bogac-
two dla Jeruzalem, ale nie rzucisz go dla biednej, dracej pierze dziewczyny, ktéra
nie ma grajcaréw na wykup.

SZAJA: Ty jestes.. jestes dla mnie... jak Jeruzalem. Ty jeste$ moja Ziemia Obiecana.*®

Niedlugo jednak przyszto Szai cieszy¢ sie szczeSciem. Przyszla wojna. Zamiast
swojej Ziemi Obiecanej ogladal ziemie przekleta, spalona, zorang pociskami armat-
nimi i okopami i pelng sladéw $mierci. Pochowal swojego kompana Icka Srebrzyste-
go, poznal Swiat ijego okrucienstwo. Sprzedal wojne, cale swoje wojowanie ,,Fur
Gott - fur Kaiser - fur Vaterland” cesarzowi za jednego papierosa®. Ani razu siedzac
w okopie nie pomyslal o Jeruzalem, za to Ziemia Obiecana zaczela mu sie jawic raz
jako skalne Podhale i Nowy Targ, innym razem widzial ja w oczach Ryfki, kiedy in-
dziej byta Dawidkiem, panem radca, Czubernetowa, lub kioskiem z lemoniada. Wré-
cit w 1918 roku do swojej ziemi, ale dokonala sie nim wazna wewnetrzna przemiana
- swoista ,,ewolucja powrotna”*’. Cho¢ nigdy nie przestaje marzy¢ o Jeruzalem, coraz
czesciej zaczyna o Nowym Targu, kramie z lemoniadg mysle¢ jako o swojej Ziemi
Obiecanej. Kulminacja tego jest decyzja o pozostaniu w miescie w 1939 r. w przed-
dzien wojny:

SZAJA: On moje zycie ten kram...ja ciagnalem go jak wol... Ja mam siedzie¢ bez nie-
go w cudzym kraju, daleko od Nowego Targu, na tasce moich trzech syn6w? Ja mam
rzucié moja Ziemie Obiecana? Nie rzuce. Nie péjde!*!

3T A. Golubiew, Szgja..., ss. 100-101.

38 Tamze, s. 110.

% Tamze, ss. 207-208; scena ta ma znaczenie gleboko symboliczne; jeden papieros - oto wartosé calej wojny,

dtugich miesiecy spedzonych w okopach, naznaczonych bezsensowng $miercig, chorobami, zgnilizna,
wojny - w gruncie rzeczy nie widomo czyjej?

E. Rogalewska, dz. cyt., s. 112.

2o Gotlubiew, Szaja...,s. 276.
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Mamy tu do czynienia ze swoista gra pomiedzy dwoma sensami - toposami: po-

miedzy ,,Erec Izrael” a obrazem ,,miasteczka” (sztelt). Miasteczko** jawi sie jako na-
miastka ,,Erec Izrael”, zastepcza ojczyzna. Rozstrzygniecie nie jest do korica jasne:
pozostanie Szai w Nowym Targu 1 wrzesnia 1939 r., wyciagnieta reka z kubkiem le-
moniady w strone ostupialego ze zdziwienia niemieckiego Zolmierza jest z jednej
strony deklaracja przynaleznosci do ,,miasteczka”, z drugiej strony - znakiem wier-
nosci tradycji, identyfikacji z tragicznym losem Narodu Wybranego.

»SZAJA spoglada na droge

Moze trzeba bylto p6jsé, tak, moze trzeba... Po co$ ty tu zostal, Szajo Ajzensztok?... tu
czarny rok, tu Smierc...

Bezwiednie

Lemoniada, czekolada, cukierki...

Znow drepcze kolo kiosku, cos mruczy, az odwraca sie i patrzac na droge rozpoczy-
nalament

Z rykiem wtargnal nieprzyjaciel na miejsce zebran Twoich

i zatknal godla swe na znak zwyciestwa swego,

Podlozyt ogien pod swiatynie Twoja

Do fundamentéw zburzyt przybytek Twaj, Panie...

Milknie i po chwili

Boze mdj, Boze m6j, czemus mnie opuscit...
Ukazuje sie Zoinierz niemiecki, w helmie, z automatycznym pistolefem na pasie;
zatrzymuje sie, patrzy na droge, na gory, na okolice. Szaja dostrzega go, zrazu chce
odejsc z kioskiem, waha sie, bierze szklanke, napeinia ja lemoniada, niepewnie,
przystajac, zbliza sie do Niemca.

ZOENIERZ nie robigc zadnego ruchu

Judel!...

Szaja stoi, w na pol wyciagnietej rece szklanka z rozowa lemoniadg™.

2943

Fragment ten zwraca uwage na jeszcze inny, cho¢ poruszany juz w niniejszym

opracowaniu wezesniej, aspekt. Wers Psalmu 22, ktérym modli sie Szaja - ten sam, ktory

42

43

44

O toposie miasteczka pisze W. Panas w: Pismo i rana, dz. cyt. s. 133-135. Byt on wspdélny zaréwno litera-
turze zydowskiej, jak i polskiej, zwigzany nierozdzielnie z sytuacja diaspory. Mial bardzo zréznicowane
zabarwienie emocjonalne: od miasteczka sentymentalnie rozumianego jako raj po naturalistyczny ob-
raz getta. W zydowskiej literaturze wspomnieniowej, historiografii, opowiesciach przydomek ,,Jerozoli-
ma” czesto przypisywany jest Wilnu - niektérzy autorzy dodaja do tego Lwéw, Lublin, choé niewatpli-
wie ich hierarchia ,,waznosci” sytuuje je znacznie dalej niz Wilno. Topos miasteczka nie ma nic wspdl-
nego z mitem miasta obecnym w europejskiej kulturze. To przestrzen nie tylko w sensie topografii, ale
takze spoleczna, polityczna, a przede wszystkim sakralna. Zasadnicza zmiana rozumienia tego toposu
dokonuje sie po 1949 r.

Fragment Ps. 22, zawierajacego indywidualng lamentacje, przechodzaca w drugiej czesci w piesn dziek-
czynng o charakterze hymnodycznym. Psalm ten (werset 2) przytaczaja Mt 27, 46 i Mk 15,34 jako stowa
Jezusa konajacego samotnie na krzyzu - wszystkie cytaty z Pisma Swietego pochodza z: Biblia Tysiacle-
cia, Poznan-Warszawa 1980.

A. Golubiew, Szaja..., s. 278.
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Chrystus wypowiada na krzyzu - nabiera sensu pozaliterackiego, uniwersalnego, mi-
stycznego. Juz same zestawienie obu sytuacji jest bardzo znaczace. Sciana Placzu, do kt6-
rej galicyjski Zyd cale zZycie chciat sie udaé, znajduje tu swoje ucielesnienie, staje sie sy-
nonimem ludzkiego losu®. Antoni Golubiew dokonuje bardzo wyraznego, aczkolwiek
bardzo ryzykownego zabiegu literackiego: sugeruje szczegolne, niewidzialne braterstwo
Szai z Chrystusem, Zydem, ktéry tez zostal niewinnie zamordowany, przybity do krzy-
za. Szlaban, ktory dzieli Swiat Szai na lepszy i gorszy, katolicki i judejski, zostaje niejako
uniewazniony - wojna zréwnuje wszystkich w cierpieniu. Nie ma juz Zydéw, gérali, Po-
lakow - smier¢ okrutnie unifikuje egzystencje, wydobywa najpelniej prawde o czlowie-
ku. Przestanie to jest jeszcze bardziej wzmocnione przez motto z wprowadzenia do
utworu:

»Spojrz: oto cztowiek! Uwiazany do belki, dZzwigajacy te belke, przytwierdzony
do niej przez lata. Oto cztowiek! Widzisz, jak pcha przed soba swoja taczke, swo-
je zycie, swdj pstro pomalowany kiosk na kétkach z niklowanymi kranikami -
hudzac sie, ze owo barwne cudo jest jego wyzwoleniem. I patrz: czarne chmury
zasnuwaja niebo, ziemie ogarnia ciemnos¢, a on zostaje tam nad poszarpang
skala - samotny w swoim pragnieniu i tesknocie. Spojrzyj! - czy zdotasz go zoba-
czy€?.. Oto cztowiek”*.

Podobienstwo (mysle, zZe zamierzone przez Golubiewa) narzuca sie samo.
,»Spojrz: oto czlowiek” - ,Ecce homo™*" - przeciez jest to dostowne przytoczenie stow
wypowiedzianych przez Pilata, ktéry wydaje umeczonego iskatowanego Jezusa
oprawcom. Podobna jest tez sceneria Smierci Chrystusa i Szai: czarne chmury zasta-

# $ciana Placzu (hebr." VNN HN1D i, Kotel ha-Maarawi), zwana tez Murem Zachodnim, jest jedyna
zachowang do dnia dzisiejszego pozostatoscia Swiatyni Jerozolimskiej. W chwili obecnej jest to najswiet-
sze miejsce judaizmu. Zachowane mury s3 fragmentem drugiej sSwiatyni wybudowanej na wzgoérzu Mo-
ria. Sciana Placzu jest czescia §wiatyni Jerozolimskiej (muru herodiariskiego), odbudowanej przez Hero-
da, a zniszczonej przez Rzymian. Nazwa pochodzi od Zydowskiego $wieta optakiwania zburzenia swiaty-
ni przez Rzymian, obchodzonego corocznie w sierpniu. Wierni zgodnie z tradycja wkladaja miedzy ka-

mienne Sciany karteczki z prosbami do Boga
46 .
Tamze, s. 6.

7719, 5b.
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niajace niebo i skala, ,,samotnos¢ w pragnieniu i tesknocie”.* Dla jasnosci trzeba do-
da¢, ze nie jest to podobienistwo na zasadzie zblizenia konfesyjnego - méwiac do-
stownie: Szaja nie stal sie przez swoja Smier¢ chrzescijaninem. Dla niego, ortodok-
syjnego Zyda, Chrystus pozostat do korica falszywym prorokiem. Gotubiew jest dale-
ki od stawiania tak karkolomnych wnioskéw. Chodzi o co$ innego. Szkicujac w Szar
Ajzensztoku dwa nurty zycia, plynace rownolegle do siebie, pokazuje, Ze mimo réz-
nic, wiecej owe wartkie prady zycia taczy niz dzieli. Rozdroze nie jest przestrzenia
absolutna. Spotkanie dokonuje sie na poziomie wyzszym niz religia, zasady zycia
spotecznego, tradycja czy ekonomia - o wiele trudniej uchwytnym. Okres$laja je po-
dobienstwa wyrastajace ze Swiata wartosci, tesknot, pragnien. Okazuje sie, ze praw-
da, dobro, wiernosé sobie i swojemu sumieniu, wiara w czlowieczenstwo nie maja
przynaleznosci etnicznej czy religijnej, sa wspolne dla wszystkich. Spotkanie, jesli
ma sie dokonaé, to wlasnie na tym poziomie. Wszelkie inne usitlowania zawsze skon-
cza sie porazka. Swiadkiem tego spotkania w udramatyzowanej kronice Golubiewa
jest Bog, Wszechobecny, symbolizowany w Szai przez swiecznik siedmioramienny,
przywolywany bardzo czesto w utworze przez psalmy - teksty wspdélne zaré6wno
chrzescijanom, jak i wyznawcom judaizmu.

Znamienne jest to, ze Golubiew nawet w tak tragicznym momencie nie pozosta-
wia czytelnika w sytuacji beznadziejnosci; kryzys, Rozdroze nie sa kresem, a szansa na
nowe odnalezienie. Tak pisal Gotubiew w Zawilej drodze Latorostki o swojej tworczej po-
stawie: ,,[...] moja nadzieja, ufnos¢ w nadrzedny tad swiata polega wlasnie na tym, ze
z kazdej katastrofy, a nawet przez katastrofe wyjs¢ w ogéle mozna”*. I nieco dalej doda-
je: ,Tak bardzo boje sie, by opisujac mroki nie wmawiaé w czytelnikow, ze tylko istnieje
noc - nie zalamywacé ich ufnosci..”*. Pisarz, wraz czytelnikiem, szuka odpowiedzi na
najtrudniejsze pytania: o sens nocy isens ludzkich porazek. Siega po nadzieje, ktorej
zrodto jest ponad swiatem.

Od strony literackiej bardzo mocno daje sie w utworze odczué Gotubiewowska
fascynacja Conradem, losami jego bohateréw, ktérzy przegrywaja, ale do korica po-
zostaja wierni sobie, powinnos$ci moralnej. Golubiew idzie jednak dalej: wielokrot-
nie w swoich licznych esejach dotyczacych tworczosci Conrada dawal wyraz przeko-
naniu, ze bezradnos$¢ postaci wykreowanych przez niego wynikala z odrzucenia
przez nich wymiaru Odkupienia®'. Nadzieja w ktéryms$ momencie koriczyla sie, nie

® Por. ] 19, 28; takze pragnienie dobra, prawdy, jasnosci zasad; wiernosé sumieniu az do korca; tesknota

z lepszym $wiatem, gdzie rzadzi milos¢ i sprawiedliwos¢; podobienstwo dotyczy takze sprawiedliwosci
obu, wzgardzenia, niezrozumienia i odrzucenia przez najblizszych. Obaj, choé pozornie przegrani, to
jednak zwyciezcy. Ztaczeni niewidzialng nicia szczeg6lnego braterstwa.

A. Golubiew, Zawila droga Latorosiki, ,,Znak” 1971 nr 5, s. 634.

Tamze, s. 648.

Gotubiew odrdznia ,,katolickosé¢” od ,,katolicyzmu” Conrada. Nie jest to tylko gra stéw, ale owa dychoto-
mia okresla pewne miejsce pisarza w akceptowanym porzadku wartosci. A. Golubiew, Kafolickosc Con-
rada, w: Poszukiwania, dz. cyt., s. 204-233. Relacja pomiedzy pisarstwem Golubiewa a twoérczoscig Con-
rada domaga sie odrebnego, peiniejszego potraktowania, gdyz jej znaczenie jest niebagatelne. Pisze

49
50
51
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byta w stanie pokonac granicy smierci, bezradnosci. W Szai Ajzensztoku jest inacze;.
Czytelnik czuje, ze zwyciezca jest Szaja; cho¢ (prawdopodobnie) umiera, pokonuje
niemieckiego zolnierza sila tkwiacego w nim dobra - wartosci absolutnej. Do konca
jest wierny swojemu sumieniu, widzac wkazdym czlowieku réwnego sobie.
W pierwszych dniach IT wojny $wiatowej, wiedzac o nienawisci hitleroweéw do Zy-
déw, jeszcze raz daje swiadectwo wartosciom najwyzszym, gdy przekonuje: ,,A Nie-
miec to nie czlowiek”?** Zawsze wtedy, gdy staje na Rozdrozu, intuicyjnie poddaje
sie temu prowadzeniu. Dobro pomaga mu ocali¢ siebie®, by¢ ponad okrucieristwem
ibezsensem - by¢ swiadkiem pelnej prawdy o cztowieku. Dochodzi do przekonania,
ktore - o ile mozna zaryzykowac takie twierdzenie - jest kresem wedrowki kazdego
czlowieka: ze Ziemia Obiecana izarazem Sciana Placzu sa wnim. I ze zwyciestwo
czlowieka jest wtedy, gdy im sie do konica nie sprzeniewierzy.

Pasjonujaca w utworze jest paralela, nakreslona pomiedzy Zydem Szaja Aj-
zensztokiem i Chrystusem®. Byl to zabieg Gotubiewa odwazny (przez ortodoksyj-
nego wyznawce judaizmu taki ,manewr” niekoniecznie bylby dobrze przyjety),
niemajacy na celu obrazenia kogokolwiek, ale pokazanie jednos$ci ludzkich loséw,
ktora wykracza poza ramy religii, kultur, tradycji. W postaci Szai zostaje przekro-
czona ,,zydowsko$¢” (analogicznie jak w postaci Chrystusa). Dokonuje sie to przez
tragizm obu postaci, moralne zwyciestwo, jakie w obu przypadkach zostato odnie-
sione. Ponadto Golubiew, w umiejetny sposéb operujac tekstami Psalméw, ukazuje
ich piekno, uniwersalizm. To nie jest juz tylko modlitwa Zyda czy chrze$cijanina,
siegajacego po swoja Swieta ksiege - wspolne dziedzictwo religii. To moze by¢ wota-
nie kazdego czlowieka, doswiadczajacego niezawinionego cierpienia, szukajacego
odpowiedzi na pytania, decydujace o jego losie, zmagajacego sie z cierpieniem, ktd-
remu sam nie moze nadaé sensu. Mysl ta jest szeroko obecna w catej tworczosci Go-
hubiewa. Dlaczego zatem Szaja Ajzensztok zostal napisany 30 lat po zakoniczeniu
wojny? Czy mialy nan wplyw polskie dramatyczne wydarzenia z 1968 roku? By¢
moze siegniecie po osobiste zapiski Gotubiewa w Notatniku Liferackim rzucitoby
wiecej Swiatla na omawiane zagadnienie. A moze chodzi jeszcze o co$ innego?

Pisanie o Szai to pisanie o literaturze i czyms poza nia. Czasami to co$ jest nie-
uchwytne i subtelne, a innym razem wrecz poraza swoim uniwersalizmem, istniejacym
poza ramami przestrzeni i chronologii. Bogactwo pozaliterackich tresci w dramacie po
prostu kaze doda¢ do wielowymiarowosci sposobu moéwienia o jego przynaleznosci ge-
nologicznej dodac kolejny gatunek - esej.

o tym m.in. S. Zabierowski, Dziedzictwo Conrada w literaturze poliskiej, Krakéw 1992.

2 M. Otdakowska - Kuflowa, Historia - wspofczesnosc - wiecznosc..., dz. cyt., s. 349.

% Patrz: cytowany wczesniej opis wyprawy do Ziemi Obiecanej i refleksja ojca: ,,To glupie serce jest dla

niego szlaban, ono jest jego babiloriska niewola. On nie poradzi sobie ze swoim sercem, on nie ucieknie

z niewoli, Zyd wszedzie niesie jarzmo, po wszystkich drogach swiata”.
5 Jest to temat na oddzielna prace - w niniejszym opracowaniu temat ten potraktowany zostal bardzo

skrotowo.
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Szaja Ajzensztokto esej oparty na kanwie losow jednej postaci, wykreowany z wie-
lorakich zrédel: zballady Kasprowiczowskiej, wspomnienn wilenskich, warszawskich
ilédzkich, montaz z 6wczesnych pamietnikéw, prasy oraz ksiazek, z opisow Miasteczka
Szalaoma Asza ize studium wielu innych materialéw®, ale wykraczajacy daleko poza
tylko naszkicowang fabutle. Zauwaza sie to nawet w trakcie pobieznej analizy dramatu,
ktora kaze dopatrywac sie w nim drugiego dna; réwnoleglego, nie mniej waznego prze-
stania niz tylko kronikarski zapis.

Jest to twor catkowicie sztuczny, traktujacy realia jedynie jako pretekst do wy-
powiedzenia prawd uniwersalnych. Bohaterowie drugoplanow1 sa przerysowanl
wrecz karykaturalni, blizsi potocznym wyobrazeniom o Zydach, niz samym Zy-
dom. Specyficzny jezyk utworu, tzw. zydlaczenie, z jednej strony przybliza nam
szczegolny, przedwojenny klimat, pomaga wyobraZzni wskrzesi¢ do istnienia Swiat
pejsow, jarmulek, szabasow i rytualnych kapieli, z drugiej wprowadza spora doze
humoru. Wszystko jednak to tylko ornament. To, czego dowiadujemy sie o diaspo-
rze zydowskiej z ksiazki Golubiewa, nie jest ani nowe, ani oryginalne. Ze osamot-
nienie, wyobcowanie, izolacja, ze dwuznaczny stosunek Polakéw, ze niemoznosé
polaczenia ze soba dwoch ptynacych obok siebie nurtéw zycia? - to wszystko juz
wiemy®’. Do$¢ typowe sa nawet wybory trzech synéw Szai: polskosé, zydowskos¢
w jej skrajnej odmianie i komunizm.

Jak pisze A. Blaszkiewicz, nie egzotyka zatem, nie opisany tajemniczy swiat
prowadza do tego, ze kronika Gotubiewowska tak bardzo fascynuje i sprawia, iz po
zamknieciu ostatniej karty ksiazki dtugo przed oczami stoi jej finalowa sekwencja.
Szaja staje sie everymanem, teskniacym za szczesciem i swoja Ziemia Obiecana, ma-
jacym wlasna Sciane Placzu, niosacego brzemie niezrozumienia i odrzucenia. Realia
opisanego Swiata, didaskalia wprowadzajace w sytuacje poszczegolnych catostek -
nie one stanowia o wartosci utworu, a dialogi, w ktérych wypowiada sie gtéwny bo-
hater, a poprzez niego kazdy czlowiek poszukujacy odpowiedzi na fundamentalne
pytania: kim jestem? Skad przychodze? Dokad podazam? Ja, szukajacy swojego miej-
sca w podzielonym Swiecie...

Nie jest to w literaturze pomyst nowy. J. Godlewska okresla go mianem ,,stereoty-
pu zacnego”’. Gotubiew w specyficzny dla siebie sposéb szkicuje cztowieczy los, jego
przemiennos¢ i historie. Dlatego, choé jest to utwor tak bardzo inny od tego wszystkiego,
co wyszlo spod pidra autora Bolesfawa Chrobrego, zarazem wplata sie w jego poetyke

5 Gotubiew wspomina o tym we wstepie do ,,Szai Ajzensztoka”, a takze w nocie bibliograficznej zamiesz-

czonej na koricu utworu. Warto byloby tez zestawi¢ literacki motyw ciggnienia woézka przez Szaje z ana-
logicznym watkiem, obecnym w ,,Matce Courage” B. Brechta, wydoby¢ analogie i réznice w potraktowa-
niu tematu (nie ma mowy o zapozyczeniu). Tam Anna Fierling, zwana tez Matka Courage, wedruje za ar-
mia wraz ze swoimi. Wojna jest jej Zywiotem, przynosi zyski. Anna wierzy w to do samego korica, choé
waojna zabrala jej dzieci i zrujnowala ja finansowo. Ostatecznie samotna i wynedzniala zaprzega si¢ do
pustego wozu by znéw ruszy¢ za wojskiem.

A. Blaszkiewicz, Kiosk z lemoniadg, dz. cyt., s. 99.

J. Godlewska, ,,Szaja Ajzensztok”: stereotyp zacny, dz. cyt., s. 134-139.
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poszukiwania, uwiktania, niespelnienia. We wstepie do Listow do przyjaciela Gotubiew
napisal: ,Ksigzka ta jest szukaniem - mozolnym szukaniem drogi, prawdy izZycia po
splatanych Sciezynach wspolczesnego swiata [...] Piszac ja sam bardziej szukam niz odpo-
wiadam - iznaki zapytania byly nieraz dla mnie wazniejsze od niewatpliwych stwier-
dzen” 8. Szajajest inng odstong ciagle tej samej drogi: a moze inaczej - weigz na nowo
ukazujacego coraz to nowe swoje oblicze Rozdroza...

W Szai Ajzensztoku przebija sie jeszcze jedna Gotubiewowska mysl, tak bardzo
charakterystyczna dla jego calej pisarskiej wyobrazni: to pochylenie sie nad czlowie-
kiem, dostrzezenie go w tragizmie i zlozonosci los6w; uzywajac terminologii conradow-
skiej: oddanie mu sprawiedliwosci - i przy okazji - ,,oddanie sprawiedliwosci widzialne-
mu Swiatu”®, ktéry wspéttworzy. Po latach wierny czytelnik ksiazek Gotubiewa, a pry-
watnie serdeczny przyjaciel Czestaw Zgorzelski, tak o tym napisal: ,,Czlowiek w swiecie
fabularnym Gotubiewa - to zawsze wartos¢ cenna sama w sobie, niezaleznie od swego
stanowiska spotecznego, czy bogactwa, a nawet - od zalet czy wad moralnych charakte-
ru. Bo taka jest koncepcja swiata realizowana w powiesci Gotubiewa i takie tez jego rozu-
mienie lojalnosci autorskiej wobec wlasnych kreacji powiesciowych”. Stowa te zostaty
wypowiedziane w kontekscie Boleslawa Chrobrego, ale nie spos6b odmoéwi¢ im pelnej
adekwatnosci w stosunku do Szai Ajzensztoka™. m

O AUTORZE:

Ks. mgr lic. Pawel Siedlanowski - uurodzony 04.06.1970 w Miedzyrzecu Podla-
skim. W 1995 ukornczyl Wyzsze Seminarium Duchowne w Siedlcach i przyjal swiecenia
kaplanskie. W 1995 obronit prace magisterska pt. Koncepcja teologii fundamentalnej
w "Rocznikach Teologiczno -Kanonicznych"i "Zeszytach Naukowych KUL", zas w 1996 r.
zdobyl stopien licencjata z eklezjologii. Wlatach 1998 - 2003 studiowal filologie polska
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W roku 2008 rozpoczat studia doktoranckie na
Wydziale Nauk Humanistycznych KUL, na kierunku: literatura wspolfczesna. Przedmio-
tem badan naukowych jest tworczosc¢ Antoniego Golubiewa. Aktualnie przygotowywana
jest rozprawa doktorska pt. Czlowiek na Rozdrozu, pisana pod kierunkiem prof. dr hab.
Mirostawy Oldakowskiej - Kuflowey.

W latach 2002-2007 byl rzecznikiem prasowym Diecezji Siedleckiej, asystentem
koscielnym "Podlaskiego Echa Katolickiego'. Aktualnie pelni funkcje duszpasterza aka-
demickiego w Siedlcach, jest fezZ dziennikarzem, wykladowca w WyZszym Seminarium
Duchownym w Siedlcach.

5% A. Golubiew, Listy do przyjaciela, Krakéw 1955, s. 6.

59 . . . . . -
Sformutowanie bardzo chetnie cytowane przez Gotubiewa, zaczerpniete z tworczosci Conrada.

80 Ca. Zgorzelski, Jedna jest droga cziowiecza - prosta i niewaitpliwa, dz. cyt., s. 802.
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1994 roku Odin i Casetti wprowadzili podzial na paleo- i neotelewizje'. Spo-
sOb, wjaki okreslili przemiany audiowizualnosci, postugujac sie terminami
bliskimi archeologii, pokazuje, zjak duzym postepem technologicznym

izmianami kulturowymi mamy do czynienia. Cechami charakterystycznymi wspoétcze-
snych przemian audiowizji sa jeszcze wieksze tempo i wysoki stopien transformacji kul-
turowej. Gléwnym powodem tego przyspieszenia jest przechodzenie nadawcow telewi-
zyjnych na cyfrowa technologie emis;ji.

Po pierwsze: oferta cyfrowych kanatéw telewizyjnych, ktére mamy do dyspozycji
jako widzowie, staje coraz bogatsza (aspekt ilosciowy). Po drugie: nowa technologia ma
oferowac nie tylko tradycyjny przekaz telewizyjny, ale takze nowe ustugi i formy wyko-
rzystania odbiornikéw telewizyjnych. Co wiecej, ma zmieni¢ sie sposéb, w jaki myslimy
o rzeczywistosci i komunikujemy w niej (aspekt jakosciowy). Jak mozna scharakteryzo-
wacé te nowa, cyfrowa audiowizualno$c? Jak zmieni sie nasza sytuacja jako odbiorcow te-
lewizji i podmiotéw kultury audiowizualnej? Czy jesteSmy gotowi na taka zmiane? Czy
potrzebujemy wsparcia ze strony instytucji wychowawczych lub inicjatyw edukacyj-
nych podejmowanych przez nadawcow telewizji?

Mozemy zakladaé, ze nowa technologia telewizyjna znacznie odmieni charakter
wspotczesnej kultury audiowizualne;j.

Wraz ze ubogacaniem oferty, ktéra bedzie wymagaé podejmowania wiekszej licz-
by decyzji, wzrosnie aktywnos$¢ odbiorcow. Jednak zeby odbiorca mogl efektywnie ko-
rzysta¢ z nowej telewizji, nie bedzie mu wystarcza¢ sama umiejetnosé postugiwania sie
technologia. Wieksze znaczenie beda mialy umiejetnosci zwiazane z selekcja i krytyczna
ocena przekazow. Nowy odbiorca telewizji cyfrowej bedzie potrzebowal edukacji me-
dialnej, czy to w postaci programu szkolnego, czy tez w formie kampanii spolecznej
w tym zakresie.

Oferta telewizji cyfrowej. Aspekt ilosciowy

[losciowy wzrost oferty telewizji cyfrowej w Polsce ma zwiazek przede wszystkim z dzia-
talnoscia cyfrowych platform telewizyjnych. Znaczaco wzrosta liczba abonentow telewi-
zji cyfrowej. Z Cyfrowego Polsatu w 2008 roku korzystato ok. 2,2 mln abonentéw, z Cy-
frowego Canal+ - 1,1 mln, z platformy ,,n” - ok. 300 tys®. W pierwszym kwartale 2009
roku Cyfrowy Polsat mial juz ok. 3,2 mln abonentéw?, Cyfra Plus - 1,35 mln, ,,n” - ponad
0,5 mln*.

' F.Casetti, R. Odin, Od paleo- do neotelewizji. W perspektywie semiopragmatyki, w: Po kinie? Audiowi-

zualnosé w epoce przekaznikow elektronicznych, A. Gw6zdz (red.), Krakéw 2004, s. 117 - 136.

]. Straszewski, Polski rynek telekomunikacyjny potowy 2008 roku,
http://www.krrit.gov.pl/bip/Portals/0/edukacja/PIKE%20-%20Polski%20rynek’%20telekomunikacyjn

%201-2008.pdf (dostep 8.03.2010 r.).
Cyfrowy Polsat SA. Wyniki za 1 kwartat 2009, http://www.cyfrowypolsat.pl/biuro-prasowe/biuro-
rasowe/zalaczniki/2009 Q1 Komunikat praso CyfrowPolsat.pdf (dostep 29.03.2010 1.).
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Prognozy obserwatoréw rynku medialnego wskazuja na dalszy rozwdéj dostep-
nosci i oferty kanatéow cyfrowych. Wedtug analitykéw z Multimedia Polska mozna
przewidywaé, iz liczba abonentow telewizji cyfrowej wzrosnie do 6 mln w 2011 r. (w
2006 roku byto to ok. 2 mln). Zwieksza sie liczba telewizoréw umozliwiajacych od-
biéor HDTV. Wedtug danych Multimedia w maju 2007 roku 16 proc. gospodarstw do-
mowych korzystalo z telewizji cyfrowej. W 2011 r. wskaznik ten ma wzrosnac do 47
proc. W Europie Srednio o 100 proc. rocznie bedzie wzrastac liczba telewizoréw ,,HD
ready”. Wedtug danych z 2007 roku byto ich ok. 25 mln. Systematycznie spada réw-
niez cena telewizoréw HD®.

Wedtug Polskiej Izby Komunikacji Elektronicznej przyszloscia telewizji w Polsce
bedzie technologia wysokiej rozdzielczosci HD, wirtualni operatorzy telewizji mobilnej
w telefonach komdrkowych oraz ustugi VoD - ang. video on demand, ,,telewizji na zycze-
nie”’.

Polska wzorem innych krajéw europejskich ma zaprzesta¢ nadawania programéw
telewizyjnych w analogowej technologii naziemnej do potowy 2015 roku, jako ostatni
kraj Unii Europejskiej. Wiekszos¢é krajow zakonczy proces cyfryzacji w2012 roku.
W 2006 roku, na mocy Zarzadzenia Prezesa Rady Ministréw, powstal Miedzyresortowy
Zespot do Spraw Telewizji i Radiofonii Cyfrowej. 16 wrzesnia 2009 roku Zespot przedsta-
wil projekt strategii przechodzenia nadawcow telewizji w Polsce na technologie cyfro-
wa’. W dokumencie jest mowa o zmianach w sposobie odbioru telewizji: od technolo-
gicznej koniecznosci dostosowania odbiornikéw domowych, po zmiane jakosciowa ofer-
ty telewizyjnej.

Nowa mentalno$¢ odbiorcow. Przemiany jakosciowe

,Telewizja cyfrowa z calym otoczeniem i mozliwosciami, ktore za soba pociaga, jest ol-
brzymia szansa nie tylko poszerzenia oferty programowej niedostepnej dzis dla wielu
obywateli z powodéw ekonomicznych, technologicznych, ale réwniez szansa uzyskania
powszechnego dostepu do informacji, ustug, edukacji, rozrywki, usprawnienia przeply-
wu informacji w pracach administracji. Méwimy, wiec nie tylko o zmianie technologicz-
nej, ale gléwnie o zmianie mentalnosciowej, o jakosci w dialogu Paristwa ze swoim spo-

S Szewczyk, Cyfra+: 1,38 min abonentow, http://media2.pl/media/45630-cyfraplus:-1,38-mln-

abonentow.html (dostep 29.03.2010 r.); Telewizja "n": 1,5 min abonentow do 2012 roku,
http://media2.pl/media/46287-telewizja-n:-1,5-mIn-abonentow-do-2012-roku.html (dostep 29.03.2010
I.).

Multimedia Polska, Wprowadzenie telewizji cyfrowej w sieciach kablowych, 10 maja 2007,
http://www.multimedia.pl/object.php/act/sho/oid/9bb161db5af581a83cb5atddd0f5f0be (dostep
8.03.2010r.).

J. Straszewski, Polski rynek telekomunikacyjny..., dz. cyt.

Miedzyresortowy Zesp6t do Spraw Telewizji i Radiofonii Cyfrowej, Projekt strategii cyfryzacji nadawa-

nia sygnatu telewizyjnego, 16.09.2009, http://www.mi.gov.pl/files/0/1791408/Strategial609.pdf (do-
step 9.03.2010r.).
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W aktywnosci rzeczywistej, czy tez, inacze]
mowiac, Swiadomej, odbiorca zadaje sobie
pytanie: czego chee? Co jest mi potrzebne?

Na co mam ochote? Dopiero wowczas poszukuie.
To odbiorca kierowany wewnetrznie, ustalajacy
wiasne cele, Swiadomy potrzeb i mozliwosci.
Wiedziec, czego chce - to sztuka, strategia,
madros¢ korzystania z mediéw. Odbiorca
Swiadomy wie, Ze nie jest konieczne poznawanie
wszystkiego, co jest nam dostepne. Madry
odbiorca zastanawia sig i kalkuluje wyhor,

teczeristwem” - czytamy w projekcie wspomnianej strategii cyfryzacji®. Autorzy podkre-
Slaja nie tylko iloSciowe aspekty cyfryzacji, zwigzane z sama technologia i wzrostem do-
stepnosci ustug telekomunikacyjnych, ale réwniez aspekty jakosciowe zwigzane z nasza
kultura i wizja spoleczeristwa.

Mentalnos¢ jest sposobem, w jaki myslimy i odnosimy sie do rzeczywistosci, ja-
kie zasady i wartosci przyjmujemy®. Jezeli planowana cyfryzacja telewizji ma zmie-
ni¢ nasz spos6b myslenia i postrzegania Swiata, to uzasadnione wydaja sie obawy
o nowg technologie. Taka zmiana ma charakter ideologiczny i totalny, o czym wspo-
minat juz Neil Postman. ,,W kazdym narzedziu tkwig pewne zalozenia ideologiczne,
predyspozycje do konstruowania §wiata takiego raczej, a nie innego, czynienia jed-
nej rzeczy bardziej niz innej, wzmacniania jednego znaczenia, jednej zdolnosci, jed-
nej postawy bardziej niz innej. (...) Nowa technologia nic nie dodaje, ani niczego nie
odejmuje. Nowa technologia wszystko zmienia” - twierdzi Postman'’. Wedtug Post-
mana nowe technologie prowadza do powstania nowej kultury i nowego srodowiska
spolecznego. Dlatego potrzeba wsparcia ze strony tradycyjnych instytucji spolecz-
nych: szkoly, panistwa i samych mediow.

Autorzy strategii nazywaja cyfryzacje sektora audiowizualnego najwiekszg rewo-
lucja technologiczng od czaséw wprowadzenia telewizji kolorowej lub radiowych kana-
16w stereofonicznych. Ich zdaniem ,,wprowadzenie technologii cyfrowej w telewizji jest
istotnym krokiem w kierunku spoleczeristwa informacyjnego. Sprawi ono, Zze domowy

8 .
Tamze, s. 3.

Mentalnosc, Wiem. Encyklopedia Onet.pl. http://portalwiedzy.onet.pl/88388,,,,mentalnosc,haslo.html
(dostep 12.03.20101.).

N. Postman, Technopol. Triumf techniki nad kulturg, Warszawa 1995, s. 23; s. 28.

9

10
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odbiornik telewizyjny stanie si¢ brama do przestrzeni cyfrowej dostepnej dla wszyst-
kich”. Nowa technologia daje mozliwos¢ ,,zaoferowania duzo bogatszej oferty programo-
wej o lepszej technicznie jakosci oraz dodatkowych ushug interaktywnych, ktére nie sa
dostepne w technologii analogowej, a takze wykorzystanie czesci zajetych dzisiaj przez
telewizje analogowa czestotliwosci na inne nowoczesne ustugi”"'. Wsréd ustug dodatko-
wych, ktore znajda sie w ofercie nowej telewizji, beda m.in. e-goverment - elektroniczny
dostep obywateli do ustug instytucji rzadowych i samorzadowych, nauczanie wspoma-
gane przez wyklady telewizyjne. Zmiana technologii nadawania umozliwi ,,rozwdj no-
wych formatéw programowych takich jak: programy prezentujace dzialalnos¢ wolonta-
riuszy idobroczyncow, programy wspottworzone przez widzow jako forma dyskusji
o problemach zycia, programy okazjonalne na czas waznych wydarzen sportowych i kul-
turalnych™*.

Zmiana jakosSciowa telewizji bedzie polegala na przejsciu od modelu biernego od-
bioru w strone interaktywnosci, wspottworzenia programu przez widzéw. To widz be-
dzie decydowat o tym, co i kiedy chce ogladac - bedzie tworzyl wtasna ramowke telewi-
zyjna. Bedzie proszony o zdefiniowanie wlasnych potrzeb odbiorczych (co chee ogladaé)
i dokonanie odpowiedniego wyboru. Ma temu sprzyjac system VoD, biblioteki audiowi-
zualne, w ktérych bedziemy mieli do dyspozycji zestawy filméw i programow telewizyj-
nych, utozonych w odpowiednie kategorie, stosownie do naszych zainteresowan. Alter-
natywnie do systemow VoD bedzie postepowa¢ dalsza formatyzacja oferty telewizyjne;j.
Widz bedzie mial do dyspozycji waskotematyczne kanaly odpowiadajace jego zaintere-
sowaniom i pasjom. Inna metoda formatowania przekazéw pozostana czynniki demo-
graficzne (wiek, pleé, zamoznosé, miejsce zamieszkania). Nowa telewizja bedzie wyma-
gala od widza lepszej orientacji w ofercie i wiekszej Swiadomosci wtasnych potrzeb od-
biorczych.

Kultura aktywnych telewidzow

Nowa technologia cyfrowa bedzie wymagata od odbiorcéw wiekszego zaangazowania
w przekaz. Widz bedzie zmuszony dokonywaé wiekszej liczby wyboréw, co ma zwiazek
zaréwno ze wzrostem ilosci oferty telewizyjnej, jak i mechanizmami nowej technologii.
Telewizja staje sie blizsza technologii internetowej, w ktorej uzytkownik musi wpisac od-
powiedni adres do przegladarki lub wyszukiwarki www, decyduje o kolejnosci odbioru
przekazow poprzez wybor odpowiedniego odsylacza itd. Co do wzrostu samej aktywno-
Sci mozemy pozosta¢ zgodni. JesteSmy bardziej aktywni medialnie, bo mamy coraz
wiekszy dostep do telewizji cyfrowej i rosnie jej oferta. Mamy jednak do czynienia z dwo-
ma rodzajami aktywnosci: pozorna i rzeczywista (Swiadoma)®.

u Projekt strategii cyfryzacji..., dz. cyt., s. 4.

12 Tamze, s. 17.

B Por. podobne rozréznienie: /nterakcje i komunikacja w grupie w aspekcie zarzadzania cz. 3,

http://www.hre.pl/index.php?dzid=0&did=1661&part=2 (4.06.2009 r.); B. Nowecki, Aktywnosc pozorna
1rzeczywista, ,,Oswiata i Wychowanie” 1984 nr 7, s. 21 - 25.
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W pierwszym przypadku odbiorca chetnie korzysta z oferty, ale jego wybory
maja charakter impulsywny i przypadkowy. Ma wrazenie, Ze wybiera sam, podczas
gdy jest kierowany zewnetrznie, m.in. przez reklame i perswazje. Za przejaw pozor-
nej aktywnos$ci mozemy uznac takie zjawiska jak kultura klikania, ekstaza komuni-
kacji - czerpanie satysfakcji z samego przekazu, zapping - wedréwke po kanatach te-
lewizyjnych. Aktywno$¢ pozorna jest odpowiedzia na nadmiar informacji, z ktérym
jesteSmy konfrontowani. Samo zapoznanie sie z oferta wymaga wiekszego zaangazo-
wania. Zeby wybraé, trzeba poznaé, a to wzmaga nasza aktywnosé. Nadmiar utrud-
nia jednak rozpoznanie i dokonanie wyboru. Polegamy na impulsie lub intuicji, lub
- najczesciej - na tym, co jest nam podpowiedziane.

W aktywnosci rzeczywistej, czy tez, inaczej méwiac, Swiadomej, odbiorca zadaje
sobie pytanie: czego chee? Co jest mi potrzebne? Na co mam ochote? Dopiero wéwczas
poszukuje. To odbiorca kierowany wewnetrznie, ustalajacy wlasne cele, Swiadomy po-
trzeb imozliwosci. Wiedzieé¢, czego chce - to sztuka, strategia, madros¢ korzystania
zmediéw. Odbiorca §wiadomy wie, Ze nie jest konieczne poznawanie wszystkiego, co
jest nam dostepne. Madry odbiorca zastanawia sie i kalkuluje wybor. Nie pozbawia sie
jednak ,,radosci wybierania”, emocjonalnego wymiaru korzystania z oferty mediow.
Wie, na czym polega rola emocji w tym wyborze i kiedy potrzebny jest nadzér umystu.
Stad m6éwimy o wyborze Swiadomym, a nie o wyborze racjonalnym.

Mozemy powiedzieé, ze medialna aktywnos$é jest czyms, co rodzi sie natural-
nie wraz z postepem technologicznym iwzrostem oferty, ale trzeba ja w pewnym
stopniu ksztaltowaé. Jesli mowimy o edukacji medialnej jako dzialaniu celowym
i planowym zmierzajacym do wiekszej sSwiadomos$ci odbiorczej, krytycyzmu i selek-
tywnosSci, to mamy do dyspozycji narzedzie ksztaltowania tej medialnej aktywnosci.
Naturalnej aktywnosSci trzeba pomdc, nadac jej kierunek, a raczej nauczyc odbiorce
nadawania jej kierunku.

Przyszloscia kultury telewizyjnej jest aktywny odbiorca, ktory potrafi samo-
dzielnie dokonywaé §wiadomych wyboréw. Taka postawa jest pozadana z wielu po-
wodow. W yjeciu negatywnym jest przeciwdzialaniem réznym formom propagandy
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i manipulacji. W ujeciu pozytywnym sprzyja podnoszeniu jakosci mediéw. Odbior-
ca, ktory wie, czego chce, lepiej okresla wspdlna sobie i jemu podobnym grupe doce-
lowa. Bardziej wyspecjalizowane grupy celowe, o lepiej okreslonych potrzebach od-
biorczych, tworza popyt na bardziej wyszukane przekazy. Odbiorca, ktéry pracuje
nad swoim gustem medialnym, znudzony tatwym przekazem, chetniej siegnie po
bardziej wyrafinowane teksty kultury, wymagajace pewnej wiedzy i uksztaltowanej
estetyki.

Dalsza specjalizacja odbiorcow zmierza do zaniku telewizji dla wszystkich, popu-
larnej i masowej rozrywki dla kazdego. Nadawcom i twércom utlatwi dotarcie z mniej po-
pularnym i bardziej wymagajacym przekazem. Warunkiem jest jednak przygotowanie
odbiorcow i ksztattowanie ich zapotrzebowania na ten przekaz. Wzmacnianie aktywno-
Sci odbiorczej przez edukacje medialng prowadzi do zaniku biernosci odbiorczej
inadaweczej. Stuzy bardziej Swiadomym wyborom oferty przez odbiorcéw, podnoszeniu
jej jakosci przez nadawcéw, a w konsekwencji prowadzi do rozwoju mediéw.

Edukacja medialna w strategii cyfryzacii telewizji
Autorzy strategii cyfryzacji dostrzegaja potrzebe spotecznej edukacji medialnej. ,Istot-
nym zagadnieniem jest réwniez opracowanie strategii informacyjnej i edukacyjnej spo-
leczenstwa. (...) Wiekszos¢ krajow europejskich opracowata rodzime (lokalne) ‘ksiazki-
-przewodniki’, w ktérych rzady w oparciu o analize techniczng i konsultacje spoteczne,
firmuja najlepsze na danym etapie rozwigzania gwarantujace rozwoj telewizji cyfrowej
w przyszlosci i dajace, co najwazniejsze, szerokie mozliwosci budowy spoteczenstwa in-
formacyjnego” - czytamy w opracowaniu. Szczegélnym programem edukacji powinny
by¢ objete ,,osoby starsze, niepelnosprawni, osoby z obszaréw wiejskich i wiele innych
nalezy do grupy osob, ktore nie posiadaja wystarczajacej wiedzy technicznej. Bez udzie-
lenia im tego rodzaju pomocy moga miec¢ trudnosci w zrozumieniu procesu cyfryzacji
oraz zakupie i instalacji urzadzen odbiorczych™ ™.

Polska strategia cyfryzacji przewiduje spoleczna kampanie¢ informacyjna
i edukacyjna. Odbiorcy zostang poinformowani o korzysciach ptynacych z procesu
cyfryzacji, sposobach dostosowania odbiornikéw telewizyjnych, projekcie budowy
europejskiego spoteczenstwa informacyjnego. Mozna mieé¢ jednak watpliwosci, czy
sam techniczny instruktaz lub prezentacja spolecznych korzysci wynikajacych
z wprowadzenia nowej technologii to wystarczajaca i wyczerpujaca forma przygoto-
wania odbiorcow.

O potrzebie opracowania programu powszechnej edukacji medialnej w kontek-
Scie planowanej cyfryzacji czytamy w Stanowisku Krajowej Rady Radiofonii z 10
czerwca 2008 roku. Krajowa Rada Radiofonii i Telewizji uznaje ,,edukacje medialng za
bardzo istotny element sSwiadomego i efektywnego korzystania ze wspoétczesnych me-
di6w elektronicznych. Jest on wazny zaréwno dla mtodego pokolenia jak rowniez dla
ludzi starszych, a jego wartos¢ znaczaco wzrasta w zwigzku z nieodleglym przejSciem

u Projekt strategii cyfryzacji..., dz. cyt., s. 22.
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na emisje cyfrowa. W podejsciu do mediéw elektronicznych dokonuje sie niezwykle
znaczacy proces: ich konwencjonalny odbiorca zmienia sie w bardziej lub mniej §wia-
domego uzytkownika. Proces ten niesie dalekosiezne skutki - aby byly one pozytywne,
konieczne jest wiaczenie edukacji medialnej w system permanentnej edukacji catego
spoleczeristwa”",

Co powinno znalez¢ sie w programie spotecznej edukacji medialnej tworzonym
na potrzeby cyfrowej zmiany technologicznej? Po pierwsze: nie mozna ograniczac takiej
edukacji jedynie do jej podstawowego wymiaru, do edukacji technologicznej. Odbiorcy
beda potrzebowaé bardziej pogtebionego rozumienia nowej technologii. Zwlaszcza, ze -
jak zauwazaja sami tworcy strategii - zmieni si¢ nasz sposéb myslenia i odbierania swia-
ta. A zatem powinien by¢ to pogram humanistycznej edukacji medialnej w miejsce jedy-
nie technicznego instruktazu.

Po drugie: wazniejsze od przekazu wiedzy o nowych technologiach bedzie ksztal-
cenie umiejetnosci korzystania z technologii - poczawszy od wymiaru technicznego az
po humanistyczny. Komisja Wspdlnot Europejskich definiuje umiejetnos¢ korzystania
z medioéw w srodowisku cyfrowym ,,jako zdolnosé do korzystania z mediéw, rozumienia
i krytycznej oceny réznych aspektéw mediéw i ich tresci oraz porozumiewania sie w r6z-
nych kontekstach. Ta definicja zostata zatwierdzona przez wiekszos$¢ respondentéw bio-
racych udzial w konsultacji publicznej oraz czlonkow grupy ekspertéw ds. umiejetnosci
korzystania z mediow”'’, W tej europejskiej definicji jest mowa o kompetencjach odbior-
czych, tj. rozumieniu i krytycznej ocenie przekazéw. Nie jest to jedynie wiedza o tym,
jak zainstalowaé nowy odbiornik, czy jak nim sie postugiwac.

Trzeci wymiar jest zwigzany z krytycznym odbiorem. Pojawia sie problem warto-
Sciowania przekazow medialnych. Niezaleznie od przyjetego systemu etycznego trzeba
nauczy¢ odbiorcéw dokonywania ocen moralnych odbieranych przekazow. Edukacja
medialna nie wiaze sie z konkretnym systemem etycznym. Uczy jednak wartosciowania,
awiec posrednio odwoluje sie do zasad etycznych konkretnego odbiorcy. Uczymy od-
biorcéw krytycznej oceny wzgledem przyjetego przez nich systemu wartosci. Jesli wy-
bierasz i oceniasz pozytywnie dany przekaz, to powiedz, wzgledem jakiej wartosci doko-
nujesz wyboru i jak rozumiesz te wartosc.

Problematyka edukacji medialnej w kontekscie cyfryzacji jest duzo bardziej
rozlegla niz w przyjetej strategii cyfryzacji. Poza tym nalezy zdefiniowac¢ zadania,
ktére maja realizowac instytucje spoteczne przy planowanej zmianie technologicz-
nej. Rola panstwa pozostaje legislacja, polityka informacyjna i kontrola procesu cy-
fryzacji. O tej funkcji jest posrednio mowa w polskiej strategii. Nie ma jednak mowy
na temat zadan szkolnictwa czy samych mediéw. Co prawda w przypadku nadawcow
pojawia sie zapis ,,0 natozeniu w drodze ustawy (...) obowiazku dotyczacego informo-

5 Stanowisko Krajowej Rady Radiofonii 1 Telewizji z 10 czerwca 2008 roku w sprawie potrzeby upo-

wszechnienia wiedzy z zakresu edukacji medialnej,
http://www.krrit.gov.pl/bip/Portals/0/edukacja/st 080610.pdf (dostep 12.03.2010T.).

Komisja Wspélnot Europejskich, Europejskie podejscie do umiejetnosci korzystania z mediow w srodo-
wisku cyfrowym, Bruksela, dnia 20.12.2007, KOM(2007) 833 wersja ostateczna, s. 2.
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wania w okreslonej formie odbiorcéw o procesie cyfryzacji telewizji naziemnej”"".

Nie ma jednak mowy o dziataniach edukacyjnych, a nawet kampaniach public rela-
tions nadawcow wykorzystujacych elementy edukacji spotecznej, tj. warsztaty czy
szkolenia. Najwiekszym obszarem zaniedbania pozostaje szkolnictwo. Ministerstwo
Edukacji Narodowej nie chce wprowadzenia odrebnego przedmiotu i proponuje je-
dynie rozproszony model edukacji medialnej w ramach réznych zajeé szkolnych.

Kompetentny odbiorca bedzie lepiej korzystat z bogatej oferty medialnej telewizji
cyfrowej i wybieral przekazy o wiekszej wartosci. Rozwdj rynku mediéw i spoleczen-
stwa informacyjnego wymaga ksztalcenia takich umiejetnosci. Inaczej nie poradzimy
sobie z nadmiarem oferty, nie bedziemy potrafili z niej korzystaé, a w efekcie bedziemy
hamowa¢é wlasny rozwdj i rozw6j mediéw. Kompetentny odbiorca to réwniez swiadomy
obywatel i dojrzaly konsument, a zgodnie ztym co czytamy w projekcie strategii, jej ce-
lem jest podniesienie jakosci ustug i zZycia publicznego.

Projekt cyfryzacji zmierza do przeksztalcenia wspotczesnej telewizji w wielki ,,su-
permarket kultury”. Bez inicjatyw wspierajacych i ksztaltujacych kompetencje odbior-
cze nie bedziemy potrafili odnalezé sie wtym wielkim przedsiewzieciu technologicz-
nym.m

O AUTORZE:

dr Piotr Drzewiecki - doktor nauk teologicznych, pedagog i teolog mediow, ad-
Iunkt w Instytucie Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa UKSW w Warszawie. Prowadzi
Internetowy serwis o wychowaniu do mediow: presscafe.eu

1 Projekt strategii cyfryzacji..., dz. cyt., s. 25.
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Elzbieta Matulewicz

Pustelniczy charyzmat Karmelu
w Swietle najdawniejszych dokumentéw Zakonu

STRESZCZENIE:

CHARYZMAT KARMELU STANOWI CIAGLE ZYWA
INSPIRACE DO ZYCIA KONTEMPLACYJNEGOW SAMO-
TNOSCI | ODDZIELENIU OD SWIATA — NIEZALEZNIE OD
TEGO, CZY KTOS NALEZY DO ZAKONU, CZY ZYJE NA

0SOBNGSCI W SWIECIE. DzI§ ROWNIEZ, TAK JAK

W CZASACH PROROKOW Qicow PUSTYNI I DAWNYCH
EREMITOW Z GORY KARMEL, WSPOLCZESNI PUSTEL-
NICY | PUSTELNICEZYJA W CISZY | SAMOTNOSCI,
PRZEBYWAJAC NIEUSTANNIE Z PANEM, KTORY ICH
PRZYNECIL | WYPROWADZINA PUSTYNE, ABY TAM
MOwIC DO IcH SERc(POR Oz 2, 16). WNINIEISZYM
ARTYKULE NA PODSTAWIE NAJDAWNIEJSZYCH PISM
KARMELITANSKICH: REGULY $w. ALBERTA, LISTU
IeNEASAGITTAMIKOLAJA FRANCUZA | DOKUMENTU
DE INSTITUTIONEPRIMORUM MONACHORUMUKAZANE
ZOSTANA GEOWNE ELEMENTY PUSTELNICZEGOCHARY-
zMATU KARMELU. NALEZA DO NICH: POWOLANIE DO
NIEUSTANNEGO PRZEBYWANIA Z PANEM, NASLADO-
WANIE CHRYSTUSAMODLACEGO SIE NA GORZE, WALKA
Z MOCAMI ZLA | KIEROWNICTWO DUCHA SWIETEGO.

SEOWA KLUCZOWE:

CHARYZMAT, CHRYSTUS, CISZA, EREMITYZM, GORA,
KARMEL, KONTEMPLACJA, MARYJA, MODLITWA,
POWOLANIE, PROROK, PUSTELNIK, SAMOTNOSC,
PUSTYNIA

ABSTRACT:

THE CARMELITE CHARISM IS A CONSTANTLY LIVING
INSPIRATION FOR THE CONTEMPLATIVE LIFE IN THE
SOLITUDE AND AT THE DISTANCE FROM THE WORLD

— NO MATTER SOMEONEBELONGS TO THE ORDER OR
ONE LIVES ALONE IN THE WORLD. NowabpAys,

SOAS IN THE TIMES OF PROPHETS DESERT FATHERS
AND ANCIENT HERMITS OF MouNT CARMEL, THE
CONTEMPORARYHERMITS LIVE IN THE SOLITUDE AND
SILENCE, BEING ALWAYS WITH THE LORD, WHO HAS
ALLURED THEM AND LED INTO THE DESERTTO SPEAKTO
THEIR HEARTS(CF. Hosea 2:16). Qi THE BASE OF THE
oLDEST CARMELITE DOCUMENTS St ALBERT s RULE,
IeneasaciTTABY NicoLaus GaLLus AN THE Book
OF THE FIRSTMONKSTHE MAIN ELEMENTS OF THE
EREMITICAL CHARISM ARE CONSIDERED THEY ARE:
VOCATION TO THE BEING ALWAYS WITH THE LORD,
IMITATION OF CHRIST IN HIS PRAYER ON THE MOUNTAIN,
FIGHTING AGAINST THE POWERSOF EVIL, THE LIFE
UNDER DIRECTION OF THE HoLy SpiRriT.

KEYWORDS:

CHARIsM, CHRIST, SILENCE, EREMITISM, MOUNTAIN,
CARMEL, CONTEMPLATION, MARY, PRAYER, VOCATION,
PROPHET HERMIT, SOLITUDE, DESERT

104 KULTUra - MeDia - TeoL0gia 1(1) 2010



E. Matulewicz, Pustelniczy charyzmat Karmelu

kazdych czasach istnieja osoby, ktére odnajduja w sobie powotanie do zycia

pustelniczego poswieconego Bogu. Eremityzm jest powolaniem kontempla-

cyjnym, ktére moze by¢ urzeczywistnione w najrozmaitszych formach zycia
samotnego. Od momentu otrzymania takiego charyzmatu osoba powotana czuje sie we-
wnetrznie zdeterminowana, aby zrealizowa¢ swe pragnienie zycia pustelniczego. Jak pi-
sze karmelitaniski pustelnik o. Serafin Tyszko, ta kontemplacyjna tozsamos¢ chrzescijan-
ska ,,jest podstawowym nurtem, jest ta cicha woda Siloe, ktéra pltynie we mnie od chwili
mojego chrztu, a szczegdlnie od momentu udzielenia mi charyzmatu powotania do kon-
templacji tak, iz urzeczywistnienie tego wymiaru jest dla mnie «by¢ albo nie by¢». I nie
ma tu réznicy, czy ktos mieszka w karmelitaniskim klasztorze, w wielkim miescie, czy
gdzies na zabitej wiosce™".

Obecnie w Kosciele pustelniczy wymiar zycia konsekrowanego moze by¢ realizo-
wany w dwojaki sposéb: albo w formie indywidualnej pod kierownictwem biskupa or-
dynariusza, albo w ramach przynaleznosci do jednego ze starozytnych zakonéw lub do
jakiego$ nowego zgromadzenia. Pod wzgledem prawnym, zgodnie z tresciag kan. 603
KPK, za pustelnika uznaje sie osobe poswiecona Bogu w zyciu konsekrowanym, jesli
przez Slub albo inne swiete wiezy zobowiazuje sie wobec biskupa diecezjalnego do prak-
tykowania trzech rad ewangelicznych pod jego kierownictwem i zachowuje wlasciwy
tryb zycia. Ow wiasciwy tryb zycia okreslony zostal w Kodeksie Prawa Kanonicznego
jako surowsze odsuniecie si¢ od Swiata, milczenie odosobnienia, gorliwa modlitwe i po-
kute, poswiecenie swego zycia na chwale Boga i zbawienie Swiata®.

W Zakonie Karmelitariskim istnieja wréznych krajach domy pustelnicze, czyli
eremy, w ktérych zakonnicy ,,przynagleni specjalnym natchnieniem Ducha Swietego,
ktory prowadzi na pustynie, zupelie oddaja sie Bogu dla dobra Kosciota powszechnego
i swoim zyciem ubogacaja ducha modlitwy w rodzinie zakonnej™*. Niektérzy zakonnicy
przebywaja w pustelniach na stale, inni za$ spedzaja tam pewien okres swego zycia. Po-
nadto w wielu klasztorach istniejg pustelnie, gdzie zakonnicy moga odprawiac¢ swoje dni
skupienia®. Z duchowoscia zycia pustelniczego wiaza sie takie zagadnienia jak samot-
nosé, cisza, milczenie oraz cela (cellula) wraz z jej sakralnoscia®.

Poza oficjalnym, zewnetrznym, prawno-kanonicznym i formalno-instytucjonal-
nym aspektem tego rodzaju zycia konsekrowanego istnieje jeszcze w KoSciele niejawny,
ukryty, choé¢ nie mniej prawdziwy nurt wspdétczesnego zycia pustelniczego, polegajacy
na sktadaniu §lubéw rad ewangelicznych w spos6b indywidualny i prywatny oraz na zy-
ciu pustelnicza duchowoscia Karmelu pod kierunkiem biskupa, spowiednika lub zakon-
nego ojca duchownego w swojej pustelni w miescie, posrod swiata. Ten sposéb zycia du-

S. Tyszko, Samotnosc¢ i modlitwa nieustanna, ,,Zeszyty Karmelitariskie” 2007 nr 4, s. 126.
KPK, kan. 603 § 1.

D. Wider, Prawie wszystko o Karmelu, Krakéw 1990, s. 40-41.

Tamze.

13 N

Por. S. Tyszko, Przebywac na samotnosci-pustyni, by spotkac Boga I braci, ,, Zeszyty Karmelitariskie”
2007 nr 4, s. 88.
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chowoscia Karmelu doskonale rozumiat i w swojej indywidualnej formie praktykowat
Jan Pawet I1.

Zakon Karmelitanski w ciagu okoto os§miu wiekow swoich dziejow zawsze powra-
cal do pierwotnego ideatu, do pustelniczego charyzmatu. Poczatki Zakonu sa niejasne,
anawet otoczone legenda. Karmel, od ktérego wywodzi sie nazwa Zakonu, w jezyku he-
brajskim oznacza ogrod i winnice Pana, a jednoczesnie tanicuch gorski u wybrzezy Mo-
rza Srédziemnego w Ziemi Swietej®. Duchowa tradycja Zakonu wywodzi jego poczatki
od proroka Eliasza oraz jego uczniow mieszkajacych na Gorze Karmel. Po nich, od V wie-
ku zyli tam chrzescijanscy pustelnicy bizantyjscy, ktorzy oddawali szczegdlna czesé Mat-
ce Bozej i prorokowi Eliaszowi. Wreszcie pod koniec XII wieku pojawili sie Swieccy ere-
mici z Europy, ktorzy po Trzeciej Wyprawie Krzyzowe]j postanowili pozosta¢ w Ziemi
Swietej, by prowadzié zycie pustelnicze na Gérze Karmel, w grotach w poblizu zrédta
Eliasza, w miejscu zwanym wadi Ein es - Siah’. Dla nich to na prosbe B. (przypuszcza
sie, Ze na imie mial Brokard), stojacego na czele tej wspdlnoty, patriarcha Jerozolimy
i meczennik sw. Albert Avogadro miedzy rokiem 1206 a 1214 napisat Regule odpowied-
nig do ich sposobu zycia®.

Pierwszym swiadectwem historycznym na temat zycia pustelnikéw karmelitan-
skich na Gorze Karmel jest fragment dziela Jaques’a de Vitry biskupa z Saint-Jean d’Acre
z poczatku XIII wieku: ,,Swieci mezowi, rezygnujac ze swiata, powodowani réznorodny-
mi uczuciami i pragnieniami, icali rozplomienieni gorliwoscia do religii, wybierali
zgodnie ze swoim upodobaniem miejsca najbardziej odpowiednie do wypelnienia swo-
jego zamystu ido poboznego zycia. [...] Na wzdr meza swietego i samotnego, proroka
Eliasza, zyli samotnie na Gorze Karmel, a szczegolnie w tej czesci gory, ktora wznosi sie
nad miastem Porfiria, dzisiaj nazwanym Hajfa, przy Zrodle Eliasza, niedaleko klasztoru
blogostawionej dziewicy Malgorzaty, mieszkajac w skale w matych celach, ijako te psz-
czotki Panskie produkujac miod stodyczy czysto duchowej (w innym tlumaczeniu: zbie-
raly miod duchowej kontemplacji)”. Po Soborze Lateranskim w 1215 roku, ktéry uzna-

Zob. H. Perot, Pustelnicze i wschodnie korzenie Zakonu Karmelitaniskiego, 1. A. 2, (Materialy Formacyj-
ne, 7), Poznan 2007, s. 10.; ]. Zielinski, Maryja w Zyciu Karmelu, Krakow 2001, s. 7-9.

Zob. O. Stegging, k. Waaijman, J. Tigcheler, Komentarz do Reguly Zakonu Braci Najswietszej Maryi Pan-
ny z Gory Karmel, (Biblioteka Duchowosci karmelitanskiej, 1), tl. J. Zielinski, Krakow 1994, s. 23-24; H.
Perot, Pustelnicze i wschodnie korzenie Zakonu Karmelitanskiego, 1. A, (Materialy Formacyjne, 6), Po-
znan 2007, s. 6.

~Albert z laski Bozej powolany na patriarche Kosciola jerozolimskiego do umitowanych synéw w Chry-
stusie: B. i pozostatych pustelnikéw bedacych pod jego postuszenstwem u Zrédla na Gérze Karmel po-
zdrowienie w Panu i blogostawieristwo Ducha Swigtego. Wielokrotnie i na rézne sposoby swieci ojcowie
pouczali, ze kazdy, bez wzgledu na stan i obrany styl zycia powinien trwac¢ w postuszenstwie Jezusowi
Chrystusowi i stuzy¢ Mu wiernie z czystym sercem, i prawym sumieniem. Poniewaz jednak domagacie
sie, abySmy uczynili zados¢ waszym oczekiwaniom i okreslili sposéb zycia, ktérego moglibyscie sie trzy-
ma¢é na przyszlo§é, dlatego postanawiamy, co nastepuje”. - Regufa karmelitariska, Prolog, w: O. Steg-
ging, k. Waaijman, J. Tigcheler, Komentarz do Reguly ..., s. 23.

]. de Vitry, Historia Orientalis, w: H. Perot, Pustelnicze i wschodnie korzenie Zakonu Karmelitanskiego,
L. A, s. 6; O. Stegging, k. Waaijman, J. Tigcheler, Komentarz do Reguly ..., s. 17; por. J. Zielinski, Maryja
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watl tylko zakony, majace klasyczna regule, karmelici otrzymali od papieza Honoriusza
IIT w1226 roku zatwierdzenie ich Formudy Zycia. W roku 1229 papiez Grzegorz IX
w trzech listach z 5, 6 19 kwietnia zatwierdzil ponownie Regule, nakazujac zachowanie
ewangelicznego ubdstwa i brak dochodéw obowiazujacy cala wspoélnote oraz okreslajac
dokladnie miejsce przebywania eremitéw na Gorze Karmel. Z listow tych dowiadujemy
sie, ze niektorzy pustelnicy karmelitariscy byli kaptanami. Przeor otrzymat bowiem od
papieza wladze ekskomunikowania pustelnikow, ktorzy opusciliby Gére Karmel i odwa-
zyliby sie odprawiac liturgie (celebrare divina) poza tym miejscem.

Zakonnicy na Gorze Karmel mimo ustabilizowanej sytuacji prawno-koscielnej nie
cieszyli sie w XIII w. niezakléconym spokojem. Narazeni bowiem byli na bezposrednie
niebezpieczenstwo ze strony muzulmanéw. Saraceni zabijali i uprowadzali chrzescijan
mieszkajacych w Ziemi Swietej. W tej sytuacji juz w 1235 roku karmelici postanowili, ze
beda zaktada¢ nowe fundacje w Europie. Pierwszym europejskim klasztorem byl Valen-
ciennes we Flandrii. Od 1238 roku po wymordowaniu przez Saracenéw wielu chrzesci-
jan karmelici rozpoczeli swoja ucieczke do Europy iprzeniesienie tam Zakonu: naj-
pierw na Cypr i do Toskanii, potem na pustynie w okolicy Marsylii. Niedtugo potem kar-
melici zaktadaja juz klasztory w miastach - od 1249 roku w Toskanii (Piza, Siena, Floren-
cja), od 1242 roku w Anglii (Halne, Ayersford), nastepnie we Francji w Charenton oraz
w Niemczech w Kolonii''.

Po przeniesieniu do Europy karmelici przechodza kryzys tozsamosci. Z jednej
strony usituja zachowaé duchowosé pustelnikow z Gory Karmel i zy¢ wedlug swojej Re-
guly, z drugiej strony ich tradycja zderza sie z tradycja monastycyzmu zachodniego i ze
sposobem zycia zakonéw zebraczych - dominikanéw i franciszkanéw. Sciste trzymanie
sie zycia nakazanego Regula ubédstwa spowodowalo, ze karmelici prowadzacy zycie kon-
templacyjne w miastach popadali w skrajng nedze. Jednoczesnie przez wiernych byli od-
bierani jako nieuzyteczni, poniewaz nie petnili zewnetrznego apostolatu. Dlatego na ka-
pitule w Ayersford w 1247 roku postanowili zwrdécic sie do Innocentego IV z prosba o po-
zwolenie na dokonanie zmian w Regule. Na polecenie papieza dwaj dominikanie wpro-
wadzili poprawki, ktdre zmienity sposéb zycia karmelitow. Regula ze zmianami wpro-
wadzonymi przez Innocentego IV zezwalala im na mieszkanie poza miejscami pustyn-
nymi, na spozywanie positkow we wspoélnym refektarzu, na modlitwe chérowa, hodow-
le zwierzat we wtasnych gospodarstwach, na podrézowanie, przyjmowanie jalmuzny
ijadanie miesa'®. W ten spos6b karmelici stali sie w Europie zakonem zebraczym prowa-
dzacym apostolat zewnetrzny. Z tego rodzaju zmianami nie mogl sie pogodzi¢ Mikolaj
Francuz, nastepny po Szymonie Stocku general Zakonu, autor listu Ognista strzafa.
W 1263 roku niektérzy pustelnicy powrécili do Ziemi Swietej, aby odbudowaé erem na
Gorze Karmel. Ich klasztor zostal definitywnie zniszczony w 1291 roku. Losy ewentual-

w Zyciu Karmelu, s. 12.

0 70b. Pustelnicze i wschodnie korzenie Zakonu Karm elitaniskiego, 1. A., s. 6-7.

11 .
Tamze,s. 7.

2 Zob. zmiany w Regule - tamze, s. 8-14.
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nych fundacji wschodnich nie sg znane®. Natomiast w Europie, w niektérych krajach
powstawaly w XIV i XV wieku pojedyncze eremy (Halne, les Aygalades). Blogostawiony
Jan Soreth zarzadzil, aby kazda prowincja miata dwa klasztory, w ktérych bylyby pustel-
nie. Do tych domdw bracia wycofywali sie na czas jednego roku. W XVI wieku w calym
Zakonie byly juz tylko dwa klasztory, w ktorych $cisle przestrzegano Reguty: Mont Oli-
vet koto Genui i Onda w Hiszpanii. Jednoczesnie w tym samym czasie w klasztorze w Pa-
ryzu, jak pisze Franciszek od Swietej Maryi, zaden z zakonnikéw nie znat juz modlitwy
kontemplacyjnej i jej miejsca w duchowosci Karmelu'. Dopiero reforma Karmelu doko-
nana przez Sw. Terese od Jezusa data poczatek odnowie zycia duchowego zaréwno w zen-
skiej jak i meskiej galezi Zakonu. W wyniku tej reformy w Scistym odosobnieniu i we-
dtug ducha Reguly zyja Mniszki Bose Najswietszej Maryi Panny z Gory Karmel, nato-
miast karmelici bosi nadal bedac formalnie zakonem zebraczym z apostolatem ze-
wnetrznym, zachowuja jednak duchowosé kontemplacyjna oraz jednosé duchows iin-
stytucjonalng z karmelitankami bosymi. Konstytucje Mniszek Bosych odnowione po So-
borze Watykanskim II informuja, ze sw. Teresa ,,realizujac swe dzielo [...] chciala wier-
nie zachowac ciagtosé¢ Karmelu. Ozywila nowym zapalem synowski kult Najswietszej
Maryi Panny z Géry Karmel; zlecita jako dziedzictwo swej rodzinie przezywana przez
siebie komunie z biblijnymi prawzorami, prorokami i wielkimi Ojcami Karmelu"; przy-
wrocita zachowywanie Reguly pierwotnef®, ozywiajac je nowymi intencjami apostolski-
mi'’. Reforma terezjariska jest wybitnym dowodem na to, ze pustelnicza duchowos¢ kon-
templacyjna okreslona w sredniowiecznej Regule sw. Alberta i w najstarszych pismach
karmelitanskich, ma swoje Zrodlo w zawsze obecnym i Zywym pustelniczym charyzma-
cie Karmelu, ktéry zostal dany osobom powotanym do tego zakonu.

W niniejszym opracowaniu zostanie podjeta proba ukazania gléwnych cech i ele-
mentéw pustelniczego charyzmatu Karmelu, ktére ksztattuja kontemplacyjna ducho-
wosc tego Zakonu. Odpowiedzi na pytanie o istote pustelniczej duchowosci poszukiwaé
bedziemy w najstarszym dokumencie, jaki powstal wewnatrz Karmelu w styczniu 1270
roku - w Liscie okdlnym przetozonego generalnego Zakonu Najswietszej Maryi Panny
z Gory Karmel, Mikotaja z Narbonne (Nicolasa Gallusa) zwanego takze po polsku Mikota-
jem Francuzem. List ten zatytulowany Ignea sagitta, co znaczy Ognista strzata lub we-
dtug, jak sie wydaje, mniej adekwatnego przektadu polskiego: Plongca strzafa, byt wyni-
kiem przezy¢ i przemyslen Mikotaja z Narbonne podczas wizytowania klasztorow kar-
melitanskich, ktére powstaly w Europie po przymusowym przeniesieniu si¢ pustelni-

13 Tamze, s. 14.

4 og Perot, Pustelnicze i wschodnie korzenie Zakonu Karmelitariskiego, I11. A. 1, (Materialy formacyjne,

8), Poznan 2007, s. 10-11.
> Por.TV,1.2;F 14,4;29, 33.
' 7.32,11;36,26;F 14,5;27,11; D 3, 5; 4, 1-2.
1 Konstytucje Mniszek Bosych Zakonu Najswietszej Maryi Panny z Gory Karmel przystosowane wedlug
wskazan Soboru Watykanskiego II 1 norm obowiazujacego Prawa Kanonicznego, zatwierdzone przez
Stolice Apostolska w 1991 roku, § 7, w: Reguta i Konstytucje Mniszek Bosych Zakonu Najswietszej Maryi
Panny z Gory Karmel, Krakow 1994, s. 34.
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kéw karmelitaniskich z Ziemi Swietej. Intencja tego listu byto udzielenie napomnienia
braciom, ktérzy opuszczajac samotnosé¢ pustelni iangazujac sie w prace apostolska
w miastach, sprzeniewierzaja sie kontemplacyjnemu duchowi (charyzmatowi) Karme-
lu. Ubolewajac nad tym stanem rzeczy, Mikolaj z Narbonne formuluje gtéwna doktryne
duchowa powotania eremickiego w Karmelu i ukazuje to, co stanowi pierwotny ideal
Zakonu®.

Program duchowy karmelitéw, zawarty wliScie generata Zakonu, oparty jest nie
tylko na gleboko ugruntowanej i umilowanej przez niego kontemplacyjnej duchowosci
oraz na praktyce karmelitanskiego zycia pustelniczego, zgodnie z charyzmatem Karme-
lu, ktéry w nim samym dziala i owocuje, ale takze na medytacji nad trescia Reguty Kar-
melu, ktéra zawiera podstawy karmelitaniskiej pustelniczej duchowosci. Ognista strzata
Mikotaja Francuza nasycona jest obficie tekstami biblijnymi Starego i Nowego Testa-
mentu. Stanowia one bowiem fundament i wewnetrzny nurt karmelitaniskiej Reguty na-
pisanej przez §w. Alberta.

Na podstawie najdawniejszych dokumentéw Zakonu: Reguly karmelitanskiej,
Ognistej strzaly Mikolaja zNarbonne iDe institutione primorum monachorum,
zuwzglednieniem odnowionych Konstytucji Mniszek Bosych, atakze wstuchujac sie
w nauczanie Jana Pawla II skierowane do wspotczesnych pustelnikow i cztonkéw Zako-
nu Karmelitariskiego ukazane zostana nastepujace elementy pustelniczego charyzmatu
Karmelu: 1) powolanie do nieustannego przebywania z Panem; 2) nasladowanie Chry-
stusa modlacego sie na gorze; 3) walka z mocami zla; 4) kierownictwo Ducha Swietego.

Powotanie do nieustannego przebywania z Panem

Aby odpowiedzie¢ na pytanie: co jest istota karmelitariskiego oddalenia sie od swiata
iwyjscia na pustynie, sprébujemy odwolaé sie najpierw do stéw Jana Pawtla II, ktory
w adhortacji apostolskiej Vita consecrata napisal: ,,Tego rodzaju «zycie na pustyni» jest
wezwaniem skierowanym do bliZnich i do calej wspdlnoty koscielnej, aby nie tracita nig-
dy zoczu najwyzszego powolania, ktére polega na nieustannym przebywaniu
z Panem”". Papiez nazwal powolanie pustelnicze najwyzszym powolaniem ze wzgledu
na to, ze jest ono wybraniem i wezwaniem do nieustannego przebywania z Panem. Pu-
stynia jest wiec miejscem uprzywilejowanym i przeznaczonym do statego kontaktu z Bo-
giem. Jest to miejsce, w ktorym eremita, bedac zewnetrznie oddzielony od Swiata, w spo-
s6b niczym niezaklécony, nieustannie obcuje z Tréjca Swieta, czerpiac madrosé i zycie
wprost ze Zrédia. Osobom prowadzacym zycie kontemplacyjne Jan Pawet II ukazuje
prawdziwy i gteboki sens takiego powotlania, zachecajac ich, aby docenili i umitowali
wyjatkowa wartos¢ i piekno tego charyzmatu: , Kochajcie swoje oddzielenie od swiata,
ktére doskonale daje si¢ poréwnaé do biblijnej pustyni. Jest paradoksalne, ze pustynia

18 Mikolaj z Narbonne, Plongca strzala (Ignea sagitta) (Biblioteka Duchowosci Karmelitanskiej, 2), thum. J.

Zielinski, Krakéow 1994, s. 11.
Y oyer.
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nie jest pusta. To wlasnie na niej Pan przemawia do Waszego serca i Scisle wlacza Was
w swoje zbawcze dzielo”?.

Sercem powolania karmelitaniskiego jest zycie kontemplacyjne w samotnosci ze-
wnetrznej i w nieustannym towarzystwie Pana Boga. Mikotaj z Narbonne zwraca uwage
na to, ze zycie pustelnicze we wspdélnocie z Bogiem jest darem Jego taski i specjalnym
wybraniem do takiego, a nie innego sposobu dazenia do zbawienia i §wietosci: ,,7o0 wia-
snie Pan, ktorego opatrznosc jest nieustajgca, zasadzil rozne zakony w ogrodzie swojego
Kosciola: jedne wsamotnosci wraz z Maria, inne w miescie wraz z Marta. On przezna-
czyl jednych do studiowania Pisma Swietego i tak przygotowal ich ducha, aby szli do
miast 1 posrod ttumow rozlewali pocieche plynaca z Boskiego Stowa. Innych zas, tych
o prostym sercu, z ktorymi rozmawia w tajemniczy sposob, zapragnal mie¢ w samotno-
sei®.

Mikotaj podkresla, ze Pan Bog obdarza kazdego zakonnika charyzmatami i posyta
do takiego zakonu, w ktérym wlasnie ten, a nie inny ideat zycia duchowego bedzie realizo-
wany: ,,Z niewypowiedziang troska Pan wyposazyt w r6zne dary kazdego zakonnika, nieza-
leznie od tego, czy Zyje w samotnosci, czy w miescie; on uzdolnit kazdego z nas wedtug swo-
jej madrosci i powolat do zakonu, ktdry jest dla nas najbardziej odpowiedni”*.

Pustynia jest miejscem, na ktére sam Bog ,,przyneca i przyprowadza” powotana
osobe zgodnie ze stowami proroka: Dlatego chce ja przynecic, na pustynie ja wyprowa-
dzi¢ i mowic do jej serca (Oz 2, 16). Mikotaj z Narbonne z wyrzutem przypomina swoim
braciom, ktorzy rozpoczeli apostolat w miastach, ze powotanie karmelitanskie jest po-
wolaniem pustelniczym: ,,Czyz to nie Pan, nasz Zbawca, powotlal nas na samotnos¢, aby
mo6wié do naszych serc w sekretnym zaufaniu? On nie ukazuje sie w halasie ulic i ryn-
kéw, ale wukryciu; tam przychodzi do swoich przyjaciét, aby objawié¢ im swoje tajemni-
ceipocieszy¢ich”®.

Autor Ognistej strzaly nazywa pustelnikow karmelitanskich przyjaciotmi
Pana*, z ktérymi B6g ,,rozmawia w tajemniczy sposéb”®. Dwukrotnie tez w swoim dzie-
le nazywa karmelitéw /udzmi o prostych sercach, ktérzy od Boga otrzymali powolanie
do zycia kontemplacyjnego w samotnosci eremu: ,,tych zas o prostym sercu, z ktérymi
rozmawia w tajemniczy sposéb, zapragnal mie¢ w samotnosci”*. I dalej: ,,Tak wiec nie
bez powodu Boska madrosé pragnie, abySmy my, ludzie o prostych sercach przebywali
w samotnosci naszych pustelni; [...] zanurzeni w swietej kontemplacji”*. Mikotaj Fran-

20 Jan Pawel I1, O Zyciu zakonnym, Poznan - Warszawa 1984, w: W trosce o ducha(Formacja zakonna, 4), s.

112.

A Ignea sagiitta, V11, s. 25.

22

Tamze.
23 Tamze, VI, s. 21.
2 Tamze.
% Tamze, VII, s. 25.
% Tamze.

27 Tamze, VIII, s. 26.

110 KULTUr'a - MeDia - TeoLogia 1(1) 2010



E. Matulewicz, Pustelniczy charyzmat Karmelu

cuz podkresla, ze Bog powotuje do zycia kontemplacyjnego ludzi o prostym sercu, to
znaczy tych, ktorych serce jest skierowane wprost ku Bogu: czyste, dzieciece, ufne, odda-
ne Mu calkowicie, wstuchane w Jego glos jak ewangeliczna Maria. Serce proste oznacza
dusze kontemplatywna, ktora jest Oblubienica Pana. Do jej serca przemawia Bog ,,w ta-
jemniczy sposGb”?, czyli bezstownym i ponad pojeciowym jezykiem mitosci w mistycz-
nym do$wiadczeniu kontemplacji. Podczas obcowania z dusza w mitosnym zjednocze-
niu, Bog ,,w sekretnym zaufaniu”* objawia jej swoje tajemnice.

Mikotaj z Narbonne piszac do swoich braci, podkresla wspanialo$é Karmelu jako
najswietszego z zakonow ze wzgledu na najwyzsza godnos¢ kontemplacyjnego pustelni-
czego powolania. Zwracajac sie w pierwszych trzech rozdziatach do Zakonu jak do Matki
pisze: ,,stusznie zdobylas uznanie ze wzgledu na wspaniatos¢ twojej wyniostej, niewypo-
wiedzianej wiedzy duchowego obrzezania. [...] Bo tak, jak szlachetno$é wyréznia zloto
posrod innych metali, tak duchowy pokdj kontemplacyjnego zycia, wyrdznit ciebie po-
$r6d innych zakon6éw”®. Mikotaj Francuz cytuje siodmy rozdzial Reguly, wspominajac
dobre czasy Zakonu, kiedy prawdziwi synowie Karmelu ,,trzymali sie z dala od lekcewa-
zenia tego, co slubowali; czas, gdy pozostajac w swoich pustelniach, a nie wedrujac po
Swiecie, rozwazali prawo Pana i czuwali na modlitwie™*'. Zwracajac sie nastepnie do
braci general Karmelu przypomina im, na czym polega wartosé zycia kontemplacyjne-
go: ,,Tak dlugo jak kontemplacja stanowila cel waszego zycia, wasze modlitwy i Swiete
¢wiczenia byly z pozytkiem dla was, dla stawy waszej Swietosci. Ponadto, jak cenne per-
fumy rozchodzily sie szeroko i daleko, nad miasta i wsie, niosgc cudowna pocieche i ulge
tym, do ktérych docieraty, pociagajac wielu do samotnosci pustelniczego zycia i odsta-
pienia od zlego postepowania. [...] jest prawda, ze ludzie ze swiata szukaja zakonnikéw,
gdy widza, Ze ci r6znia sie od nich Swietoscig zycia”*.

Samotnosé zewnetrzna, ktora jest przedmiotem karmelitariskiego §lubu i samot-
nos¢ duchowa, ktdra jest wypelniona nieustannym przebywaniem z Panem ma, jak pi-
sze Mikolaj Francuz, ,,wielka cene w oczach Pana”*. Kontynuacje i rozwiniecie tej mysli
znajdziemy najpierw w nauczaniu $w. Jana od Krzyza*, a potem w terezjaniskich Konsty-
tucjach Mniszek Bosych: ,,W ten sposéb otwieraja sie na dziatanie Ducha Swietego, ktéry
prowadzi iozywia Kosciol, i daza do osiagniecia czystej mitosci, ktora jest cenniejsza
przed Bogiem iprzynosi wiecej pozytku KosSciolowi niz wszystkie dziela razem

2 Tamze, VII, s. 25.

29 Tamze, VI, s. 21.

30 Tamze, I, s.12.

1 Tamze, I, s.13; por. ,, Kazdy zakonnik powinien przebywa¢ sam we wtasnej celi lub blisko niej, rozwaza-
jac dniem inoca Prawo Boze, czuwajac na modlitwie, chyba ze si¢ musi poswiecié¢ innym sprawiedli-
wym obowigzkom”. - Regufa karmelitanska, VIL.

Ignea sagitta, 111, s. 17.

Ignea sagitta, VI, s. 22.

PD 29, 2.

32
33
34
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wziete”®. Ten element karmelitariskiego pustelniczego charyzmatu docenial takze Jan
Pawet II, przypominajac o nim dwukrotnie w listach apostolskich: ,,zachecalem Was do
ukierunkowania Waszego zycia na nabywanie «czystej mitoscin, zazytosci z Bogiem, ktd-
ra - wedlug Doktora Mistycznego - jest drogocennym dobrem uzyZniajacym misje Ko-

$ciota z kontemplacyjnej samotnosci™®.

Nasladowanie Chrystusa modlacego sie na gorze

Drugim aspektem powotania pustelniczego, na ktory zwrdcit uwage Jan Pawet II jest we-
zwanie do nasladowania swym zyciem Chrystusa modlacego sie na gorze. Papiez pisze
w adhortacji Vita consecrata, ze ,,instytuty oddane bez reszty kontemplacji, ztozone z ko-
biet lub mezczyzn, sa chwalg Kosciola i Zrédlem niebieskich task. Ich cztonkowie nasla-
duja swym zyciem imisja, Chrystusa modlacego sie na gorze”*’. Mysl te odnajdujemy
takze w liscie [gnea sagitta. Mikolaj Francuz pisal w nim, Ze ,,samotnosci gor szukat nasz
Zbawiciel, gdy udawat sie na modlitwe. W samotnosci pustyni poscil On czterdziesci dni
i czterdziesci nocy, a takze byl kuszony przez diabta; chcial nam w ten sposéb pokazac,
gdzie jest najlepsze miejsce dla modlitwy, postu izwyciestwa nad pokusa. Widzimy
wiec, ze Jezus szukal samotnosci gor i pustyni, gdy udawat si¢ na odpoczynek i modli-
twe. Czytamy tez, ze schodzil z gor, gdy zamierzal nauczaé i dokonywaé cudéw. To On za-
sadzil naszych Ojc6w w samotnosci gor, dajac im Siebie jako wzor do nasladowania; roz-
palit ich takze pragnieniem spisania Jego dziel, ktére sa pelne mistycznych znaczen.
Urzeczeni tak wzniostym przykladem naszego Zbawiciela, nasi przodkowie juz od daw-
nych czasow podazali na samotnosé pustyni, Swiadomi swoich niedoskonatosci. Czasa-
mi jednak, i to dla bardzo waznych powod6w, opuszczali swoje eremy schodzac do ludzi,
aby przez gorliwe nauczanie podzieli¢ sie zniwem, ktérego dokonali sierpem kontem-
placji”®.

Istotne w tym tekscie sa dwa elementy: modlitwa na gorze i schodzenie z géry do
ludzi. Gora na pustyni jest miejscem radykalnego oddalenia sie od ludzi, ale jest to jed-
nocze$nie miejsce wyjatkowego zblizenia sie do Boga. Na gorze rozmawial Pan z Mojze-
szem i Eliaszem, na gore wszed! Jezus z Piotrem, Jakubem i Janem, aby ukaza¢ im chwa-
le nieba. Na gorze moze by¢ juz tylko modlitwa. Gdra, jako miejsce spotkania z Bogiem
oznacza takze dazenie do swietosci i doskonalosci poprzez kontemplacje i nasladowanie
wzoru Chrystusa.

Rozwiniecie mysli z Ognistej strzaly znajduje sie w Konstytucjach Mniszek Bo-
sych, dla ktérych inspiracja byly pisma sw. Teresy od Jezusa i Sw. Jana od Krzyza, a odno-
wiona ich wersja korzystata obficie z dokumentéw Soboru Watykanskiego II. Czytamy

5 Konstytucje Mniszek Bosych..., § 126.

Jan Pawel 11, List do karmelitanek bosych z okazji zatwierdzenia ich Kodeksow fundamentalnych, nr 1,
Watykan 1 X 1991, w: Regufa i Konstytucje Mniszek Bosych Zakonu Najswietszej Maryi Panny z Gory
Karmel, Krakow 1994, s. 11; Jan Pawel 11, List Apostolski ,, Mistrz w wierze” z okazji obchodow 400-lecia
Smierci sw. Jana od Krzyza, Watykan 14 XII 1990, nr 20.

T ves.

38 Ignea sagitta, V1, 22.

36
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Jak pisze Tomasz Merton apostolstwo
pustelnikow jest apostolstwem wewnetrzne
modlitwy, szkota prorokéw, nauczaniem drogi
zycia ukrytegol. Jednak to gloszenie i dawanie
Swiadectwa oraz towarzyszenie innym we
wspinaczce na gore doskonatosci nie moze
odbywac sie kosztem porzucania przez
karmelitéw ich zycia na pustyni i uganiania sie za
stuchaczami.

wnich, Ze ,ten rodzaj zycia nasladuje Chrystusa «kontemplujacego na gorze»® jest
uczestnictwem w Jego paschalnej tajemnicy, Smiercia dla zmartwychwstania, ponadto,
w sposob szczegdlny realizuje i uwidacznia kontemplacyjne powotanie Kosciota, oblu-
bienicy, ktora ukryta z Chrystusem w Bogu, szuka tego, co w gorze, w czujnym oczekiwa-
niu na ostateczne objawienie Pana (por. Kol 3, 1-4)”*.  ,Mniszki Karmelitanki Bose, na-
Sladujac Chrystusa «kontemplujacego na gorze»*, ktérego zycie bylo zawsze ozywiane
synowska rozmowa z Ojcem, powinny dawaé w Kosciele swiadectwo zZycia nieustannej
modlitwy”*.

Drugi element tego tekstu - obraz Jezusa schodzacego z gory po modlitwie, aby na-
uczaé i czynié cuda, ukazuje apostolski wymiar zycia pustelniczego. Pustelnik nie pozo-
staje w odosobnieniu jedynie dla wtasnej radosci nieustannego przebywania z Panem,
ale réwniez po to, aby przynosi¢ innym owoce kontemplacji, zebrane na gorze. Pierwsi
karmelici wywodzacy sie z pielgrzymoéw i krzyzowcéw z Zachodu Europy, ktérzy osiedli-
li sie¢ na Gorze Karmel w XII wieku, byli spotecznoscia luzno powiazanych ze soba swiec-
kich eremitow, zgromadzonych wokét jednego lub dwéch kaptanéw. Uprawiali oni do-
rywezy i nieformalny apostolat”. Tomasz Merton okreslit ich forme zycia jako ,,«niefor-
malny» Swiecki monastycyzm typu samotnego”*. Rozdziat VII pierwotnej Reguly napi-
sanej dla karmelitow przez sw. Alberta, nigdy nie zostal zmieniony i nadal obowiazuje
w Zakonie. Okresla on sposob zycia i duchowos$¢ pustelnika karmelitariskiego w naste-
pujacych stowach: ,,Niech pozostaja pojedynczo w swojej celi lub w jej poblizu, dniem

3 Por. D 24; DK III 39, 2; LG 46.

Konstytucje Mniszek Bosych..., § 106.
' Por. LG 46.
2 Tamie, § 78.

Zob. O. Stegging, k. Waaijman, J. Tigcheler, Komentarz do Reguly..., s. 16; H. Perot, Pusfelnicze
1wschodnie korzenie Zakonu Karmelitanskiego, 1. A, s. 4- 6.

T. Merton, Pierwotny ideaf Karmelu, w: Szukanie Boga, thum. J. S. Mroczkowska, Krakéw 1988, s. 326.
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inoca rozwazajac Prawo Boze i czuwajac na modlitwach, jezeli nie sg zajeci innymi spra-
wiedliwymi obowigzkami”*.

Zgodnie z karmelitanskim powolaniem i charyzmatem pustelnik ma pozostawaé
w swojej celi po to, aby po pierwsze, rozwaza¢ Prawo Boze i po drugie, aby czuwac na
modlitwie. Jak okreslaja odnowione po Soborze Watykanskim II Konstytucje karmelita-
nek bosych, karmelitanskie zZycie na osobnosci jest ,,nastawione catkowicie na stuchanie
Stowa Bozego i na poszukiwanie najwiekszego skarbu, drogocennej perty Krdlestwa Bo-
zego, w wielkiej samotnosci i catkowitym oderwaniu od swiata”*’. Owe inne sprawiedli-
we obowigzki, o ktorych mowi Regula, to wlasnie karmelitanskie apostolstwo. Mikotaj
z Narbonne pisal o eremitach, ktérzy z waznych powodow schodzili z gory do ludzi, aby
naucza¢. Opuszczali oni ,,swoje eremy schodzac do ludzi, aby przez gorliwe nauczanie
podzieli¢ sie zniwem, ktérego dokonali sierpem kontemplacji”*’. Szczegélnym powola-
niem karmelitariskiego pustelnika jest wiec gltoszenie stowa i dawanie swiadectwa swe-
go zycia kontemplacyjnego, prowadzenie innych drogami modlitwy, kontemplacji, sa-
motnosci z Panem. Jak pisze Tomasz Merton apostolstwo pustelnikéw jest apostolstwem
wewnetrznej modlitwy, szkola prorokow, nauczaniem drogi zycia ukrytego®. Jednak to
gloszenie i dawanie swiadectwa oraz towarzyszenie innym we wspinaczce na gore do-
skonalosci nie moze odbywac sie kosztem porzucania przez karmelitéw ich Zycia na pu-
styni 1 uganiania sie za stuchaczami. To raczej uczniowie powinni sami przychodzi¢ do
pustelnikéw i pustelnic Karmelu, szukajac ich ,,przy zrodle” Eliasza, aby zaczerpnaé
u nich wiedzy pochodzacej z kontemplacji.

Mikotaj Francuz rozumial pozostawanie na pustyni w sposéb bardzo radykalny.
W swoim liScie do braci ostro wystepowal przeciwko sprzeniewierzaniu sie przez nich
charyzmatowi Karmelu. Jednak w sytuacji, jaka panowata w Kosciele w Europie w XIII
wieku, mozna powiedzieé, Ze przegral on z duchem czasu i po napisaniu listu gnea sa-
gitta zrezygnowal z urzedu generala Zakonu. Karmel w Europie rozwijal sie dynamicz-
nie, ale jednoczesnie zatracal swdj charakter pustelniczy, odchodzac od zycia wlasnym
charyzmatem. Dopiero reforma sw. Teresy stata sie wielkim powrotem do duchowego
dziedzictwa Gory Karmel. W Konstytucjach Mniszek Bosych rodzaj apostolatu zostat
okreslony w sposob nie budzacy watpliwosci: ,, Powotanie Karmelitanek Bosych jest
w swej istocie eklezjalne i apostolskie. Apostolat, ktéremu - wedlug woli sw. Teresy -
maja poswiecic sie jej corki jest wytacznie kontemplacyjny i polega na modlitwie i ofie-
rze z Kosciotem i za Koscidl, wykluczajac wszelka forme apostolatu czynnego”*. Swieta
Teresa wyznaczyta karmelitankom bosym ,,jako cel powotania eklezjalna postuge modli-

»~Maneant singuli in cellulis suis, vel iuxta eas, die ac nocte in lege Domini meditantes et in orationibus

vigilantes nisi alils fustis occasionibus occupentur” - Regula Karmelitanska, VIL
Konstytucje Mniszek Bosych..., § 2.

Ignea sagitta, V1, s. 22.

Pierwotny ideat Karmelu, w: Szukanie Boga, s. 330.

Konstytucje Mniszek Bosych..., §126.
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twy i ofiary, poprzez ktére Pan zgromadzil je w Karmelu”*. Takze Jan Pawel II podkre-
Slal waznosé apostolatu karmelitariskiego dla Kosciota: ,,Koscidél potrzebuje Waszego
charyzmatu kontemplacyjnego. W tej wspanialej i zarazem waznej godzinie historii sa
aktualne i naglace pragnienia sw. Teresy od Jezusa w podjeciu swej Reformy, wraz z jej
zacheta do przezywania kontemplacji w stuzbie Krélestwu Chrystusa”.

Walka z mocami zfa

Powotanie do intensywnej walki duchowej stanowi trzeci wazny element pustelniczego
charyzmatu. Autor Ognistej strzaly przypomina, ze pustynia jest miejscem, na ktérym
przebywat Jezus, aby pokazaé czlowiekowi, jak zwyciezaé pokusy™. Pustelnicy powinni
zatem uwazac¢ samotnosc zewnetrzna za wielki dar Bozej madrosci, ,,tam bowiem pozo-
stajemy skutecznie ukryci i wolni od walki z mowa, stuchem i wzrokiem. Bog bowiem
chcial, abySmy prowadzili prostsza walke, skoncentrowana na ztych myslach. Dlatego,
gdy pozostajemy w ukryciu naszych pustelni, nie musimy obawia¢ sie oskarzen pod ad-
resem naszej czystosci”®.

Na pustyni Bog nie pozostawia czlowieka bezbronnego, lecz sam chroni i wspoma-
ga eremite walczacego z mocami zla. ,,Gdy zyliscie w samotnosci swoich pustelni, Pan
chronil was ramieniem od sieci nieprzyjaciela, otaczajagc was nieprzebytym murem.
W samotnosci, niebianiscy opiekunowie stawali za wami w szyku bojowym; w samotno-
$ci tez, aniotlowie, nasi wspolmieszkancy, trzymali wiernie straz na bramach naszego
miasta zalozonego na pustyni, stawigc Pana dniem i nocg”**. Mikolaj Francuz uswiada-
mia karmelitom, Ze zycie w pustelniach daje wolnosc¢ i ochrone przed zlem. Natomiast
porzucanie przez karmelitéw w Europie ideatu pustelniczego i dostosowywanie si¢ do
sposobu zycia zakonéw mendykanckich autor Ognistej strzaly nazwat wprost zniewole-
niem: ,,W konsekwencji zamieniliScie wolnos¢é na niewole; swiety odpoczynek na nie-
konczace sie wedrowanie; pustynie, na ktorej jedliScie manne kontemplacji, na Egipt,
gdzie staliscie sie niewolnikami”*.

W rozdziale dwunastym Ognistej strzaly Mikolaj z Narbonne kresli symboliczne
obrazy dobra i zla. Zto majace siedlisko w §wiecie wyobraza ztoty kielich Babilonu peten
trucizny. Przeciwstawiony jest mu przeobfity kielich dobroci Jezusa. General Karmelu
mowi o szczesciu tych, ktorzy zakosztowali stodkosci Chrystusowego kielicha i chwali
madrosc¢ pustelnikow, ktérzy uswiadamiajac sobie, ,,ze caly swiat lezy w mocy Ztego (1
] 5, 19), ize nowe niebezpieczenstwa pojawiaja sie kazdego dnia, pospiesznie uciekli
sprzed jego oblicza. Obawiajac sie jego zwodniczego piekna, odeszli na samotnosé pusty-

% Tamze, § 125.

Jan Pawel I1, List do karmelitanek bosych z okazji zatwierdzenia ich Kodeksow fundamentalnych, nr 4,
w: Regufa 1 Konstytucje..., s. 16.

Por. Ignea sagitta, V1, s. 22.
Tamze, VIII, s. 26.

Tamze, V, s. 20.

Tamze.
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ni i ukryli swoje dusze w skale, ktora jest Chrystus. Aby za$ ich wewnetrzny cztowiek nie
ulegl zewnetrznym sitom. Zwiazali go trudnym do zerwania potréjnym sznurem wiary,
nadziei i milosci”?.

Autor Ognistej strzaly nawiazuje do rozdziatéw XIV i XV Reguly karmelitaniskiej,
ktére mowia o walce duchowej. Temat pokusy przedstawiony zostal w Regule z perspek-
tywy biblijnej opowiesci o Hiobie, duchowosci Ojcow Pustyni i kuszenia Jezusa, ktory
podczas zycia na ziemi musiat stawié czota ludzkim stabos$ciom. Tekst XIV rozdziatu Re-
guly sw. Alberta, pelen odniesien do Pisma Swietego, zwtaszcza do Ksiegi Hioba (Hi 7, 1),
do Pierwszego Listu swietego Piotra (1 P 5, 8-9) oraz do Listu sw. Pawta do Efezjan ( Ef 6,
10-19) brzmi nastepujaco: ,,Poniewaz pokusa jest zycie cztowieka na ziemi, a tych ktérzy
chca zy¢ poboznie w Chrystusie, spotykaja przesladowania, diabel zas, wasz przeciwnik,
jak lew ryczacy krazy, szukajac kogo pozrec, dlatego zcala pilnoscia obleczcie zbroje
Boza, abyscie mogli sie ostaé wobec podstepnych zakuséw nieprzyjaciela. Przepaszcie
swoje biodra pasem czystosci. Serca umocnijcie Swietymi rozwazaniami, poniewaz jest
napisane: §wiete rozwazanie ustrzeze cie. Wlézcie na siebie pancerz sprawiedliwosci,
abyscie mitowali Pana Boga swego, calym swoim sercem. W kazdym potozeniu bierzcie
wiare jako tarcze, dzieki ktorej zdotacie zgasi¢ wszystkie rozzarzone pociski Ziego. Bez
wiary bowiem nie mozna podoba¢ sie Bogu. WeZcie tez na glowe helm zbawienia, aby-
Scie oczekiwali zbawienia od samego Zbawiciela, ktéry zbawia swdj lud od jego grze-
chow. Miecz za$ ducha, to jest Stowo Boze, niech obficie przebywa w ustach i sercach wa-
szych. Wszystko zas, co bedziecie czynié, czyncie zgodnie ze stowem Pariskim”?’. Zycie
pustelnika pragnacego trwaé poboznie w Chrystusie naznaczone jest nieustannymi ata-
kami szatana. Jest to walka, w ktéra zaangazowany jest sam Bog. Pustelnik zwycieza
uzbrojony w chrzescijaniska zbroje, ktérej glownymi elementami sa wiara, nadzieja i mi-
1os¢, atakze czystosé, sprawiedliwosé, prawda, Stowo Boze i postuszenistwo Chrystuso-
Wi

Skuteczna bronig przeciwko atakom szatana jest takze aktywnos¢ duchowa i fi-
zyczna pustelnika. Reguta karmelitaniska poucza, aby kazdy zakonnik przebywajacy ,,we
wtlasnej celi lub blisko niej rozwazal dniem i nocg Prawo Boze, czuwajac na modlitwie,
chyba ze musi si¢ poswieci¢ innym sprawiedliwym obowigzkom”*. Inny zas rozdzial
Reguly sw. Alberta nakazuje: ,,Powinniscie ustawicznie wykonywa¢ jakas prace, aby sza-
tan, gdy przyjdzie, znajdowal was zawsze zajetych i nie mial przystepu do waszych dusz
wskutek waszej bezezynno$ci”®. To ostatnie zdanie Mikotaj Francuz wyjasnia nie tylko
w kontekscie fizycznych czynnosci, ale odnosi je takze do zajec o charakterze duchowym
takich jak czytanie, rozmys$lanie, modlitwa oraz gloszenie Ewangelii. Stowo opusnalezy

58 Ienea sagitta, XI1, s. 34-35.

,»Quia vero temptatio est vita hominis (por Hi 7, 1) super terram, et qui pie volunt vivere in Christo per-
secutionem patiuntur, adversarius quoque vester, diabolus, tamquam leo rugiens circuit [...]” - Regufa
karmelitanska, XIV.

Regula karmelitanska, VII.
Tamze, XV.
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tu zatem rozumie¢ ogdlnie jako stan zaangazowania zakonnika przeciwny bezczynno-
sci. Wwalce ze ztem i pokusami dopomaga réwniez zachowanie milczenia. Regula na-
ucza bowiem: ,,nalezy strzec sie wielomowstwa, gdyz nie uniknie sie grzechu w gadul-
stwie”®. Autor Ognistej strzaly podkresla, ze ,,pustelnie nie sa dla tych, ktérzy zajmuja
sie gadulstwem imyslami o czasie przeszltym, ale dla tych, ktérzy z modlitwy czynia
swoje glowne zajecie”®’. Wykonywanie jakiejs pracy recznej jest takze nakazanym przez
Regute sposobem walki z szatanem. ,,Tak wiec - konkluduje Mikotaj Francuz - aktyw-
nos¢ eremity zyjacego w samotnosci jest jednoczesnie duchowa i fizyczna. Buduje ona
jakby wat ochronny wokél jego czystosci, przynoszac kazdej chwili nowe zastugi”®.

Kierownictwo Ducha Swietego

Tomasz Merton, piszac o zyciu pustelnikéw z Gory Karmel zauwaza, ze Regula sw. Al-
berta dawala im zupelna swobode indywidualnego rozwoju pod kierunkiem Ducha
Swietego. Pustelnicy ,,mogli robi¢ wszystko, co zgadzato sie zich idealem samotnosci
i swobodnego poddania sie Duchowi Swietemu”®. Mikolaj Francuz nazywa Ducha Swie-
tego wyrozumialym nauczycielem i Krélem nad krélami, ktéry w ciszy pustelni prowa-
dzi dusze uwolniona od ziemskich rzeczy do skarbca Bozej madrosci, okazujac jej swoja
szczodrobliwosé. ,,To w naszych pustelniach gosci wyrozumiaty nauczyciel - Duch Swie-
ty, ktory strzeze nas od upadku i wskazuje co czynié, a czego unikaé. W Ksiedze Przystow
czytamy: «madros¢ wypelnia spichlerze» (Prz 24, 4). Tam tez objawione sa nam bezcenne
skarby kontemplacji w takiej mierze, Ze nasze dusze uwolnione od ziemskich rzeczy, za-
nurzaja sie catkowicie w ol$niewajacej jasnosci”®. Autor Ognistej strzaly ukazuje dziala-
nie Ducha Swietego jako Kréla, ktéry zaprasza umilowana dusze do swojej winiarni i ob-
darowuje ja skarbami swej milosci: ,,Ten Krol nad krélami wprowadza nas do swojej wi-
niarni i tam rozposciera jak sztandar swa dobroczynnosé”®. Tekst ten nawiazuje do stow
Piesni nad pieSniami: Wprowadzil mnie do domu wina i sztandarem jego nade mna jest
mitosc¢ (Pnp 2, 4). Mikotaj z Narbonne wyjasnia dalej, ze w karmelitanskich pustelniach,
ktére sa jak winiarnie Ducha Swietego winem jest modlitwa kontemplacyjna: ,,0, jak
stusznie, nasze pustelnie moga by¢ nazwane winiarniami. To tam Duch Swiety daje za-
kosztowa¢ cudownego wina modlitwy tym, ktérzy sa Mu wierni i sprawia, zZe zasypiaja
na chwalebnym lozu kontemplacji. Lecz czymze sg stowa? Nigdy nie zdotam nimi wypo-
wiedzie¢ swietych tajemnic naszych pustelni. Z nich jest najkrotsza droga do nieba. [...]
Zamiast proznosci tego Swiata, doSwiadczamy niebianskiej radosci, ktéra orzezwia i od-
nawia wewnetrznego cztowieka; sprawia pragnienie o zaspokaja je”%.

60 .
Tamze, XVI.

Ignea sagitta, VIII, s. 27.
Tamze.
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8 7 Merton, Pierwotny ideal Karmelu, w: Szukanie Boga, s. 326.

Ignea sagitta, IX, s. 28-29.
Tamze, s. 29.
Ignea sagitta, 1X, s.28-29; por. sw. Jan od Krzyza, PD 26.
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Symbolika ,,domu wina”, zaczerpnieta z Piesni nad piesniami, pobudzila tez wy-
obraznie $§w. Jana od Krzyza, ktory w swojej Piesni duchowejkontynuuje powyzsze wat-
ki z Ognistej strzaly: Wwinnej piwnicy giebinie - Rozkosze mego Oblubierica pitam, -
A kiedym wyszla, w zewnetrznej krainie - O niczym nie wiedzialam, - I co dawniej mia-
lam, wszystko utracitam (PD 26). Sw. Jan od Krzyza wyjasnia, ze winna piwnica jest do-
skonale zjednoczenie z Bogiem - zaslubiny duchowe, w ktérym Bég przeobraza dusze
w Siebie ,,tak, iz oboje sa jednym”®. Dusza kosztuje swego Boga jak wyborne wino: rozu-
mem pije Boza madros¢ i wiedze, a wola pije Boza milos¢®. Doktor Mistyczny stwierdza
podobnie jak Mikotaj Francuz, ze wobec wlanej madrosci Bozej i milosci wszelka natu-
ralna madros¢ Swiata jest glupstwem (1 Kor 2, 14)*. Podobnie jak Mikolaj z Narbonne,
$w. Jan od Krzyza w Zywym plomieniu milosci przyznaje, ze zadne stowa nie sa w stanie
opisaé tego, co Duch Swiety czyni w duszy zjednoczonej z Nim: o tym tchnieniu, petnym
débr i chwaly i najczulszej mitosci Boga dla duszy, nie chcialbym i nie chce mowié, bo
widze jasno, Ze nie potrafie tego wypowiedzie¢”™. Do wyrazenia glebi tego mistycznego
doswiadczenia wybiera wiec srodek bardziej odpowiedni, jakim jest poezja: : A sfodkim
tchnieniem oddechu Twojego - Peilnego skarbow wieczystych i chwaly, - Jak stodkie
wzniecasz milosci zapaly!(ZP 4).

*k%

Pustelniczy charyzmat Karmelu ciagle zywy w dzisiejszym Kosciele, stanowi inspiracje
do zycia kontemplacyjnego w samotnosci i oddaleniu od Swiata, niezaleznie od tego, czy
kto$ nalezy formalnie do Zakonu, czy tez zyje osobno w Swiecie. Tak jak w czasach proro-
kow, starozytnych pustelnikéw, Ojcéw Pustyni i Sredniowiecznych eremitéw z Goéry Kar-
mel, réwniez dzi$ zZyja w samotnosci, milczeniu i nieustannym przebywaniu z Panem
wspolczesni pustelnicy i pustelnice, ktorych Bog przynecit iwyprowadzil na pustynie,
aby moéwic do ich serc. Istota tego charyzmatu jest nieustanne, mitosne i poufne obcowa-
nie z Bogiem, dawanie swiadectwa o Bogu zZywym irozpalenie sie gorliwoscia o Jego
chwale na wzor proroka Eliasza oraz catkowite nalezenie do Maryi. Duchowosci elian-
skiej i maryjnej w karmelitariskim eremityzmie poswiecony bedzie nastepny artykut pt.
Profetyczny charakter karmelitaniskiego eremityzmu. m

O AUTORZE:

dr hab. Elzbieta MATULEWICZ, prof. UKSW - doktor habilifowany nauk teologicz-
nych w zakresie teologii duchowosci (KUL 2008). Profesor nadzwyczajny na Wydziale
Teologicznym UKSW w Warszawie w Instytucie Teologicznym UKSW w Radomiu. Jest
absolwentka Wydziatu RezZyserii Dzwieku Akademii Muzycznej im. F. Chopina w War-

57 pp 26, 4.

8 pp26,56.
8 pp 26, 13.
0 7p4, 17.
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szawie (1972), magistrem sztuki. Przez wiele lat pracowala w £odzi m.in. jako rezZyser
dzwieku i kierownik muzyczny w filmie, potem jako nauczyciel w Panistwowym Liceum
Muzycznym. W 1995 r. ukoniczyla studia podyplomowe w Instytucie Nauk o Rodzinie
ATK w tomiankach i podjela prace katechetyczng. W 1999 r. uzyskata dyplom magistra
teologii na Wydziale Teologicznym ATK, w 2002 r. stopieni dokfora nauk teologicznych
na Uniwersytecie Kardynaia Stefana Wyszynskiego w Warszawie, a w 2008 roku stopien
doktora habilitowanego na Wydziale Teologii KUL Jana Pawla II. W latach 2003-2008
prowadzita wyklady w Wilnie w Filii Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Warsza-
wie. Od 2004 wykiada teologie duchowosci w Filii UKSW w £odzi. Od 2008 pracuje na
Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie w Instytucie Teologicznym w Radomiu (w
2008 adiunkt, od 2009 profesor nadzwyczajny), prowadzac zajecia z przedmiotow: teolo-
gia duchowosci (mistyka chrzescijaniska), teologia milosierdzia (wykilady i seminarium),
media w duszpasterstwie.

Jest autorka szesciu ksigzek m.in. trzech rozpraw teologicznych: Teologia modli-
twy wedlug blogoslawionego Jerzego Matulewicza, Warszawa 2000; Swietos¢ chrzescija-
nina wedtug bl Jerzego Matulewicza, (Studia Marianorum, 6), Warszawa - Lublin 2003,
Milosierdzie Boze w charyzmacie Zgromadzenia KsieZy Marianow, Lublin 2007 oraz
trzech opracowan modlitw pt. Modlitwy blogostawionego Jerzego Matulewicza, Warsza-
wa 1999; w jezyku litewskim Viespatie! Kaip as Tave myliu! Palaimintojo Jurgio Matula-
icio maldos, Kaunas 2001; Droga krzyzowa z Bl. Jerzym Matulewiczem, Warszawa 2009.
W Brazylii wydano ttumaczenia jej trzech ksigzek: Oracoes do bem-aventurado Jorge
Matulewicz-Matulaitis, Curitiba-Pr 2001; A teologia da oragao segundo o bem-aventura-
do Jorge Matulewicz, Curitiba - Pr. 2002; A Santidade do Cristao segundo o bem-avetura-
do Jorge Matulewicz, Curitiba-Pr 2004. Jest autorka ponad trzydziestu artykutow nauko-
wych w jezyku polskim, litewskim i angielskim. Wyglosila wiele referatow naukowych
na sympozjach teologicznych w Polsce, na Litwie I w Stanach Zjednoczonych.

Adres do korespondencji: ematulewicz@ewp.pl
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ABSTRACT:

THE REALITY IS THE STAGE ON WHICH VARIOUS EVENTS
PLAY OUT. SOME PEOPLESAY THAT THEY ARE ACCIDENTAL,
OTHERS - THAT THEY ARE PLANNED, DIRECTED BY GoD.
HuMAN WORLD CAN BE DESCRIBED THROUGH THREE
PERSPECTIVES THE PERFECTWORLD OF THE TRANSCENDENT
(THE SACRED), A WORLD OF IMMANENCE (THE PROFANE),
AND THE WORLD, WHICH IS AN INVENTION AND WORK OF
MAN ; WORLD WHICH INCLUDES AMONG OTHERARTS,
CULTURE, THEOLOGY. THE DIVISION OF THE REALITY INTO
THREE LEVELS, HOWEVER, DOES NOT BRING US CLOSERTO
THE TRUTH ABOUT THE WORLD. PARTITIONING PHENOMENA
IN THE SACREDAND PROFANELEADS TO ARTIFICIAL AND
UNREASONABLE DIVISIONS. WELL KNOWN AND OFTEN
STUDIED THE CONCEPTOF THE THEATRUM MUNDI AND OF
THE THEATRUM DEI, WHERE (GOD LOOKS AT THE ACTORS
AND ASSESSESTHEIR GAME AS UNSATISFACTORY. THE
ANSWER TO WHAT IS WORTHY OF MAN CAN BE JUST
THEATRUM CHRISTI, WHERE THERE IS NO DIVISION
BETWEEN THE SACREDAND THE PROFANE, SPIRITAND
MATTER. THIS IS THE THEATER, WHICH DOES NOT PLAY,
AND DOESNOT REPRESENTBUT CREATES
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zgorze za miastem, Smietnik, miejsce kazni. Niemal codziennie mozna tam

spotkac wieksza lub mniejsza grupe ludzi, a czasami wielu mezczyzn umiera-

jacych na szubienicach. W gruncie rzeczy nic nadzwyczajnego. Szara codzien-
nos¢é. Wiadomy tez jest ciag dalszy. Gdy dogorywajacy skonaja, bliscy pogrzebia ich zwto-
ki, a nastepnie wrécag do swoich codziennych zajec¢, bo tak wyglada naga rzeczywistosé.
Gote fakty sa przeciez nieme. Nawet takie, ktére moga wydawac sie jednowymiarowe, na
przyklad lzy. Jednak ione raz pojawiaja sie ina twarzy odksztalconej przez bol iw
oczach pelnych smutku, ainnym razem na twarzy odmienionej przez uczucie bolowi
przeciwne. Tak bylo, tak jest dzisiaj i zdaje sie, Ze tak bedzie réwniez w przyszlosci. Nie-
ktorzy twierdza, jak na przyklad Vaclav Havel, Ze moze by¢ jeszcze gorzej, jako zZe ,, Mate-
rialistyczny, ateistyczny 1scjentystyczny charakter nowoczesnej cywilizacji powoduye,
Ze kultura jest dzis (...) zredukowana tylko do jakiejs milej ozdoby spraw powaznych, ja-
kimi sg gospodarka, przedsiebiorczosc, srodki utrzymania i konsumpcja. Troche jakby
stanowila tylko przyjemne ubarwienie muzyczne kolacji w restauracji.” Jednym sto-
wem, nie jest juz ona konieczna do zycia. Méwi sie o niej, Ze stanowi cos, co wprawdzie
czyni zycie piekniejszym, ale bez czego w sumie mozna sie obejsé. ,, Chyba najbardziej
wyraziscie degradujg kulture marksisci, ktorzy wprost przedstawiajg ja jako element
nadbudowy”.

Nic dziwnego, Ze przy takim podejsciu do rzeczywistosci trudno utrzymywac, ze
»,Bardziej niz jako sdl zycia kultura powinna by¢ znowu traktowana jak powietrze, kto-
rym oddychamy”. Dzieki kulturze nagie fakty, zaré6wno proste jak i skomplikowane wy-
darzenia, otrzymuja dar mowy i zaczynaja siebie opowiada¢. Odstaniaja swoje wnetrza -
wielowarstwowe, wielostrukturalne, bezdenne. Osadzone w kulturze zaczynaja graé
swoja role, tworza Theatrum mundi. I nie schodzac ze sceny tegoz teatru, zaczynaja row-
noczesnie gra¢ w Theatrum Del.

*kk

To dlatego od dwdch tysiecy lat wciagz sie opowiada o jednym przypadku z niekoniczacej
sie ich serii, o jednym zdarzeniu sposréd nieskonczenie wielu jemu podobnych, o jednej
historii. Tym opowiadaniom, wbhrew pozorom, nie wida¢ korica. Wbrew pozorom, gdyz
juz nieraz wygladalo na to, ze temat sie wyczerpat, a opowiadacze ochrypli. Widzac, ze
stuchacze nie chca juz stucha¢ ich mowy, zanadto podnosili glos, wrzeszczeli, tupali no-
gami, straszyli, az sami przestraszyli iich i samych siebie. Zamiast pomysle¢ nad przy-
czynami, dla ktérych ich audytorium topnieje, szli w zaparte. Obwiniali i obwiniaja caly
Swiat o glupote, bezdusznos¢ i zla wole, nie zauwazajac swojej winy i nie winy. Nie za-
uwazali, Ze m6wia jezykiem, ktory juz nie thumaczy wspoélczesnego swiata. Graja przed-
stawienie, ale postluguja sie znakami, ktore juz nie niosa ze soba Zadnego tresciowego
przekazu poza, by¢ moze, estetycznym, i to marnej proby.

Czyzby wiec zdezaktualizowal sie dotychczasowy kod, ktéry pozwalal poprzed-
nim pokoleniom bada¢ dziejace sie na ich oczach iza ich przyczyna wydarzenia i opo-
wiada¢ onich? Nie tak dawno Andrew Greeley SJ, socjolog z Chicago, pisal: ,,Katolicy
Zyja w cudownym swiecle, swiecie posagow, witrazy oraz swiec wotywnych, swietych
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1 medalionow; rozancow i swietych obrazow. Ale te katolickie akcesoria to zaledwie na-
miastka glebszej 1 bardzie] wszechobecnej wrazliwosci religijnej, ktora skiania katoli-
kow do dostrzegania swietosci kryjacej sie w stworzeniu”

A zatem nie jest az tak zle, jak chcieliby niektérzy ideolodzy czasu minionego. Ci,
ktorzy z papieskiego powiedzenia o cywilizacji §mierci, nie baczac, ze popelniaja nad-
uzycie intelektualno-moralne, stworzyli sobie ideologie swietnie uzasadniajaca ich na-
dzieje na powszechne potepienie wszystkiego i wszystkich, oczywiscie z wyjatkiem sa-
mych, ito pewnie nie wszystkich, glosicieli tej smutnej nowiny. Wedtug Greeleya, jesli
nawet dzisiejszy sposob przezywania rzeczywistosci zuzyje sie, to i tak wyobraznia upo-
mni sie o swoje i zacznie nas nekaé. Jako narzedzie do nekania postuzy nauka, najnow-
sze odkrycia. Na przyklad astronomia. Oto jedna z najswiezszych informacji: ,,Za 100
mlin lat, kiedy Ukiad Stoneczny zatoczy fuk wokol gestego galaktycznego jadra, odstoni
sie na naszym niebie widok™ na czajaca sie w odleglosci kilku milionéw lat swietlnych
nowg galaktyke. Awiec za 100 mln lat podniesie sie kurtyna i jak to juz bywalo, okaze
sie, ze kulisy sa jeszcze czyms$ innym, niz przypuszczaliSmy. Sa nastepna kurtyna i, jak
uczy historia nauki, zapewne nie ostatnia. Przed ludzka wyobraznia stanie ponownie za-
danie wymyslenia nowego obrazu Starego Swiata. Zas wyobraznia cztowieka religijnego
bedzie zobligowana do wymyslenia nowego obrazu Starego Boga. Na szczescie w ciagu
tych paru tysiecy lat nasza wyobraznia przeszla niezla szkole, jest wiec nadzieja, ze sobie
itym razem poradzi. Nawiaze zapewne do znanego juz okreslenia Theatrum Dei.

Rzeczywistos¢ jest przeciez akcja, dla jednych chaotyczna, naznaczong przypadko-
woscia, dla innych jest to akcja zaplanowana, ktora zarzadza i rezyseruje Wielki Rezyser,
Bo6g. Zaréwno jedna wizja dziejow swiata, jak i druga sa rownie prawdopodobne. Jesli ta
druga jest bardziej pociagajaca, to dlatego ze w mroki niewiedzy wnosi odrobine swia-
tla, a wiec daje nadzieje, daje poczucie sensu i bezpieczenistwa, ale przeciez ta odrobina
Swiatla nam nie wystarcza.

Mamy bowiem dwa $wiaty, a nawet trzy. Bozy swiat sacrum, transcendentny, dosko-
naly, bo duchowy, niezmienny. Drugi §wiat, to immanencja, profanum, materia, cielesnosé,
zmystowosé, przygodnosé, awiec i przemijalnosé, skoriczonosé. Swiat trzeci to wymyst
i dzielo czlowieka, to mniej lub bardziej udany obraz rzeczywistosci, sztucznosé, sztuka, kul-
tura, czyli réwniez nauka, filozofia i pewnie teologia. Pewnie teologia, bo jednak sa teologo-
wie, ktérzy wciaz twierdza, ze przedmiotem ich badan jest Bg sam w sobie.

Zgodnie z tym tréjpodziatem dzieje Swiata rozgrywaja sie na trzech poziomach.
Na Ziemi - sprawy ziemskie, w niebie - niebianskie, a te sztuczne - wtasciwie nie wiado-
mo, gdzie? Gdzies miedzy Ziemia i Niebem, a najpewniej w glowach tworcéw i odbior-
cow kultury. W glowach, czyli, méwiac doktadniej, nigdzie.

Powiedzialem jednak, ze traktowanie rzeczywistosci jako Theatrum izwiazany
ztym podzial tejze rzeczywistos$ci na sfere sacrum i profanum, czy tez tréjpodzial, na
Swiat Boski, na nature i kulture, chrzescijanina - a zwlaszcza katolika - nie jest w stanie
zadowoli¢. Taki poglad prezentuje Karl Rahner. Méwi on, Ze za pomoca tej pary pojec, sa-

' Gazeta Wyborcza nr 281. 5589, 1-2 grudnia 2007 r.
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crum i profanum, nie jesteSmy w stanie ani zanalizowa¢ rzeczywistosci, ani jej opisac.
Po prostu, dzielac Swiat na takie dwie czeSci, tworzymy z Zywej rzeczywistosci laborato-
ryjne, martwe, suche lub mokre preparaty.

Podobnie ma sie sprawa z terminami i z podzialem rzeczywisto$ci na czes¢ natu-
ralng i sztuczna. Kardynal Joseph Ratzinger w rozmowie o srodkach antykoncepcyjnych
z kardynalem Kaenigiem, powiedzial: ,, W historii nauczania Kosciola mialy miejsce —
co trzeba powiedzie¢ — decyzje, ktore wydawano w majestacie autorytetu Kosciola, ale
zarazem przy naduzyciu tego autforytetu.” Inastepnie: ,,7Jerminologia ,,sztuczne — natu-
ralne” wywoluje niewatpliwie nieporozumienia i kieruje caly problem na niewlasciwie
tory”. (TP 2004 r.) A zatem, podobnie jak sacrum-profanum, réwniez podzial na natural-
ne-sztuczne nie przybliza nas do pelniejszego poznania prawdy o rzeczywistosci. Prze-
ciwnie, tworzy jej wypaczony obraz.

*hk

Wr6émy wiec do poczatku tej medytacji. Nie zadowala nas swiat jako Theatrum mundi,
bo taki Swiat jest nazbyt ptaski, jak na potege naszego umystu i serca. Nie jesteSmy tez za-
dowoleni ze Swiata widzianego jako Theatrum Dei, bo trudno jest wierzy¢ w Boga dyrek-
tora czy rezysera, a wiec w kogos, kto stoi z boku i na dodatek zapewnia aktoréw, ze ich
kocha. Moze i tak, tyle tylko Ze milos¢ wymaga obcowania, wspélistnienia, wspoétrado-
wania sie i wspotcierpienia. Gdzie wiec szuka¢ pokarmu, ktory zaspokoitby nasz gtéd?

Wspomniatem na poczatku, Ze od dwu tysiecy lat wciaz opowiada sie o wydarze-
niu, ktére samo w sobie nie byto niczym nadzwyczajnym. Opowiada sie o zyciu i Smierci
ciesli z Nazaretu, o Jezusie zwanym Chrystusem. Nie mysle, cho¢ coraz czesciej miewam
watpliwosci w tym wzgledzie, by istniata potrzeba opisywania tej postaci. Zastanawiaja-
ce jest jedno, trzeba bylo niemal czterech wiekow, aby jako tako opisaé, kim jest ten czto-
wiek. Mylilby sie jednak ten, kto by sadzit, ze w tej sprawie powiedziano juz ostatnie sto-
wo. Podobnie jak chrzescijanie poganskiego pochodzenia, czyli Grecy, dopowiedzieli
prawde o Jezusie, odkryta przez judeochrzescijan, tak dzisiaj inne narody, na przyktad
Dalekiego Wschodu, zaczynaja dopowiadac¢ po swojemu stara europejska prawde o Nim.
Ale i w Starym Swiecie weiaz zjawiaja sie ludzie, ktérzy po swojemu opowiadaja o Jezu-
sie; Czestaw Milosz:

Zeby cztowieka krwia broczacego z ran
Ogtosi¢ Bogiem i wladca wszechswiata,
Trzeba bylo szaleristwa - dostateczny dowdd,
Ze nasz gatunek siega po niemozliwe.

Tak postawic cztowieka w centrum kosmosu!
Dzieki tym wysitkom na naszych oczach powstaje Theatrum Christi. Teatr wiel-

kiego pojednania sacrum i profanum, materii i ducha, teatr Boga-czlowieka. W tym te-
atrze nie ma sceny i widowni, kurtyny i kulis. Panuje w nim wolnos¢, totez nie ma rezy-
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sera, ani aktoréw, ani widzéw. Wszyscy na rozne, sobie wlasciwe sposoby, stanowia jed-
no ciato, jeden organizm. W Jezusie mamy przeciez zjednoczone dwie odrebne natury,
ludzka i boska, i na ten wzér, tej hipostatycznej unii, zbudowany jest Swiat-Teatr Chry-
stusa. Dlatego profesor Stefan Swiezawski, wychowanek owego teatru, moze méwié:
~Najwiekszymi herezjami jest fideizm I klerykalizm. Klerykalizm polega na tym, Ze
Swieccy nie sg dostatecznie zaangazowani w Kosciol. Klerykalizm jest skutkiem bardzo
gleboko siegajacego dualizmu, ktory laczy sie z gnoza. W gnozie pierwszych wiekow lu-
dzie dzielg sie na dwie kategorie: na pneumatykow i somatykow, ludzi ducha i ciala.
Pneumatykami sg - tak sie utarto - duchowni, a somatykami swieccy. Mowi sie: ducho-
wienstwo, a czy my, swieccy, nie jestesmy duchowni? Tak wiec juz sama nazwa <<ducho-
wienstwo>> jest gnostyczna.” *

A zatem w Teatrze Chrystusa nie przedstawia sie swiata, nawet nie gra sie rol,
ale, jak na prawdziwy teatr przystalo, Swiat sie stwarza. Mozna powiedzieé¢, Ze nasze
ludzkie teatry sa czyms wiecej niz tylko proroctwem, zapowiedzia Swiata, ktérego nie
ma, a ktéry musi by¢, bo za nim tesknimy i marzymy o nim. Teatr daje nam przedsmak
teatru prawdziwego, na miare bosko-ludzka. Mozna powiedzie¢, ze teatr, podobnie jak
Eucharystia i pozostale sakramenty, jest oknem, przez ktére zagladamy w glab rzeczywi-
stosci. Malo tego, teatr jest drzwiami, przez ktore w te gtebie wchodzimy.

*k%k

Pamietamy pobyt Benedykta XVI wobozie zagtady Auschwitz-Birkenau ipostawione
tam przez niego pytanie - Gdzie byt Bog? Gdzie byl Bég w tym bez przesady piekielnym
teatrze? Na pewno w ofiarach, ale czy nie bylo Go w oprawcach? OdpowiedZ nasuwa sie
blyskawicznie: nie, jeszcze raz nie! W nich, w oprawcach, jesli w ogéle ktos byt, to szatan!
Czyzby? Czy tego chcemy, czy nie, oprawcy swoim zydowskim ofiarom jawili sie jako
chrzescijanie. I rzeczywiscie, przynajmniej formalnie, wielu z nich byto ochrzczonych,
a pewnie i praktykujacych. W nich przychodzit wiec Jezus, nasz Bég, nie po to jednak, by
ocala¢, ratowa¢, ozywiaé, ale by zabijac.

Na szczescie pamietamy tez inne wydarzenie. Agonie, Smieré i pogrzeb Jana Pawla
II. Czy pare tygodni wezes$niej kto$ z nas spodziewal sie, ze umieranie papieza stanie sie
widowiskiem? Ze bedzie, jak na scenie, rozgrywa¢ sie na oczach miliardéw widzéw?
Pewnie nikt, nawet zarzadzajacy Srodkami spotecznego komunikowania. A jednak stato
sie ibyl to cud. Patrzac na agonie Jana Pawla II, przestaliSmy oglada¢ i przestaliSmy
»sprawozdawaé” i komentowaé, a zaczeliSmy nieomal od pierwszej chwili uczestniczyé,
towarzyszy¢ ojcu Swietemu w jego dochodzeniu do Smierci, ktéra z kazdym dniem coraz
wyrazniej jawila sie nam jako zmartwychwstanie. Jan Pawel II do tego stopnia wzyt sie,
zakorzenil, wtopil, do tego stopnia skomunikowat sie z ludZmi, ze nawet pobozne stowa
biskupa ,,Nasz umitowany ojciec Swiety Jan Pawet II odszed}l do domu Ojca” przypis, ra-
zily. Sugerowaly bowiem, chcac, nie chcac, Ze ten, kogo kochamy i kto nas kocha, ow-
szem, zZyje, ale w jakim$ oddaleniu. Gdzie$§ poza nami, poza naszym Swiatem.

2 Alfabet duchowy, Znak 2004, s. 41

KULTUr'a - MeDia - TeoLogia 1(1) 2010 125



*hk

Jak wiadomo, dzisiejszy teatr swoimi korzeniami siega liturgii. Co wiecej, nadal jest li-
turgia i to zaréwno wtedy, gdy wystawia tragedie, komedie, opere, jak i balet. Widowisko
przenosi przeciez cztowieka w glab rzeczywistosci, odstaniajac przed nim nowe prze-
strzenie, dostepne jedynie w stowie, w muzyce, w ruchu, w kolorze, w tym wszystkim,
co nazywamy wlasnie teatrem. A wiec, w ostatecznym rozrachunku, sztuka odstania
w Ziemi Niebo. Nic dziwnego, Ze Narodzenie Paniskie jest tak bardzo teatralne. m

O AUTORZE:
ks. Wactaw Oszajca - jezuita, teolog, poeta, publicysta, dziennikarz, wykladowca.

Ukonczyl studia na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
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kfada w Instytucie Dziennikarstwa Uniwersytetu Warszawskiego oraz na Papieskim Wy-
dziale Teologicznym Bobolanum. Jest cztonkiem Stowarzyszenia Pisarzy Polskich, a tak-
Ze Stowarzyszenia Dziennikarzy Polskich. Autor licznych programow radiowych i tele-
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11 i I stopnia oraz Nagrody Stanistawa Pietaka. Autor licznych publikacji ksigzkowych
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P e 1, ] [ ] ] ',
Koscict nie boi sie mediow
Sprawozdanie z agalnapolskiel konferencyi naukowes "Polityka informacyjna Kosciofa"
(UKSW w Warszawie. 28 pazaziernika 2009 r,).

Scielnych i eksperci medialni wzieli w dniu 28 pazdziernika 2009 r. na Uni-

wersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie udziat w konferen-
cji naukowej ,,Polityka informacyjna KoSciola". Organizatorami konferencji byli: In-
stytut Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa, dzialajacy w ramach struktur Wydziatu
Teologicznego UKSW w Warszawie, Biuro Prasowe Konferencji Episkopatu Polski
oraz Polskie Stowarzyszenie Edukacji Medialnej i Dziennikarskiej im. Jana Pawta II.
Miejscem konferencji byta Aula im. Jana Pawtla II w budynku UKSW przy ul. Dewaj-
tis 5 w Warszawie.

Celem konferencji byla naukowa i poglebiona refleksja nad stosunkiem Ko-
Sciola rzymskokatolickiego wobec swiata mediéw i zagadnienn komunikacji. Reflek-
sja ta byta prowadzona w bardzo szerokim zakresie: od podstaw teoretycznych, przez
aktualne, ujete wieloaspektowo, dzialania, podejmowane przez Kosci6l w dziedzinie
mediéw i komunikacji, az do préby odpowiedzi na pytanie, co w omawianej kwestii
wymaga ulepszenia i zmian oraz w jakim kierunku te zmiany powinny podazac. Ta-
kie zalozenie znalazlo swe odbicie w programie konferencji, ktéry podzielono na
trzy czesci.

Uroczystego otwarcia i powitania prelegentéw izaproszonych gosci dokonat
ks. dr hab. Stanistaw Dziekonski, prof. UKSW, dziekan Wydzialu Teologicznego
UKSW. Wychodzac od zauwazalnego zjawiska gwaltownego rozwoju mediéw i nowo-
czesnych technologii, zauwazyl on takze rosnacy wpltyw mediow na rézne dziedziny
zycia cztowieka. Zwrdcil takze uwage, ze informacja (ktéra bywa przedmiotem mani-
pulacji lub wrecz towarem) rowniez staje sie nieodlacznym elementem ludzkiego zy-
cia. Dlatego tez konferencja, podejmujaca temat polityki informacyjnej Kosciota ma
duze znaczenie dla zycia spotecznego - nie tylko w wymiarze KoSciota, ale wrecz
w wymiarze Polski.

Pierwsza otworzylo wystapienie abp. Kazimierza Nycza, czlonka Rady Episko-
patu ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, ktéry méwit o relacji biskupa z mediami.
Swoje refleksje usytuowat w trzech ptaszczyznach: istoty i roli samych srodkéw prze-
kazu, nastepnie relacji Kosciél-media, a wreszcie relacji biskup-media. Co do pierw-
szej plaszczyzny, arcybiskup podat trzy - jego zdaniem - najwazniejsze zasady: do-
strzega¢ w mediach ogromne mozliwosci pozytywnego dziatania, przy jednoczesnej

D ziennikarze mediow §wieckich i katolickich, rzecznicy prasowi instytucji ko-
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Swiadomosci zagrozen, plynacych z ich zlego wykorzystania. Zasada druga to posza-
nowanie praw jednostki oraz wartosci kulturowych i religijnych. Jego zdaniem, pod-
stawowa zasada winno by¢ szanowanie ludzkiej osoby, a brak tego szacunku prowa-
dzi¢ moze wrecz do ,,medialnego terroru". I wreszcie zasada trzecia, ktéra dotyczy
tego, jak wazna sprawa jest odpowiednie przygotowanie do odbioru mediow, tak aby
potrafi¢ odnalezé tam to, co jest wartosciowe, a nie przyjmowac bezkrytycznie tego,
co moze by¢ nawet destrukcyjne.

Mowiac o relacji Kosciota do mediéw, abp. Nycz podkreslil, ze Kosciol - to takze
Swieccy, a zatem Kos$ciét w mediach - to takze obecnosé w mediach katolikow swie-
c-kich, swiadczacych o swojej wierze i bronigcych wartosci z nig zwiazanych. Méwca
przypomnial réwniez, ze media moga pelnic¢ wytacznie funkcje preewangelizacyjna.
Mowiac natomiast o relacji biskup-media, arcybiskup warszawski wskazal na zada-
nia biskupéw w tej materii, jakimi sg troska o katolickie media w swych diecezjach,
powolywanie diecezjalnych rzecznikéw prasowych oraz wspieranie rozwoju studiéw
dziennikarskich na wydziatach teologicznych w Polsce.

Nastepnie o pojeciu informacji w dokumentach Ko$ciota moéwit ks. prof. Anto-
ni Lewek, ktory wskazal na wieloaspektowosé ujecia zagadnienia informacji dzienni-
karskiej oraz przypomniat gtéwne cechy informacji wedtug Soboru Watykanskiego
I1, a takze jak ujmuje funkcje informacyjna mediéw instrukcja pastoralna "Commu-
nio et progressio". Ostatni punkt wystapienia dotyczyl pojecia informacji jako info-e-
wangelizacji w ujeciu Jana Pawta II.

Kolejnym modwca byt Marcin Przeciszewski, dyrektor Katolickiej Agencji Infor-
macyjnej, ktory przedstawil zasady relacji KAI z mediami. O Kosciele na "informa-
cyjnej autostradzie" mowil ks. dr Krzysztof Marcynski. Jego zdaniem, informacyjna
auto-strada to cyfrowe przesytanie danych, ktére charakteryzuje sie szybkoscia i ilo-
Sciag przesylu informacji oraz decentralizacja jej zrodet i tatwym dostepem do nie;j.
Znale-zienie sie na tejze informacyjnej autostradzie stawia przed KoSciotem wyzwa-
nie zdefiniowania na nowo modelu komunikowania w KoSciele, odchodzac od mode-
lu hierarchicznego w strone modelu wspdlnotowego i dialogowego.

Pierwsza czes¢ zakoniczylo wystapienie pt. "Obieg informacji w Kosciele" dr
Moniki Przybysz. Podkreslita ona, Ze informacja w KoSciele powinna by¢ zarzadza-
na. Przy-pomniala, zZe oprdocz informacji, ktére moga by¢ bez szkody ujawniane, Ko-
$ciot dysponuje tez danymi poufnymi (np. tajemnica spowiedzi czy dane parafian
w kartotekach), ktére powinny pozostac zastrzezone.

Czesé druga rozpoczeto wystapienie dr Elzbieta Grzybowska, rzecznika praso-
wego diecezji plockiej. Omoéwila ona zadania i wyzwania rzecznika prasowego w in-
stytucji koscielnej. Ks. dr Robert Necek, rzecznik archidiecezji krakowskiej wystapit
z pre-lekcja pt. ,,Z kompetencja w kierunku mediéw". Nastepnie ks. dr Andrzej
Adamski moéwit o sytuacji prasy katolickiej w Polsce, zwracajac uwage na rosnaca do-
minacje "Goscia Niedzielnego" oraz "Niedzieli" wsrdd tygodnikéw katolickich. Omoé-
wil takze unikalny w skali Polski model funkcjonowania gazety katolickiej, istnieja-
cy w diecezji siedleckiej, gdzie ukazuje sie tygodnik "Echo Katolickie", w ktérym
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udzialy oprécz kurii diecezjalnej maja takze katolicy swieccy. Z kolei o radiofonii
i telewizji katolickiej w Polsce mowil dr Grzegorz Lecicki. Nastepnie o mikropolityce
informacyjnej Kosciota w Internecie méwit dr Marek Robak. Podkreslil, Ze z teolo-
gicznego punktu widzenia nie ma jednego podmiotu, na ktérym cigzytaby odpowie-
dzialno$¢é za polityke informacyjna w Kosciele. Jego zdaniem, wizja komunikacji
w Kosciele jest bardzo bliska modelowi internetu, rozumianemu jako komunikacja
dwustronna i demokratyczna. Na zakonczenie drugiej sesji konferencyjnej rzecznik
Episkopatu Polski i szef Biura Prasowego KEP ks. dr Jézef Kloch poddatl analizie in-
formacje prasowe o finansach Kosciota.

Konferencje zakonczyla dyskusja panelowa pt. ,,Jak usprawni¢ komunikacje
Kosciota i mediéw w Polsce", ktéra prowadzila dr Monika Przybysz. W dyskusji
udzial wzieli: Ewa Czaczkowska z ,,Rzeczpospolitej", Katarzyna Wisniewska z ,,Gaze-
ty Wyborczej", Alina Petrowa z KAI-u, ks. dr Jézef Kloch i ks. dr Robert Necek.

W przerwie obrad odbylo sie takze zebranie powstajacego Polskiego Stowarzy-
szenia Edukacji Medialnej i Dziennikarskiej im. Jana Pawta II (PSEMiD), ktérego
czlonkowie réwniez brali udzial w konferencji.

ks. Andrzej Adamski
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